HACIA UN NUEVO HUMANISMO

Perspectivas latinoamericanas

Por J. C. SCANNONE, S.I. (San Miguel)

El tema del “hombre nuevo” es una preocupacién muy actual, muy
cristiana y también muy latinoamericana, Para iluminarlo se tuvo en
Embalse Rio Tercero, del 9 al 16 de setiembre de 1973, el Primer
Seminario Interdisciplinar ‘“Hacia un Nuevo Humanismo”, realizado
bajo la direccion de los Profesores Bernhard Welte (Freiburg i.B.)
v Estanislao Karlic (Coérdoba), en el marco del Intercambio Cultural
Aleméin-Latinoamericano. Dicho Seminario de profesores y antiguos be-
carios abordd ese importante tema desde la perspectiva del didlogo
interdisciplinar entre la teologia, la filosofia y las ciencias humanas.

En estas paginas no pretendo ofrecer una cronica mas o menos
detallada del Seminario?!, ni siquiera dar una sintesis objetiva de las
discusiones interdisciplinares que siguieron a las distintas exposicio-
nes 2. Sélo intento exponer brevemente algunas ideas que personalmente
recogi de entre tantos aportes, en cuanto dan pautas que pueden guiar
la ulterior investigacion del nuevo humanismo, especialmente conside-
rado desde la perspectiva latinoamericana. Es casi como si con una serie
de reflexiones intentara expresar algo del fruto sapiencial que me quedo
del Seminario después de olvidado el pormenor y el vaivén de los de-
hates. Necesariamente se tratara, por lo tanto, de una interpretacion
selectiva y valorativa y de una relectura personal de lo dicho. Seleccion,
valoracién y relectura estin condicionadas no sélo por mi propio enfoque
de la problematica, sino también por la éptica prevalentemente filosofica
del grupo de trabajo en el cual particivé durante el Seminario. Seré, por
lo tanto, parcial, en ambos sentidos de esta palabra.

1 Para darse una idea de la tematica y articulacion interna d.el §exm-
nario, asf como de lo fecundo que resultd, pueden consultarse las siguientes
crénicas: B. Welte, “Neuer Humanismus in Lateinamerika - Ein interdiszi-
plindres Seminar in Argentinien”, Herder-Korrespondenz, 28 (1974), 52-54;
Primer Seminario Internacional “Hacia un Nuevo Humanismo” - Intercam-
bio cultural aleman-latinoamericano, Teologia y vida, 14 (1973), 211-213.

2 Las exposiciones de los profesores Bernhard Welte (Freiburg i.B.),
Ricardo Antoncich (Lima), Theodor Dams (Freiburg i.B.), Francisco inter.
donato (Lima), Héctor Mandrioni (Buenos Aires) y Beatrice Avalos D.
(Santiago de Chile), asi como las comunicaciones presentadas por los demas
miembros del Seminario, serdin publicadas préximamente por Editorial Bonum
bajo el titulo Hacia un nuevo humanismo. El presente comentario do las
discusiones acompaiiara dicha publicacién.
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Nuevo humanismo: integracion y ruptura

La orientacion dada el p}‘ime" dia pé’r lla cg?iif:;;i::g .dgi] me_eSOr

Welte aporté una de las 1dez§s-clave e las dis Ones: '8 de tnie.
?l.‘aci(hz humana como encuadramiento del nuevo hu.mf;msmol. Integracigy
He todas las dimensiones del hombre ep .un tf.:do v1‘ta flue as pr.omueve
v respete, La cual no se da en un unlc;o sistema, SI‘HO que tl’ene en
cuenta las diferenciaciones entre los pueblos, los homk.n es y }os ambitog
de lo humano. A dicha integracién puede y debe Servir precisamente g
interdisciplinariedad de las ciencias, que carac.terlzaba al Seminario,

Dicha idea-clave no es el mero encuadramiento global del huma-
nismo de todos los tiempos, sino que tiene una vigencia histérica actual,
Enfoca precisamente al nuevo humanismo. Pues es la razén meramente
instrumental, la razén ca'culadora propia de la modernidad, la que se
totalizé6 en tUnica racionalidad, des-integrando tanto las distintas dimen-
siones del hombre moderno como a los homhres entre si.

La rafz oculta de la razén unidimensional, dividente e instrumen-
talizadora es la voluntad de poderio sobre l!a naturaleza y sobre los
otros hombres: absolutiza una parte de lo humano y de la humanidad,
para sojuzgarle todo el resto.

Tales reflexiones —véalidas también para Europa— cobran redo-
blado interés desde la perspectiva de nuestro Continente, Pues nosotros
no sélo vivimos actualmente la crisis y superacién de la modernidad,
BIno también —simult4dneamente— la de una modernidad que vivimos
N o o e e A e e
denendensia: oome. Ta nuestrﬂ emos {mpuesto. Al fin y al cabo, .una

y a no es sino otro fruto de la modernidad
conquistadora e imperial.

En las discusiones 2
querer desechar la técnij
razon. Se trata de tr
la totalidad viva de ]

parecié muy claro que es ingenuo y ahistérico
ca moderna, expresién tGltima de tal tipo de
a";jfo"m{‘ﬂa, desabsolutiz4dndola v reubicindola en
cierne a todo nuev is mensiones humanas. Tal transformacién le con-
distinta segin ]oso Lmanismo; pero ese universal se vive en situacion
Con todo, mi pueblos, en un didlogo entre culturas.
lograr esa su’pe,.;i?t»ms:‘que alzunos participantes creen que es posible
la modernidag otrc:)sn eS‘l?Sde dentro” del sistema cultural creado por
’ l «
con ese sistema, yg que n::nfqug N0 se puede dar sin una rupturd
” . b D un . . .2
de la razon instrumental, gy, ese co:::;nertlto clomo 68 I8 gesdlunie
yuxta i merica Latij . mo
Puesta bajo la cultura modern; ‘_1 atina quedé latente y O p
a lustrada. En su racionalida

estaria dada p

ara no 3 1. Shoeq.

de la técnic sotros la posibilidad de .2 derna
a creada por ]y modernig una asuncién no-mode

humanismo universa]. #d- Lo que constituirfa un aporte &
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En ese contexto se converso sobre la r.lecesidad de las tensiones y
conflictos para la integracion hLllmana y social. Pero también se subrayé
que no e€s la violencia el camino para solucionarlos.

Con respecto al marxismo se sefialé que para la superacién de la
modernidad (y de la modernidad dependiente) no parecen bastar el ana-
lisis marxista de la desintegracion de hombres y sociedad, v la dinimica
de transformacion correspondiente. Pues ellos mismos son tipicos fru-
tos de la cultura moderna y tecnologica. Marx se mueve en ese mismo
4Ambito de racionalidad sin criticarlo. Lo no-pensado y no-criticado por
Marx fue la naturaleza misma de la razén técnico-instrumental, que es el
fundamento que posibilita tanto la cultura capitalista, como la marxista.

En cambio la critica y superacion de los presupuestos mismos de la
modernidad posibilita el surgimiento de otra manera de vivir y pensar
la relacién hombre-naturaleza (trabajo, propiedad, técnica) distinta
de la “moderna”, tanto capitalista como marxista. En distintas oca-
siones se hizo alusion a movimientos populares del Tercer Mundo
(entre ellos al peronista), a la revolucién peruana y a la evolucién
que se ha ido dando en el magisterio social de la Iglesia. Todos ellos
serian lugares hermenéuticos para repensar dicha relacion hombre-
naturaleza (y en especial el régimen de propiedad) desde la primacia
de la relacion hombre-hombre, primacia desconocida por la razén técnico-
instrumental.

Ocup6 parte importante de la discusién relacionada con esta tema-
tica lo referente al régimen de propiedad. Quedé claro —entre otras
cosas— que es intento del nuevo humanismo poner la economia, no al
gservicio del lucro, sino del hombre, Y también que “propiedad social”
de los medios de produccion no es sinénimo de “propiedad estatal” de los
mismos. Es contra una estatizacién total e indiscriminada que la Iglesia
defiende la libertad de la persona.

Como algo nuevo que suscita el interés y pide un ulterior estudio
aparecié desde el aAmbito latinoamericano la concepcién humanista de
la propiedad en el proyecto peruano de propiedad social no estatista.
Al'f la propiedad de la empresa esta ligada al aporte que hace el tra-
bajador de su trabajo; el capital se reduce a mero instrumento de la
produccién. En una tal concepcién estaria implicada una ruptura con
el sistema econémico capitalista sin caer en el colectivismo marxista.

Dialéctica y discernimiento histéricos del humanismo nuevo

Otra idea-clave del Seminario fue —a mi entender— la de la dia-
léctica histérica del “ya, pero todavia no”, que se da con respecto al
nuevo humanismo que estamos buscando y creando. Todavia 10 lo hemos
aleanzado: por ello criticamos a la actual cultura y sociedad, y luchamos
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lo; pero ya lo vamos viviendo en manifestaciones gip,
urario,

1 611(}0,
c insta - ro-voca
p(f)'lc'lcesa que lo preanuncian y a la vez lo l",a'? ps e ndo(,i
1ce co un .
: En relacién con ambos momentos dialecti ) oble camjp,
W) <

cavacterizar y preparar el nuevo humanismo. Por un lag,
para caré Zar |

. . ... LY Me
do las contradicciones, inhumanidades, lIlJllSthl‘flS, frustracioneg del
' ali . ”» o
gi::qeont; Por el otro, detectando y realizando el “poder ser” yey que
presente.

es el futuro que ya aflora (ad—vi?‘ne) en el”m‘lsmo presente, Es. iﬂ'lp_or.
. trata de un “poder ser” real, y por tanto histérie,
tante recalcar que se : la novedad), y viable. Bl nuevo 1

determinado (aunque abierto a la ! : Uma.
: i ideas abstractas o valores atemporales huma.

nismo no consiste en 1 Dy
nistas”, sino en valores que se van encarne}ndo en u.n DI‘OC;ESO hlstorfco,
creado por el hombre mismo. Ambos caminos, .critlco y ermenéutlc?,
no deben darse el uno sin el otro: el.segundo sin <.al prlmgro resultaria
abstracto y ahistérico, y por tanto allenante.: fel primero sin el .se‘gundo
no trascenderfa una mera dialéctica de oposmlone’s Yy no se 'c.lbrma alo
realmente nuevo. Ambos caminos competen. segin su medida, a cada
una de las ciencias que se preocupan del humanismo. La labor critica
la realizan —como luego lo diremos mas explicitamente— tanto la teo-
logfa como la filosofia y las ciencias humanas y sociales. Pero también
la labor hermenéutica no es sélo patrimonio de la teologia (a la luz delz
Palabra de Dios) o de la filosofia (a la luz de la reflexién), sino
también de las ciencias (a la luz de la experiencia) : cada una de ellas
detecta esas posibilidades reales, claro esta, segiin su propio método
de conocer la realidad ¥y su propia comprensiéon de lo que ella significa.
En relacién con ambos aspectos del “va, pero todavia no” se hablo
del dolor como medida de la ausencia (es decir del “todavia no”); v del
gozo (y de la fiesta) como medida del “ya”, es decir, de 'a presencia
Justamente el dolor v la pobreza, 1o mismo que el sentido humano

de la fiesta, son caracteristicos de los pueblos latinoamericanos.
En la fiesta se vive

“va” la integracién de las dimensiones huma-
nas y de los hombres entre si, asj como la gratuidad, que tanto faltan
a],eﬁcfe“tismo y al espiritu de luero modernos. Ella es como la realizd-
c1on] simbélica anticipada de 1a utopia del hombre nuevo, realizacion
Zrllle z:ieq;i;igimrgil::tm Su actual posibilidad real. Desde la Cl‘ea.“f"ida.g
teenicn. o -pamonez:rr])osxb!e replantear el significado de la efl?lenc;i
aplicamos a In fiesty ‘cor?x’ Sino para humanizarla, Ello sera DOS}ble ;
que “hay que mat... . lgqagg:lteclmlentq simbélico, la frase de”RlcoeuSl;
fuerzlf e;icaz de transfon-;nar ](:)1S },I;::éll.i].:bemr % dost mimbialod ™ i =

a dialécti “, o
manente y lghfl?le(z":)] di?’hﬁner;(l t'OdaVia o Piontes el fem de )odpe;
humano (instituciones, sistemae nismo. Pue§ formas objetivadas c€
' mas sociales, estilog artisticos, etc.) van per’

a histori ;
nneva, 1Y Se contraponen 5 1yq expresiones de la vid®
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A fin de no echar al nifio junto con el agua de la bafiera, se hace

. oludible un discernimiento de lo humano que surge en la novedad
i ]ua historia, y de lo nuevo que va transformando al humanismo.
ue para la filosofia es esencial un ?riterio experiencial de discerni-
miento: la experiencia de la realizacn@ y maduracion humanas: “te
realizas o no te realizas”. No se trata sin embargo de una mera toma
de conciencia ni de una simple experiencia individual, sino social. Pues
Ja verdad no es construccién de la conciencia (ni individual ni colec-
tiva) sino patencia. Ella llama e interpela tanto comunitaria como per-
sonalmente a quienes estdn en disposicion (“Stimmung”) de apertura
hacia ella.

Esa experiencia es sin embargo formulable a nivel de “ratio”,
reflexiva y conceptualmente, tanto por medio de lo que se llamé una
“antropologia negativa” (inspirédndose en la “teo’ogia negativa”), cuan-
to analégicamente, en conceptos-simbolo.

Asi es como la maduracion experiencial del hombre le va dando a
éste criterios reflexivos de lo humano v éstos a su vez van juzgando
dicha maduracion.

Sin embargo lo precario de ese sentido racional y de la experiencia
correspondiente hace que el hombre finalmente se abra al sentido mis-
terioso revelado gratuitamente por Dios. El homhre 'e es revelado al
hombre por Dios mismo. La aceptacién de ese sentido por la fe v Ila
esperanza se mueve en un nivel mas profundo de experviencia, el teologal
y eclesial, Esa experiencia halla también su expresién conceptual —per-
sonal y social—, aunque doblemente negativa y analégica. También
Be da una dialéctica entre ella y el lenguaje, aunque aqui éste es la
Palabra de Dios hecha palabra humana, y la experiencia no es sino
fruto del soplo del Espiritu en el corazén de los hombres v los pueblos.

Aunque no se dijo en la discusién, en el otro nivel de experiencia
v de lenguaje, el de las ciencias humanas y sociales, se repite el circulo
hermenéutico que constatamos en la filosoffa ¥ la teologia pues también
ellas son ciencias hermenéuticas. Claro esti que en ellas no se da el

primado de la Palabra sobre la experiencia (v el concepto), como
en Ja teologia, sino el primado de la experiencia sobre el concepto y la
palabra, como en la filosofia.

Pero no basta el mero circulo dialéctico entre experiencia y len-
guaje (o razén) para discernir el nuevo humanismo. Es necesario ex-
plicitar el “desde donde” de ese discernimiento histérico, “desde donde”
que no se nos da y revela sino en la circularidad antedicha, pero que
la trasciende y juzga. Tal “desde donde” es la realidad desde la cual
experimentamos, decimos, pensamos y realizamos lo humano y lo nuevo

,a realidad humana positivamente experienciada, en el

del humanismo. I ; . .
caso de las ciencias positivas; la realidad de lo csencialmente humano

en el hombre, en ¢l caso de la filosofia; la realidad de Dios, que revela
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1 mismo hombre, en el de la .teologia. Esi “des.de‘ donge»
€l hombrfa ase dijo— en la optica de la filosofia, un “a priori” oy,
lezgicosjeg’gsonalmente preferiria adoptal‘l.“ml tezr:om:;(i)fé?d que evitap,
todo resabio de dualismo 0 trascend'e’nta ésmo,f'fmé e 0“en 100 Que
se quiere significar con esa expresion. S¢ &7 'qq 14" : a1 P
o esencia del hombre consiste en el “ir siempre mas alla™ que lo carae.
teriza y que se encarna en formas concretas pero 1o se agota en ellyg
Se aseveré también que consisFe en la “creat.lfo}fld del hombre: doq
expresiones que apuntan a lo mismo. El “a priori” es el centro nucleg.
dor de las diferentes dimensiones httrp§nas, c.entro que posibilita gy
integracién segln las situaciones historicas dl}rersa?.

No se trata de un “a priori” abstracto. Ain mas: en cada puebly
v cultura lo humano se encarna en la memoria que ese pueblo tiene de
écontecimientos salvadores, es decir, humanizantes, y de frustraciones
deshumanizadoras que fueron entretejiendo su historia. De ahf que
el “a priori” no sea sélo ontolégico, sino historico. Mas que hablar de
dos ‘“‘a priori” (ontolégico e histérico) creo que es preferible decir que
es histérico porque es ontolégico, y que es ontolégico porque es his-
torico.

Tales pautas hermenéuticas son importantes para una relectura
de la historia de los pueblos latinoamericanos, a fin de discernir su
situacién presente en vistas al advenimiento de un hombre nuevo.

El Seminario no pudo hacer ese trabajo, pero fue acotando varios de los
caracteres esenciales del nuevo humanismo.

Caracteres del nuevo humanismo, especialmente
en la situaciéon latinoamericana

A la luz de tales consideraciones se fueron explicitando, desde la
6ptica de las diferentes disciplinas, algunos de dichos caracteres, refe-
ridos frecuentf:mente a la circunstancia latinoamericana.

~ Como deciamos mas arriba, la integracion de las distintas dimen-
RIGRES hu.m.a,nas €S una nota caracteristica del nuevo humanismo, en
contraposicién con la unidimensionalidad de la razén instrumental mo-
derna, - ‘
Al hablar de 1y “fiesta” —t

. L an tipica de la cultura latinoameri-
cana— explicitamos también oty ‘ oh

el sentido de o gty a caracteristica del nuevo humanism{)’
& gratwidad. En esa misma linea se aludié en el Seminario

alac i .

para ;DZE;S;':;tCiSQ]t: nt]pl.atl.va, de nuestros pueblos, como otro corl'ectiuvo

sentimiento de l}) ]um?(m)(mhco rf“fllel'no. Hacia lo mismo apunta el

sentido de I alteridadag(’] en América”, que aflora en su poesia CO.mo

estd en la lineq de 1. ,-e qtm Y de la propia soledad sin él Tambfén
e la Llatllldl\d la va]01~aci6n de lo femenino, Opl’imldo
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por el “machismo’ latinoamericano, valoracién que “ya”
aparece en nuestra peculiar devo.cu’m a M.arla, y aun en el rol social
liberador que se asigna’ a personajes femeninos y a su mistica (no com-
prensible para la razén razonante) , COmo es el caso de Eva Perén.
Desde nuestra sitnacion todo ello significa la posibilidad real de un
orte nuestro a la dimension de gratuidad, necesaria universalmente
a un nuevo humanismo.

La fiesta, la contemplacién, la relacién interhumana, la mujer, son
como “poesia viva’, que recuerda otro de los distintivos del humanismo
que analizamos: la creatividad. Tanto la critica marxista al trabajo
alienado como la critica latinoamericana a nuestra dependencia cultural,
apuntan a salvar la creatividad del hombre y de los pueblos. No por
casualidad se recalca hoy lo ladico, estético, eroético, v el papel de la
imaginacién poética y creadora, aun en referencia al trahajo material,
como dimensiones humanas que le pueden y deben ser inherentes. En eso
convergen el andlisis del trabajo que hacen las ciencias sociales, la
creatividad —subrayada por la filosofia—. v el servicio fraterno del
que habla la teologia.

Desde la perspectiva de esas diferentes ciencias se enfatizd también
aue la participacion de todns en todos los planos es exigida por el nuevo
humanismo. Desde la participacién en la génesis del producto social
v en su distribucion justa, a la participacién del pueblo y todos los
pueblos en las decisiones politicas, en la creacién de su propia historia
v cultura y en el proceso educativo, hasta la participacién en la vida
divina por la comunidad de la Iglesia, que tiene que trasuntarse también
en Jos demis niveles.

En relacién con ello se afirmé que el sujeto del nuevo humanismo
(a diferencia del renacentista o el de la Tlustracién) es un sujeto
comunitario: el pueblo, sin negar —sino al contrario— los valores
de personalizacién. En ese sentido se trata de un Jlurmanismo politico.
El peligro de reduccionismo a la dimension politicn —que es una te.:n-
tacién bien actual, sobre todo en América Latina—. serfa un indice

mas de )a importancian que cobra para el hombre nuevo la realidad
politica, Pues la integracion de la que hablamos mas arriba no parece
los pueblos dependientes, =in la

posible actualmente, en especial para sin
: 1 liatiza en forma distinta

mediacién de lo politico. La libertad se mec :
- hoy los pueblos buscan ser ellos mismos

en cada etapa de la historia: v ell ¢
‘ v storia. So'o asi se lograra la integracion

sujetos v actores de su propia hi . s " nte 1
hnm'm'l' que hoy no puede darse sino también en el nivel publico. Asi
dllel, > A

llegari la libertad a ser realidad no sélo para las élites, sino ta3nb1en
= ; N de; mayorias. Por su parte es funcién de la Iglesia ser
X as T n " < S . .’ . .

E’f‘ld %’bjf'l(:q de comunion y participacion en una comunidad real, para

f1rno publico :

civil e internacional. . o
_ 4 nuestra América se indico que pasamos por mo-
< -

entre nosotros

ap
par

la sociedad
Con respecto
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mentos de reconquista de nuestra identidad cultural (tomando “Cultypy

en el sentido global, no reductivo ). La ]érl:sf:ag 1]: ::rffl;::::)(r): ep0§ e]‘h‘ o
perspectiva de liberacion. De ahi la urg Xclusivig,
de la mediacién politica del hu.m.ams'rflo. apivita

“ya” se muestran la Dal't}C1p"‘01°n ' erea tl.‘:; a IDOD.Ulares )
agreg6—, en movimientos politicos QU‘? dan’sen 1"0 a ; Vl]da de my).
titudes en América Latina, aunque .tOda.‘fla no- sé na logrado yy
nuevo humanismo politico, con la participacion efectiva de todos. En re.
lacién con las ideologias politicas que animan a €808 movimieno
populares guarda vigencia la citz} de Rl,c?eur va mencionada:' que hay
que matar a los idolos (des-idolizar criticamente ]as‘ldeologlas) Para
liberar a los simbolos, es decir, liberar su valor como simbolos culturales
eficaces de lo que histéricamente significan.

También se expresé que en dichos movimientos populares se estg
mostrando “va” que la libertad individual es indiscernible de la libera.
cién de los otros y que la creatividad personal pasa por la dimensién
social. De ese modo se podridn conjugar tres conceptos esenciales del
nuevo humanismo: los de poder, libertad vy técnica. En el actual proyecto
latinoamericano de recuperar el poder espiritual (la propia creatividad)
y el poder politico, se involucra que éste es, puede y debe ser manifes-
tacion de aquél; que, por su lado, creatividad v libertad son esencial-
mente comunitarias; y que el proyecto téecnico modevno (que no fue
creado por nosotros) debe ser redefinido desde el primado que entre
nosotros cobra la dimensién sociopolitica sobre la téenica. De ahi que
ante ésta, nuestro problema sea distinto que el de Europa. Mas en

nuestra situacién, justamente por su peculiaridad, reside la posibilidad
de una contribucién universal v nueva al humanismo.

Aporte al nuevo humanismo desde cada disciplina

Hacia el fin del Seminario cada grupo de trabajo resumio los apor-
tes que, desde la perspectivy propi

. a de su ciencia, se podian hacer a fin
de formular ideas directrices par p

\ a la bilisqueda del nuevo humanismo.
g((:ln e?(ﬂ*ltfl];:) ?ﬁo::{ge“rme' detal,lm'é a]golmﬁs la sintesis presentada

' vista de las ciencias socio-educativas se dijo
0%, ante todo constatan la deshumanizaciom
ida: desigualdad de oportunidades, alienacit?

anizacid a téeni i
mani \c]mn de Ta técnica, hipervaloracién del consume:
en la de los esquemas teor

que éstas, con sus métodos
tanto la de 1a realidad viv ‘
del trabajo, deshum
e.tc., ete., como t
ciencias usan

- i S

para su inte t e funciona mlsmal

. el 2 $ crpretacion: : i A l
SlmbOh’“cmn it otel ot 1.cmn. su enfoque funcionalista, S
Be estd dando sin emb : "

suneracion de la razén modernd

a8 clencias sociales, que superan "
nuevos enfoques.

dicotom;i Eo en |

a sujetn-ohjetn en sus
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gefialan como pautas para el humanismo nuevo:
a necesidad de una particigacié.n real; la criti(.:idad;. la acentuacion de
Jgunos valores como la So.lldarldfld y el trabajo social, e.tc. .

9. La reflexién filoséfica entiende el nombre del Seminario: “hacia
un nuevo humanismo” como la busqueda comunitaria de un nuevo modo
integral de vida desde cada situacion concreta (en nuestro caso, la

Dichas ciencias

Jatinoamericana).
A partir de la memoria de situaciones y acontecimientos humani-

sadores. la ereatividad de hombres y pueblos provecta una visidn de
futuro, v desde ella esboza un moderlo de nueva interracién de las dimen-
siones humanas. Ese modelo es medincién entre la memoria del pasado
v la visibn de futuro y se concretiza a veces en lideres (religiosos,
politicos, artisticos, etc.).

La filosofia contribuye a ese proceso de tres maneras: a) criti-
cando lo que niega al hombre en el presente;: b) inferpretando las
posibilidades latentes en los divercos Ambitos do 1a vida de la sociedad
y la cultura: ¢) anticipando esbozos de modelos o firuras de vida.
Esa trinle labor la cumple 1a filosofia desde su propia oOptica, es decir,
desde el “a priory’ (ontolégico e histérico) de lo humano, segiin le
c?rresponde por su vocacién de universalidad v trascendencia. La memo-
ria de hombres v pueblos representa v vivifica dicho “a priori”.

o aﬁ?ci?aaglu9.cloiit;:)z;ciérl ]]n visién de fut':n:n, n}fncionada. méas arriba.
nidsd. di : tos tales como: .’oartlcmacmn. aratuidad, frater-
+ GImensién sociopolitica de l1a libertad. ete.

10g$a3.al Ialuil;:;r;:n’lteolégico fue enumeranda distintos z\:nortes de la tef)-
0 nuevo, y luego resumié lo especifico que la Iglesia

¥ la teologia pueden vy deben aportarle,
meniﬁ]del(lizsqlii.soncierne dar un alma al progreso tc.éc.nico. seﬁrﬂ.ar Ia
stfre) oro sentido que <e revela en los pObl:Cs v que critica a la s.ncwdad
o] qne, o Dm‘.‘ﬂmnar a la (?1'1]’tm'n un es_nacl.o 'do verdad v trratmd’ad. en
hllman(k)q‘ (TJ)OSlble la adoracién y el 1'etzonoc1m1er}t? rrozoso de los hrlm.tes
S. Como sacramento, la Iglesia es anticipo de lo escatologico
Y de la fraternidad (entre hijos del mismo padre) vivida en plenitud.
ReSUmiendo se aseveré que ella busca dolorosamente ayudar desde
dentro a 1a conciencia del mundo, a la Iz de 1a Palabra de Dios:

anuncia el sentido tGltimo de la vida v denuncia la qre se opone a él,
llamando a Ja justicia v a la reconciliacién de los pecadores. Ubica
el trabajo v la técnica en la dimensién del servicio en libertad ¥y
gratuidad.

Asf aparecié en el dialogo interdisciplinar la convergencia en la
diferencia. Cuando la filosofia habla de “visién de futuro”, la teologia
se refiere a la “esperanza’ (del cumplimiento de la Promesa Divina),
v las ciencias socio-educativas, a valores y modelos. La criticidad se

explicita como propia de cada ciencia, aunque es distinto el ‘“‘desde
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donde” surgen la critica y la intefpre.tacién critica :. las cie.n.cias eXperi.
mentales lo hacen desde la experiencia (en el Sent‘gf’”p(’S‘tWO del téy.
mino), la filosofia desde el “a priori” (que, comc(; 1J1mos, no de?'a de
ger experiencial), y la teologia desde la Palabra de Dios que es jyjo,
sobre el mundo y lo discierne. . » .

Por Gltimo, se mostré la confluencia también en la explicitacig,
que cada grupo hizo de las caracteristicas dfe] nuevo h}lmanismo, va
sintetizadas en el punto anterior. El dialogo 1nterdlsC1pl}nar entre log
tres grupos de ciencias fue por ello comparado con una figura formads
por tres 6valos convergentes como las tres hojas del trébol. En el nicle
central coinciden los tres 6valos. Existe una region en la que sgly
dos de ellos se superponen, y por ultimo, una parte de cada 6valo queda
fuera de toda convergencia. El Seminario fue apuntando cada vez mis
hacia el ntcleo central de ese trébol, sin dejar por ello de ‘“‘pensar desde
la diferencia” y de respetarla.

Segin lo deciamos al comienzo, el presente comentario es parcial
en un doble sentido. Por ello no es capaz de reflejar toda la riquezs
del Seminario, al que contribuyeron tan distintas disciplinas, naciones
e instituciones. Espero sin embargo que estas lineas hayan sabido in-
dicar al menos algunos de los caminos que la ulterior investigacitn

interdisciplinar podrd seguir, en servicio del nuevo humanismo, espe-
cialmente en América Latina.



