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dejan al expositor una gran libertad de eleccién. Con plena conciencia de
nuestro cometido hemos llamado a esta coleccion que inauguran nuestras
Facultades de Filosofia y Teologia del Colegio Maximo, “STROMATA”, cuyo
primer volumen se abre con “SocioLocia Y FiLosoria SociaL”. - -

Se inicia la serie de temas sociales de este volumen con un estudio de
Alceu Amoroso Lima, actual Rector de la niversidad Municipal de Rio
de Janeiro, sobre el hombre en su nocién pura y en su existencia contin-
gente. Vienen luego elucubraciones especificas de J. Kleinhappl, Doctor
en Ciencias Politicas y Profesor de la Universidad de Innsbruck (Austria);
del Presidente de la Universided Nacional de La Plata, Juan C. Rébora, ¥y
de Adolfo Korn Villafafie, bien conocido entre nosotros. La justicia social
que es estudiada por el profesor austriaco, es analizada y justificada por
Rébora en un caso particular, mientras Korn Villafasie la enfoca en una
de sus modalidgdes de actualidad. A continuacién, el Presidente del Mu-
seo Social Argentino,/Dr. Tomas Amadeo, desarrolla con su gran compe-
tencia la funcion social del Sacerdote. La primera parte del volumen res-
ponde asi al orden humano informado por la justicia en el pleno ejercicio
de su dinamismo. Lo social encuentra de este modo su prolongacién en
lo juridico. El eminente profesor de la Sorbona v célebre especialista del
Derecho Internacional, L. Le Fur, presenta sus reflexiones sobre el fin del
derecho, reeditando sus sélidas y brillantes ideas fundadas en una concep-
cién tradicional del derecho natural, al paso que R. Saboia de Medeiros
profundiza de lleno en la ontologia juridica. Un estudio copioso y rico
de Faustino J. Legon irata la soberania politica en sus aspectos esenciales,
encargindose E. Magallanes de presentar sus consideraciones sobre un
tema que el afio, pasado preocupé las cancillerias por iniciativa de la nues-
tra. Pero el principio de la soberania estd a su vez radicado en principios
generales de Etica que al mismo tiempo que lo fundamentan lo limitan ¥
_circunscriben. Uno de estos principios éticos tal como se presenta en Santo
Tomads,. es estudiado minuciosamente por Vicente Alonso, quien brinda asi
a “STROMATA” el primer capitulo de su tesis doctoral defendida con aplau-
so en la Universidad Gregoriana de Roma. La Seccion de Sociologia que
funciona en la Facultad de Teologia de nuestro Colegio Méximo presenta
‘también en este volumen algunos trabajos leidos y discutidos en sus Sesio-
nes y que no pretenden otra cosa que abrir horizontes y definir soluciones.

Son nuestros deseos y esperanzas que la publicacién del primer volu-
men de nuestra coleccion “STROMATA” encuentre una cordial acogida en
el publico intelectual argentino y extranjero.

, ENrRIQUE B. Pita, S.1.
) Rector.
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O Homem: Moderno
o Homem Etemo~ . -~
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ALCEU AMOROSG LIMA ' - )
Reitor da Universidade do Distrito s ' ,
Federal do Rio de Janeiro R . . .

O melhor. meio de compreendermos uma época é sempre observarmos o
seu homem representativo. Pois ndo basta observar nela o homem. Este & de
todos os tempos, e ha nele duas faces bem distintas: o que constitue a sua
natureza especifica e 0 que constitue a sua particularidade individual, étnica,
nacional oun cronOlégiea. A primeira é imutavel e se compde das duas caracte-
risticas fundamentais que distinguem a especie humana das demais especies
animajs — a razio e a liberdade. C :

Todos os homens, em todos os tempos e em todas as paragens do mundo.
foram e continnam a se distinguir ecomo seres vivos, racionais e livres. Esse
conceito, porem, nos di apenas uma nogdo generica do homem como especie.
Mas ndo exgota o conceito verdadeiro do homem, que ‘é um ser nfio apenas
abstrato mas conecreto, e dotado portanto de. caracteristicas. nfio apenas imu-
thveis e constantes como essas, mas ainda de outras, variiveis, particulares
efémeras. E com estas Gltimas é que se constitue o homem representativo, isto
¢, o tipo que refine toda uma serie de individuos. Péde o homem ser represen-
tativo de muitas coisas, quer de.uma profissio, quer de uma raga, quer de uma
classe, ete. O homem moderno é o homem representativo de une epoca. Nele
se espelham os sinais distintives de um determinado momento do tempo, de uma
certa sociedade. Pois o homem ¢ sempre o espelho de seu tempo. Mesmo quan-
do imprime a0 seu tempo os seus tracos individuais. O homem, eomo eriatura

" racional e livre que &, nunea se limita a. refletir passivamente o seu tempo.

Quanto mais forte'a sua personalidade, mais a déixa gravada em seu tempo, o
pelo menos no meio em que vive. N8o quer isso dizer que o homem seja tanto
mais independente do seu tempo, quanto mais forte a sua individualidade. A
inadequagdo 4 sua ¢época ndo é um criterio de superioridade nem de inferiori-

dade. Ha homene. inferiores que possuem a idiosinerasia do tempo em que vi-
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vem, ¢ que reagem confra ele por misantropia ou por anacronismo. Como ha
homnes geniais que exprimem perfeitarente a sua epoca, como Erasmo o Re-
nascimento ou Dante a Idade Media. B certo, porem, que o homem social-
mente representativo é antes o homem mediano, como em materia literaria sio
os ‘“‘minor writers‘’, ja dizia Saintsbury, que melhor espelham os tragos de
uma determinada literatura., O grande bomem tende muito a ser um homem
de todos os tempos e de todos os lugares, com a natural ambicio que os homens
tém, 4 medida que se elevam intelectualmente, de resumirem o universo. O
homem de genio, portanto, é geralmente mais representativo da especie hu-
mana ou quando menos de uma grande familia espiritual, do que apenas de
uma certa época histériea.

I. O homem modemo

Ora o que estamos aqui investigando ndo é o homem em si e sim o homem
moderno, isto é, o homem de nossos dias, que se diferencia do pasado e a ele
se opde. B portanto entre os homens medianos de nossos dias, e particular-
mente entre os macos, que melhor podemos encontrar os tracos que comuni-
cam a0 nosso ¢ontemporaneo a categoria de modernidade, no sentido em que a
entendemos. -

Para sabermos. o que é o homem moderno e confrontarmos a sua figura
eom a do Homem Eterno — devemos comecar por advertir que, na realidade,
nio existe o homem moderno e sim este ou aguele homem moderno, pois cada
ser humano é incomeénsuravel aos demais. O que a caracterologia trouxe de novo
¢ de forte 4 psicologia, fol justamente procurar certa individualisa¢do de cien-
cia da alma humana, que permitisse conservar ao conhecimento do homem, seu
caracter cientifico, sem por isso negar essa caracteristica fundamental do espi-
rito humano, que é a sua irredutibilidade a denominadores comuns.

Sempre que falamos no homem ou numa instituicio moderna, falamos de
um %ipo, e um tipo é até certo ponto irreal. Para aplicarmos o conceito de
romem moderno a este ou dquele homem moderno temos que fazer uma trans-
posicdo de caractéres, selecionando os que cabem a este ou dquele exemplar
da especie. ‘

Fago esta advertencia preliminar para prevenir a objecfo inevitavel, de
que 0 Homen é uma abstracio e¢ de que s6 os homens sio uma reali-
dade. Uma coisa ndo excliie a outra, ¢ o Homem existe como existe cada ho-
mem em particular; apenas em modalidades diferentes. A sociedade tambem
tem sua persenalidade abstrata, que nem por isso se confunde com a personali-
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dade-humana, como esta nio se confunde com as pessoas divinas. £ mister
conservar sempre aos termos a sua plasticidade para podermos reproduzir, até
éerto ponto, a imensa complexidade das eoisas. O homem moderno portanto
existe como abstracfio, mas de modo tdo iniludivel quanto os homens modernos
em sua realidade completa. Apenas, ecomo sé ha ciencia do geral, temos fatal-
mente de abstrair para abragar o real em sua totalidade. O que nfo quer dizer
que nio devamos ter sempre em mente a relacio continua com a realidade con-
ereta, de que a abetracdi é uma expressdo superior e geral, e ndo uma muti-
lacfio ou um artificio.

Nao s6 & perfeitamente licito, pois, estudar o homem moderno em sua exis-
tencia genérieca, mas ainda é necessario para se chegar a algum resultado me-
nos cadtico que a simples observacio, caso a caso. Para chegarmos, porem, a
tragar alguns sinais do que ele é, comecemos por indagar do que ele ndo é.

J4 vimos que néo é moderno todo e qualquer homem de nossos dias, pois
o conceito de modernidade nio se confunde com o de atualidade. Ha, pois,
em nossos dias, homens modernos e homens anti-modernos ou a- modernos. Os
anti-modernos sio aqueles que voluntaviamente se opdem 3 modernidade, e cul-
tivam em si caracteres psicolégicos ou idéias distintas, e procuram viver uma
vida oposta & do homem moderno. Quanto ao a-moderno é o que ndo se preocu-
pa com essa categoria, e ora coincide com ecla, ora dela se afasta, ou por igno-
raneia ou por displicencia ou por superacdo, como 0 Homem Eterno. Podemos
ainda acrescentar que a modernidade é uma categoria que sucede, em geral, a
algum forte cataclisma social, como sejam uma guerra ou uma revolucdo. Um
choque desses provoeca na sociedade esse fendmeno tipico da modernidade, que
é a procura do novo. Uma revolucio € sempre precursora de uma época que
faz gosto em ser moderna, pois a revolucio coloca o povo em estado de dispo-
nibilidade, rompe ecom o passado, desloca o poder de umas mios para outras,
opera por vezes deslocacdes de propiedade e exige afinal para sua justificacfo,
que se renovem os homens, as leis e as instituicdes. E essa renovacdo traz con-
sigo a séde de modernisa¢io a todo transe. As épocas tipicamente modernas,
portante, sio em regra épocas que se seguem a esses grandes cataclismas sociais,
que arruinam as civilizagdes ou pelo menos substituem os regimes, as classes ou
os homens. ¥ o que faz de nossos dias uma época tio marcadamente moderna,

em contraste com o fim do seculo passado e comecos deste nosso — antes dos
acontecimentos das ultimas décadas — que foi uma época tipicamente a-mo-
derna.

" Os homens de nossos dias, que nfo participam da modernidade da époea,
sAo homens até certo ponto fora da época. Como da época eram, ha trinta
anos, alguns exeéntricos que timbravan em ser modernos. O art-nouveaw de
ha cuarenta anos morreu, por ser uma arte moderna numa époea nio-moderna.
Ao passo que a decorado moderna de nossos dias, — que é talvez ¢ que de mais
s8lido vem criando, em materia de arte, o espirito de modernidade, -— é uma
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forma de arte que ficaras sempre naturalmente adequada & nossa época, e con-
seguindo mesmo Teumir, em torno de suas realisagdes, tanto os homens moder-
nos como o5 anti-modernos e os a-modernos. Nio antecipemos, porem.

A guerra de 1914 s 1918 provocou um surto imenso de modernidade-pura,
isto é, de tendeneia ao moderno pelo moderno. As revolucdes posteriores do
‘mesmo modo. Hoje em dia, porem, j4 notamos nesse terreno uma modalidade
diversa. Pois a modernidade pura tende a ceder & modernidade que eu cha-
maria dirigida, isto é, ao moderno pelo moderno, vem sucedendo o moderne
por este ou aquele ideal: politico, econdmico, religioso, et¢. Ideal moderno,
bem etendido, mas enquadrado, delimitado, dirigido, definido e ndo apenas
eronolégico, como é a modernidade em si, que teve o seu surto méaximo logo
depois da guerra. ' :

Tanto 0 homem como as instituigdes modernas, atualmente, tendem a divi-
dir-se em especies diferentes, partindo todas do mesmo espirito de inovagio ¢
repulsa ao passado, mas fixando-se em determinados suleos, & medida que pre-
cisam definir os seus tragos proprios: ha o moderno da direita, como o da es-
querda; ha o moderno espiritualista e o materialista, e assim por diante. A
categoria eronoldgica comega a ceder as categorias ideoldgicas, mais solidas e
constantes, ’ ' '

Nem todo homem de nossos dias, portanto, é moderno, e muito menos tipi-
camente moderno; éis a primeira observacio que podemos fazer em torne do
730 € 0o homem moderng,

Nio ¢, t8o pouco, moderno, o que se distingue como melhor ou como peor

z

de nossos dias. Ji vimos que essa categoria é moralmente indiferente, em si;
s2 bem que dificilmente escape aum juizo de valor, quando se aplica ao ho-
mem, pois nenhum ato humano é moralmente indiferente. O que dizemos, po-
rem, é que o fato de ser ou ndo moderno nio representa, para o homem de
nossos dias, um julgamento de qualidade. O Juizio contrario, - que encontra-
por vezes, quando ou ecritica alguem pelo fato de ser om nfo ser moderno
— assenta no falso pressuposto de que o tempo é um eriterio de valor, gquando
louva fato em nada afeta o mérito do que quer que seja. Nem o passado, em si,
¢ melhor que o presente, nem este que aquele. Os valores morais sio constantes
e imutaveis, de modo que a historia néo tira nem da por si 86 a0 homem aquilo
que em qualquer momento do tempo sempre pode aleancar pela colaboracio
de sua natureza com a graca divina.

O homem moderno, em nossos dias, tambem ndo é, como se pode erer,
0 mais mogo. Sendo a modernidade uma categoria de inovacio, 6 natural que o
homem novo, em idade, se gabe de ser novo tambem em idéias, atitudes e eria-
cbes. E entre os mocos é que mais facilmente encontramos 08 tipos da mentali-
ciade moderna por excelencia. (Tma das caracteristicas da modernidade é mes-
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mo essa preeminencia da mocidade sobre a maturidade ou e velhice, como
veremos. '

Nem por isso poderemos erigir esse trago accessorio em criterio prineipal.
Emncontramos homens tipicamente moderno de nossos dias com todas as ida-
des. E mesmo entre nés, no Brasil, no foi um f.lho da nova geragdo e sim
um homem ji maduro, como Graga Aranha, que langou o maior brado de mo-
dernidade, de ‘‘ Espirito Moderno’’ (1931), como devendo ser o ideal da inteli-
gencia brasileira de nossos dias. E entre os novos & que foi encontrar, nio sé
aquiescencia mas tambem hostilidade as suas idéias. Poderiamos multiplicar
o0s exemplos. Nio ha ligacio necessaria, portanto, entre a idade de uma ideolo-
gia e a dos homens que a propugnam.

O homem moderno tambem nfo é necessariamente todo membro de um
Estado-Moderno. % nesses Estados que naturalmente se propaga, com mais
facilidade, a ideologia modernista. Desde que as instituicbes sociais se edifi-
cam na base de uma congiencia especificamente inovadora, é certo que os mem-
bros dessa nacio encontram um ambiente mais favoravel 4s suas tendencias
imovadoras, de modo que é mais corrente o homem moderno numa nacio de
estrutura politica moderna, do que num Estado que conservou intactas suas
instituicdoes. Como o homem, porem, nio é produto das institugdes e apenas
eondicionade por elas, pode estar em desacordo com elas, quando mais nio
seja, em virtude desse espirito de contradicdo que nos faz por vezes tomar
atitudes, por simples reacdo contra as atitudes alheias. O homem moderno por-
tanto, pode ser ou ndo membro de um Estado Moderno. Seu modo de ser inde-
pende, até certo ponto, da sociedade em que vive, e suas institui¢bes politicas
ou econdmicas. o7

Visto assim rapidamente o que ndo é o homem moderno, passemos em re-

vista alguns sinais mais tipicos de sua psicologia, tal como a podemos abstrair
dos easos concretos que observamos em nosso tempo.

Que é o homem moderno?

E, antes de tudo, o que se diz moderno e faz questio de o ser. B de acordo
eomo o conceito que demos de modernidade, serd aquele que timbra em ger
diferente, repudia e combate por sistema o passado e aceita o presente.

Essas tres condigdes sfo necessarias e se completam, para marcar a figura
do homem moderno, pois isoladamente podem chegar a especies diferentes de
homem e ndo do que, com propriedade, podemos chamar de moderno.

Ser diferente, por exemplo, pode ser apenas um sintéma de extravagancia
individual. Ora, o extravagante é aquele que timbra em ser diferente, tanto do
passado como do presente. B o tipo que, por este ou aquele motivo, quer des.
tacar-se dos demais, simplesmente por excentricidade. Ora, o moderno nio se
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confunde com o exeéntrico. O exeéntrico é o que deseja a diferenga pela dife-
henga, e quer apenas destacar-se. O modernc é diferente, por si, e quer impor
a sua diferenga @ sue época ou aceitar tudo aquilo em que ela é diferente. Ha,
pois, no homem moderno, ndo apenas o gosto da diferenc¢a, mas ainda o pro-
posito de eriar um movo estilo, um nove modo de ser e de viver, que néo seja
apenas dele. A excentricidade é individual ao passo que a modernidade é on
tende a ser coletw,a . ‘

Por sua vez, a renulsa ao passado, por parte do homem moderno, ndo é
puramente gratuita mas sistemdtica. E em geral assume o aspecto nio de um
repudio integral — como se d& nos casos de simples caprichos anti-passadistas
por parte dos falsos-modernos — mas de uma fixagho do passado no passado,
como coisa que passou definttivamente e que néo pode influir no presente.
Em tese, nada haveria que objetar, pois eada fase da historia tem a sua vida
propria, e o conselho de deixar que os mortos enterrem os mortos é da propria
boca do Cristo. Essa fixacdo do pasado no pasado, porem, que bem entendida
scria aceitavel, presta-se facilmente a dois graves erros:

ou entender por passado, muita coisa que é do mais vivo presente, como
quizeram os positivistas fizando a Igreja na Idade Media; '

ou eriar um verdadeiro fos§o entre o passado e o presente.

O homem moderno eai facilmente — no-seu repudio ao passado, mesmo sob
a forma menos sectaria dessa fizagdo a que nos referimos — em um ou outro
dos erros apontados. O que desejo, porem, indicar aqui, é que esse repudio
é feito nfio por incomprencdo do possado ou por ignorancia do que ele conseguiu

fazer — e sim por.convieccdo de que o passado é apenas a morte do presente..

E que s6 este é vivo.

O homem moderno raciocina, geralmente (ao menos o homem moderno
do nosso tempo), partindo de uma estructura mental evoluctonista. £ um fato
que o evolucionismo do seculo XIX de tal modo impregnou a mentalidade do
scu tempo, que transmitiu aos seus sucessores do seculo XX, toda essa estrutura
mental tnconciente, a partir da qual pensam os homens do séeulo. A meditagio
dos problemas, a partir de uma posicdo evolucionista, sucessiva, no tempo, é
um dos sintomas tipicos da mentalidade moderina. O moderno pensa no tempo.
Tudo se lhe apresenta no tempo. Tudo v& em fungdo do tempo. Quando consi-
dera os fenémeno, alha-os logo sob o ponto de vista do antes e do depois.
Em tudo, indaga das origens, do estado alual ¢ das possibilidades do futuro.
A mentalidade moderna é uma mentalidade por naturcza temporal.

Sendo assim, colocando-se mo curso dos acontecimentos, vendo a cada
momento g pasagem de tudo e considerando que 86 0 que nio passou (o pre-
sente portanto) é que possiie a vida, — & levado o homem moderno a afirmar
outro de seus dogmas, concientes ou inconcientes: — a superwmdade do pre-

sente sobre 0 passado
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O homem moderno de hoje nfo discute mais essa tese, como o fizeram os
modernos de outras épocas; aceita-a como um lugar comum. Apenas, como é
sujeito 4s mesmas variagbes de temperamento dos demais, — havendo entre os
modernos, realistas ¢ romanticos, ensimesmados e exuberantes, sinceros e in-

sinceros, concientes ou inconcientes, patentes ou furtivos, ete. — ndo é de modo

uniforme que proclama essa superioridade do presente. Tanto mais quanto.
sendo o fendmeno um desses que vivem no século e em ‘toda a terra, e nio ape-
nas num curto periodo ou num determinado recanto de um continente — a
consequencia € que vai passando por todas as vicissitudes de um seculo cheio
de acontecimentos como o nosso. Ja se pode fazer uma historia de modernidade
ontre os modernos, pois o sentimento tem passado por altos e baixos considera-
veis, nesses ultimos vinte anos, desde que se tome'a Grande Guerra como o inicio
histérico do séeulo XX. Ha uma constgnte — que é a conciencia e o desejo
de modernidade em’ um nimero consideravel de espiritos. E ha muitas varia-
veis, que sdo as diferenciagdes infinitas do fendmeno segundo- os individuos, os
paises, os acontecimentos, os momentos, etc. Assim & que os temperamentos
extrovertidos e exuberantes tém mais inclinagdes 4 modernidade fatua e exte-
rior; ad passo que os temperamentos introvertidos tendem ou a rejeité-la ou
a possui-la em profundidade. Entre os primeiros é que ée reeruta, em grande
parte, a legifio dos falsos modernos, que déio na vista, chamam a atencdio, cons-
tituem a massa dos acompanhadores, mas pouco deixam de marcante. Os outros
sdo os verdadeiros modernos, os mais realmente originais e sineeros, por isso
mesmo os mais eulpados por tudo aquilo em que o moderno se afasta do Eter-
no no homem e na sociedade.

Esse dogma moderno da superioridade do presente sobre o pasado é, por-
tanto, encarado, compréendido e exposto, por maneiras diferentes, de acordo
com as diferengas de temperamento no homem moderno: ¥ preciso que ndo se
tenha deste a falsa concepgiio de um autémato , criado por aposicio de pecas,
e sem realidade concreta. £ uma advertencia que ndo me cango de repetir,
para que ndo se caia numa abstragio exagerada e irreal, em que o #ipo substitue
a pessoa. o
Passemos, porem, a outro trago caractemstlco do homem moderno, que é a
indistingdo entre pessoa e tndividuo.

Essa distingdo — modernamente renovada por alguns grandes espiritos
como Garrigon Lagrange e Mar tain que nado se prendem ao preconceito da
modernidade — n6s.a vamos encontrar, nio s6 no pensamento grego mas ainda
na sabedoria chinesa que dizia ‘‘ser a pessoa do ceu e o 1nd1v1duo da terra’’.
(Vie Intellectuelle — Marco 1936 — La Pensée Chinoise).

Esse conceito do homem vé nele a parte constante e a parte movel ; a parte
livre e a parte serva; o polo de contacto com a divindade e o polo de SllbOl'dl-
nagiio ds leis da natureza exterior. A primeira & a pessoa e a segunda o indi-

viduo.
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Ora, para o homem moderno nio existe essa distinggo.

Para ele, peséoa'e i,ridividuo se confundem, pois o0 homem é um momento no
tempo e na especie, e suas concepgoes sio tdo efémeras como ele. O homem é
indivisivel, para ele. Herdeiro dos monistas, que viam no homem um fruto da
materia, principio Ginico do universo, embora se incline mais para o panteismo
{monismo espmtuahsta) que para o monismo materialista, — ndo se consi-
‘dera 0 homem moderno senio um todo ‘indistinto, em que todas as partes se
apreseniam simultaneamente, indissociaveis, girando em torno de um ew indis-
solavelmente ligado 3s condigGes materiais e orgdnicas de sua existencia. A
pessoa se dil@e no individuo, o homem espiritual no homem matemal com pre-
dominic das caracteristicas deste sobre as ddquele

Dai a repulsa do' homem moderno por todo ascetismo, que ndo leve a Tesul-
tados tangiveis, como seja o emagreelmento ou o aperfelgoamento esportivo,
aquele. prlnclpa.lmente nas mulhe_res e este nos homens. E um os sintomas do
predominio "do individuo, no homem moderno, essa repulsa,. por natureza a

‘toda mortficaédo e a sua ace:itagio apenas quando leva a resultados sensiveis.

Pois o homem moderno faz a sua vida e a vida do universo girarem em torno
dos sentidos. Mesmo o espiritualismo do homem moderno &, em regra, sensual.
Pois s6 acredita no que vé, toca ou sente de qualquer modo presente.

Essa recusa em aceitar a- distingdo pessoa-indivoduo, leva tambem o ho-
mem moderno a rejeitar a distingio entre ordem natural e ordem sobrenatural.

Ou entdo, quando crente (pois o homem moderno nio & por definigfo, um im-

N

pio ou um ateu), a aceitd-la como materia dogméitiea, superior & razio e sem
qualguer repercussido nessa zona de intuicdo profunda, em que mesmo os mais
sup'ra-racionais dos dogmas se apresentam a nés, depois de certa meditagio e
certa decantagdo intima, como adequaveis & natureza racional do homem.

Para o moderno, essas distingdes exteriores ao seu eu, consituem obsticulos
tao incompreensiveis como a distingéo interior entre pessoa e individuo. A
natureza, para ele, é uma s6, distinta, ‘indjvisivel como o seu proprio. eu. Na
imensa maioria dos casos, o moderno nio comprende siquier a possibilidade. do
sobrenatural. Chega, quando muito, ao preternatural, fruto aliis de uma
ignorancia, passageira ou congenita, da riqueza e, complexidade dos fendmenos.
Em regra, domina entre.os modernos 0 mais absoluto naturalismo. O proprio
sentimento religioso, quando nio o negam, passa a sér um simples fenémeno
natural, que representa a parte do coragio em face do misterio provisorio ou do
sofrimento perene. O homem moderno, portanto, se coloca em pleno naturalis-
mo- COm a mesma ineonciencia com que se coloca em pleno temporalismo.

Outra marca do homem moderno é que — longe de reconhecer a superio-
ridade dos fins sobre os meios atribie aos meios valor de fim.

O homem moderno tem a obse¢io do método. Tudo para ele ests no modo
de fazer as coisas. Sua preocupagio é aperfeigoar esses métodos ao extremo,

e

e
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pois acredita que um bom método chegari certamente a um bom fim. Dai a
sua preocupagio pela téenica. Téenica no tratamento da natureza exterior; no
dominio da sua natureza propria; na pesquiza da ciencia, em qualquer dominio
que seja; na organizaciio de sua vida social — por toda parte 0 que domina no
homem moderno é a preocupaédo de aplicar meios modernos, eficientes, apura-
dos. E pouco a pouco se desinteressa dos fins e deixa-se ficar apenas na sele-
¢do dos meios. O interesse das coisas passa, para ele, ‘a ser mais o esforgo de
procurar por elas do que a prazer de obté-las. Ainda aqui o fendmen da
passagem reaparece. Sentindo-se de passagem por tudo, tambem s6 lhe interessa
0 que representa a pasagem de uma coisa a outra, o meio € ndo o fim. Daj o
seu endeusamento da curiosidade, seja por que objeto £or. Interessa menos o
saber alguma coisa .do que o esforco em procurar saber muitas coisas. A su-
perficialidade. que em geral distingue o homem moderno, provem em parte des-
sa sua felgdo psicoldgica. Ele procura menos o profundidade que a extensio.
Interessa-lhe menos conhecer poucas coisas bem, que muitas pela rama. B que
a curiosidade, quando desgovernada, leva a uma mobilidade continua da aten-
¢do, que sacrifica a qualidade & quantidade.

Como eonsequen(na de’ alguns desses tragos do homem moderno, chegamos
a outro — que é a deslocagao do absoluto pura o relativo, se é poss1vel dizer.

O homem moderno perdeu a nogio da unidade do universo e o considera
sob o signo da mulitplicidade. . O tempo expulsou a eternidade. O relativo, o
absoluto. E assim sendo, fodas as coisas passaram a ter a possibilidade de ser
a medida de todas as demais. O homem moderno substituiu, na sua visio do
mundo, a nogéo de hierarquia pela de equivalencia. Tudo se vale. Tudo se sub-
stitue. O inferior e o superior sdo categorias meramente arbitrarias e passagei-
ras. Todos os grandes efeitos passam a ser consequencia de pequenas causas,
de modo que se invertem todas as posigdes e a transmutacfio de valores, que
obsecou a vida de Nietzche, passa a ser a preocupacio mixima de cada um.
A nocdo de absoluto, para o homem moderno, passa a ser meramente relativa.
E absoluto para mim o que eu julgo ser absoluto. N#o existem seres on valores
absolutos. Existe a categoria do absoluto, a servico da minha relatividade.

O homem moderno nio abole a nocéo de absoluto: multiplica-a e subordi-
na-a & feigdo de cada um. Pois ele é essencialmente o homem do ponto de vista.
Mesmo quando dogmatisa € impde o.seu ponto de vista, reserva a posibilidade
de uma modificagio. ‘‘Hoje, pbrem é assim e deve ser assim para todos. Os
que a ndo aceitarem, sujeitem- Se, pois é esse o espirito do nosso tempo, ou a
fase da nossa evolugdo’’,

O conceito do Zeitgeist, como se sabe, é o propio ambiente em que vive,
pensa e at@a o homem moderno. A modernidade, para ele, nio é um capricho
ou uma extravagancia, nem mesmo uma preferencia sua: é uma mposicio do
momento. B a idade em que vivemos que nos impde esta ou aquela atitude. Nem
sempre o homem, que faz questdo de ser moderno, concorda com ela. Mas, a
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sua invencivel tendencia ao conformismo. Fatalista, o'.leva, muitas vezes,
a ser vitima da modernidade. Fatalista, 0 homem moderno se inclina,
com a res gnagao de quem estd metido numa ‘engrenagem de que ndo é
licito fugir, a ndo ser para procurar a infelicidade. Pois a felicidade, para o

_homem moderno, é a conformidade com o espirito do tempo. E como a felici-

dade é a sua maior. preocupagio, — felicidade propria nos egoistas, felicidade
coletiva nos desinteressados — vive preccupadc em observar, compreender e
seguir o espirito do tempo, para ndo criar uma desordem.

Pois opor-se ao Zeitgeist, Ppensa ¢ Moderno, é fugir ao imperativo da or-
dem. E o homem moderno nio ama a desordem. Sua contradi¢io méixima esta
justamente em conciliar um extremo espirito de individualismo, de libertagio,
de revolucéo, de autonomla, do pensamento e dos sentidos, com uma profunda

reverencia por tudo o ‘que ? estrutura, co]etmdade massa, organizagho.:Na

coneiliacdo desses dois polos de seu mundo, estard talvez a tragedia do homem
moderno, que se traduz, por vezes, em grandes gritos poeticos ou sociais de
desespero ¢ de alucinacio,

Vive pois o homem moderno sob o signo da multiplicidade, e atribuindo valor
absoluto a idéas e instituigboes relativas, como a Classe, a Racga, a Nagéo ou

o Sexo.* :
. \ . . .
Essa perda do verdadeiro senso da hierarquia, — que faz o homem mo-
derno viver num mundo de equidistancias em que tudo se equivale — leva-o

tambem a outro trage de sua psxcologxa — a consideragao do moviinento comn
wm fator de superzomdade

Essa equivalencia, ‘aeima apontada, nio impede que ele procure refazer
uma escala, apenas esbocada e constantemente modificada. Um dos seus pou-
cos criterios estavels. é Justamente esse do primado do dinamismo. O melthor
serd o mais movimentado, ou antes o mais agitado. Pois essa deificacdo do dina-

~mico leva & econfusio entre movimento e agitagio. B a agitacéo, isto é o movimento

pelo movimento, que recolhe o sufragio dos modernos. O homem para ser moderno,
tem de ser um homem de acdo, que se desloca facilmente, que muda facilmente
de propésito, de partido, de gravatas ou de mulber. O dinamismo é c¢onfundide
com a vida. .B esta passa a ser entdo sinénimo de caria¢ido, de multiplicidade,
de aventura e de relat1v1smo Quanto mais muda mais vive o homem. E o
dinamismo é que marca o homem com o signo de modernidade. O estavel, o
recatado, o sobrio, o silencioso — sdo valores ultrapassados para o Moderno.
O mutavel, o exuberante, o original, o que se adapta facilmente ou adapta os
demais a novas formas de vida, sdo os valores modernos e vivos.

Ao mesmo tempo gue considera o dinamismo um fator de superioridade.,
"ndo considera o homem moderno a violencia como wm fator de 'mfemomda(le_

pelo contrario.

]
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. de ponto e vista’’

Se o mundo mo"dei"no vive sob o'pend’éo da vidiencia é que o homem mo-
derno a empunha ‘como uma’ insignia. A violencia se converten em simbolo
de heroismo. Fala-se muito, entre os modernos, em heroismo, virtudes heroi-
cas, sacrificios e devotamentos. E nfo é raro que das palavras se passe & acéo.
Toda esa atitude, porem, vem impregnada nio sé de uma aceitacfio da violencia
como inevitavel, mas até mesmo do culto da violencia. Culto incbnfessado,
por vezes inconciente, mas culto que nem por isso deixa de ter numerosos e
fieis adeptos. Tanto na ordem internacional como nas relagdes entre as c]assés
— o ambiente que se respira entre os modernos é o de guerra e o de luta de
classe. E entre os individuos, como dentro dos individuos, se bem que assu-
mindo formas eimodalidades diversas, ndo deixamos de ver por toda a parte
os sinais da violencia, nas idéias, nas atitudes, nas polémicas. ‘ ‘

A violencia, para o moderno, é sinal inequivoeo de vitalidade. E como os
fins lhe importam menos que os melios, como é &s coisas relativas que ele atri-
bae valores absolutos — os processos violentos logram éxito e renome entre
aqueles que iaaem da modermdade o seu dominio secreto.

z

Outra inversio-de¢"valorés comum entre 0s modernos € colocar o instinto
actma da razdo.

Sempre que nos referimos a essas transmutagdes de-valores, éntre os mo-
dernos, fica entendldo que as subordmamos sempre aquele sentido da equiva-
lencia, a que aclma nos referlmos e segundo o qual,.para o moderno, toda hie-
rarquia é uma questao "de’ nomes e de pontos de viste. ““Bu chamo razio isto
assim assim Bu chamo instinto isto assnn assim. Tudo esti certo. Questio
Havera, porem, erro antimoderno (para o Moderno) se
se colocar a razio, em seu valor tradicional, como governando o instinto.

Spearman fala na concepg¢io mondrquica do homem, que seria a tradi-
cional consideracdo de ser humano como um ser unificado pelo governo da in-
teligencia.

O moderno, que é democrata por natureza, (ndc no sentido burgués mas
no sentido etimolégico), rejeita essa concepedio monarqulca do homem e aceita,
ao contrario, a mais ampla e libre democracia dos instintos. O instinto é o povo
dentro de nés, pensa o mbderno. O dominio sobre os instintos serd a opressio
do povo, se néo 0 admitirmos a um amplo governo de'nossa vida. E esta serd
tanto mais livre e¢ abundante quanto.maior a colaboracdo dos instintos. Da
mesma maneira que, na vida social, 0 homem moderno quer ver a massa domi-
nando — assim tambem ha vida psicolégica promove a sublevagio on o predo-
minio dos instintos. A inteligencia sé vale’ quando vitalisada pelos instintos.
Q instinto é que é a vida; a inteligencia uma coordenadora secundaria, a ser-
vigo da vida instintiva, ou entﬁo uma dominadora que nega ou desvirtua a vida,
A instabilidade tdo-do agrado do homem moderno, sua sensualidade, seu amor
do conecreto, seus ideais a curto prazo, sua vida dominada por preocupacdoes

ol
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ganho, sua febre de aventura, sua guriosidade desmar-

terrenas, sua avidés no
da vida

cada, sua agitagio continua — tudo sio consequencia desse predominio
instintiva sobre a vida racional, que é dos fendmenos mais tipicos da moderni-
dade, em mnossos dias. :

A esse instintivismo estd ligado, no homem moderno, um constante prag-
matismo, podendo dizer que ndo se guia pelos: principios e sim pelos resul-
tados.

O principio, em sentido formal, é uma anticipaciio do fim. Guiar-se pelos
na vida pritica, é establecer a finalidade como guia de nossos atos.
Ora, j4 vimos que os fins néio sdo os guias do homem moderno, e sim os meios.
E 2 finalidade que antevé é constituida pelos resultados imediatamente alcan-
cados. Dai a importancia do éxito na vida moderna. O &xito passa a ser um
eriterio de valor. O fato consumado passa a tomar 0 posto dos principios des-
tronados. O Que'reéultou 'e'0 que venceu passa a ser 0 que devig resultar e o
que devia vencer. E o homem serd tanto mais moderno .quanto mais plastico a
tudo que f6r moderno.. Porque a plasticidade em si, o amorfismo, ndo é abso-

Pelo contrario, j& vimos que a violencia esth

lutamente qualidade moderna.
entre os atributos de que se vangloria esse especimen do homem dos nossos dias,

que faz da revolugho o seu ambiente e da imposi¢io o seu -sistema. A plasti-
cidade do homem moderno é apenas a tudo que for ou pretender ser moderno.
Af sim, ou cede ou pelo menos nio oferece qualquer resistencia invencivel ba-
seada em principios estabelecidos, em contradi¢io com a sua atitude de absoluta
liberdade em face da vida, das suas sugestoes e ‘oportunidades.

O principio moderno por excelencia é a ausencia de prineipos intangiveis.
Ou antes, a subordinagio dos principios aos casos. O roteiro do homem moder-

tracado, nio com. antecedencia, mas no proprio decorrer de sua viagem pe-

no é
la vida. E como tem,a preocupacho constante de estar em contacto com as
uma grande reserva, sendo

coisas mais concretas, ‘apresantando ao contrario
repulsa, por tudo que for abstracao, ndo sdo os principios e sim os c€asos
que o governam. O homem moderno é substancialmente casuista. Seus racio-
cinios se baseiam sempre em fatos, ocorrencias, experiencias, e em todos os
terrenos parte sempre da exemplificacfio para a regra. A regra, para ele, pas-
sa a valer menos que 0 exemplo, pois este 6 que determina aquela. Dai colocar
a opiniio acima da fé e a £6 acima da saber. ‘Pois o cientismo, que em nome
do saber (experimental, apenas, e portanto meio-saber) elimina a £é e a opi-
nido, ja ¢ para o verdadeiro homem moderno uma forma do passadismo. Seu
amor exaltado pelo conereto, pelo tangivel, fi-lo inverter a ordem real da cer-
teza, fazendo mundo monderno o paraizo da opinido. ‘‘Eu penso assim”’, é a
ultima ratio de wm mundo em tais condigdes. B o que ouvimos frequentemente
dos labios daqueles que possuem conciente ou inconcientemente o Zeitgeist am~
biente. Nio sio pois os prinecipios que orientam os atos do homem moderno.
Qo os seus atos que ele transforma geralmente em prineipios.

principios,
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Pois o primado da vida ativa sebre a vida contemplativa é outro dos dog-
mas do tipo humano que estamos estudando.. .

" A vida contemplativa, para o homem moderno, & um desperdicio. Amando
os resultados mais que os principios, as consequencias mals que as €ausas, 0
coneréto mais que o abstrato — s6 lhe parece digna a vida que mais se aproxi-
mar dessa hierarquia de valores. E como ama o movimento mais que 0 repouso
¢ a agitacdio mais que o movimento — ndo pode compreender uma vida que
coloque a contemplagho acima da acdo. Pois a verdade, para ele, ndo estd no
Atfo e sim na Potencia. E sendo a vida contemplativa, a que nos pde em equa-
¢do com o ato, e a vida ativa com a potemcia, — ¢é 16gico o Moderno na sua
eonclusio em favor do primado da agho sobre a contemplagdo.

Um traco que parece um tanto paradoxal, no homem moderno, € o seu
wmor pelas instituigies. A instituigdo é uma formagdo soeial coletiva que se impde’
3 vontade individual e agrupa os homens por afinidades parciais. Assim a Fami-
lia. Assim o Estado. Assim a Igreja. Assim a empreza, o club, a cooperativa ou o
partido. ' .

Na era individualista ndo deixavam, naturalmente, as instituigdes de exis-
tiv, pois, naturais eomo sio, sobrepdem-se a psicologia parcial das épocas his-
téricas. Mas eram consideradas como sobrevivencias do passado (Igreja); como

. grupos privados (Familia, emprezas, clubs, ete.); ou como males toleraveis ou

necessarios (Estado, Sindicatos, partidos, ete.).

Para o homem-dos-nossos-dias nfo ¢ isso a Instituigdo. A despeito das suas
tendencias individualistas, ele vé nas institui¢bes nfo s6-formagdes superiores
a0s caprichos individuais, mas ainda principalmente refugios ou armaduras

© socigis. A sociedade chegou, pelo uso e abuso de todos os dogmas do modernis-
mo; a tal estado de inseguranca, que o homem moderno sentiu a impotenecia do

séu individualismo para conter as forcas que -ele mesmo desencadeara. E
recorreu entdo a essas formagdes parciais, para enfrentar a tempestade desen-
cadeada cobre o mundo. Os homens recolhem-se as institui¢des em face do
tufio. Mas nelas veem muito menos uma’obra de natureza social, superior i
vontade do homem, do que uma especie de ‘‘tank’” social, construido livremen-
te pelo homem de nossos dias para atravessar as intemperies ambientes. De mo-
do que o homem moderno vé na instituigdo um abrigo social transitorio e ndo
uma formaefo social permanente, Seu gosto profundo seria ver-se livre dela,
pois obriga por vezes a sacrificios incompativeis com a sua séde profunda de
libertagio. Mas reconhece que os demonios andam soltos e que o homem sé,
hoje em dia, é um homem perdido (ao menos para o seu ideal de seguranga,
de conforto e de divertimento). :

Porque outro paradoxo do homem moderno é viver constente inseguranga,
Jazendo da segurangn o seu ideal constante.

O recurso & instituicdo, contra o s6po de inseguranca moderna, é sempre-
precario. Nas tempestades modernas, oferecem as instituigcdes abrigos muito re-.

¢
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lativos. Tanto mais quanto fazendo o homem moderno das instituigdes um pro-
duto ‘da sua criacio livre, pretende tambem livremente modificar as institui-
¢oes, ou trocar umas pelas outras. E com isto cria instituicdes aparentemente
muito sohdas e mesmo agressivas em suas estruturas imponentes, mas que re-
pousam sobre pés de barro, pois o que faz a solidés de uma instituicio é que o
homem se sinta necessariamente subordinado a ela. Sempre que o homem se
sente superior a4 instituigdo ou ndo sente que o bem comum da instituicdo é
superior ao seu bem propio; sempre que nio vé que a instituicdo é anterior a
ele, como fruto da natureza das coisas e niio do seu capricho — & inevitavel a
precariedade das instituicbes. Pois sio frageis todas as que cria, com os de-
feitos originais que :apontamos. '

Guerras, revolucdes, escandalos, boatos, catdstrofes, erises, tudo concorre
para eriar, no mundo de nosso dias, um ambiente de eterna e incuravel inquie-
tacdo. Tudo se processa, alids, como se o mundo vivesse uma vida de absoluta
normalidade. Deé modo que quem clhar apenas para o exterior da vida moder-
na verd apenas uma intensificacio natural da vida antigua e nada mais. Basta,
porem, penetrar um poueo no mundo dos espiritos, para que se sinta como tudo
é diverso, a despeito de um fendmeno inegavel de entorpecimento imtelectual
que por vezes nos assombra. A maioria dos homens, mormente em um meio co-

mo o0 Nosso, vive sempre & margem dos acontecimentos e sobretudo de cualquer

sensibilidade as mutacdes dos estados de espirito. NAo falo dos meios analfa-
betos ou rurais, onde seria natural essa passividade. Vamos encontra-la, po-
rem, ¢ém meios urbanos e medianos, quando nio superiormente cultivados.

A

Esse entorpecimento & -modernidade, entretanto, ndo obsta a que a at-
mosfera dos acontecimentos e a mentalidade dos nio-entorpecidos, atde sobre
o ambiente de tal modo que, mconmen*@mente, vai-se criando uma nova atmos-
fera em que a mseguromga é um dos dados mais evidente do problema. O mun-
do passa a ser problemitico. As solugdes ineertas e multiplas. A surpresa pas-
sa a ser um estado de espirito quasi permanente. E assim é que, a despeito das
aparencias de serenidade, provocadas pela inercia social e pelo referido en-
torpecimento dos espiritos, — basta um pouco de penetragiio para sentirmos
que a inseguranca é o ambiente do homem moderno. Dir-se-ha que ele ama
essa inseguranca. N&o o crelo. A avenfwre a que aspira o homem moderno,
¢é toda aquela que ndo acarrete um riseo irreparavel ao seu grande e mesmo
exagerado amor & vida. Ama as aventuras de amor, de arte, de turismo, ou de
idéias. Mas, salvo momentos de psicose coletiva, ou campanhas passageiras, a
aventura social ndo o seduz. O homem moderno ama o ordem. Um de seus mé-
ximos problemas é mesmo conciliar esse amor profundo pela ordem com a sua
profunda desordém intima. Na@o vé a conexdo entre ambas. E ndo quer sacri-
ficar uma a outra. Dai, como vimos, o seu amor as estruturas sociais que corri-
jam a inseguranca dos tempos. Desde que ndo exijam o sacrificio das veleida-

z

des particulares. A vida moderna, portanto, é insegura, mas o homem moder-
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no quer assegurar .se 0 mais possivel contra ela, pois o seu ideal social é de or-
dem e autoridade que lhe permitam cultivar, em paz, ‘a sua desordem e a sua
libertinagem (no sentido que dava, ao termo, o seculo XVII).

Esse ¢ outros paradoxos sio naturais ao homem moderno, que faz da con-
tradicio uma let, do vida. ’

£ alids a conclusio que se impde do primade de vide, que o guia em todos
o0s seus atos. ‘B a vida’’, é a palavra que mais frequentemente ouvimos em
seus labios. A contradic@o, é a vida; o ilogismo, é a vida; o pecado, é a vida;
.. erro, é a vida; tudo é ¢ vida. A vida recolhe tudo com o seu manto de infi-
nita mansuetude. O homem moderno quando a invoca assume assim um ligeiro
ar de misterio e de martirio, como se essa invoca¢do contivesse o altimo segre-
do dos sabios e a ultima renuncia dos santos. Mas, de fato, o que @ vidae para
ele assim recobre é o seu pouco desejo de reagir contra ela em nome de qual-
quer coisa que se aponha ao seu curso indeclinavel. E nos meios modernos tor-
na-se de mau gosto invocar qualquer coisa contra essa enxurrada turva, que o
homem moderno chama — a vida. Pois o que, nessa invocagdo, lhe aproveita,
é que a vida, assim entendida, tudo confunde, tudo equipara, tudo carrega
indistintamente em suas aguas indiferentes. E como o homem moderno nao
dinstingue o bem do mal ou a verdade do erro, sendo pelo que represente em
sua opinigo ou pelos resultados que provoca no curso das coisas — passa o pri-
mado da vida a ser para ele a evidencia de que o natural é @ coniradicio € o
légico o artificial. O imprevisto passa assim a ser a primeira das suas previ-
sdes. Pois sendo a vida contraditoria e constituindo o supremo valor para o
homerﬁ, — por conter em si todos os valores dispostos de modo nio-hierarquico
— tudo na vida é insusceptivel de uma reducdo a ordem, senfio como impo-
sicdo artificial do seu curso inexoravel, (como é o caso das instituigdes, especie
de recursos de emergencia contra os abusos das contradigdes vitais) .

.Esse amor ao indistinto, que se traduz na proclamagio do primado da vi-
da, leva ainda o homem moderno a eliminar toda diferenciag@o entre o homem
¢ a mulher ou entre a crianga e o adulto.

A medida que cresce, para ele, a importancia do Sexo, descresce a diferen-
ciacdo dos sexos A lei do homem — com que o conceito burgués da vida dese-
quilibrou a hierarquia cristd entre 0s sexos — opde o homem moderno a lei da
indisting¢do sexual. Homem e mulher se equivalem em tudo e se substituem recipro-
camente em tudo. A variedade dos sexos é um acidente da natureza, que socialmen-
te nio deve ser levado em conta. De modo que na familia ou fora dela, na vida indi-
vidual como na vida social, desaparece, para o homem moderno, qualquer dis-
tinefio entre 0s sexos. Nio é, porem, uma ordem intermedia que se impde a
ambos, e sim a imposicio & mulher da ordem masculina, do modo de ser, de

_pensar, de agir do ‘‘sexo forte’’. E o que 0 homem moderno chama geralmente

““}ibertdcio da mulher’’ e que considera como um dos dogmas intangiveis da
¢
modernidade. :
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O que se di entre os sexos, repete-se entre as idades. O séeulo moderno
completa a libertagio da mulher pela libertacio da crianca. ‘“Século da erian-
¢a’”’, chama o homem moderno a0 nosso séeulo, e chega a afirmar que a crianga
é uma ‘‘descoberta do século XX, S6 um direito, J& o vimos, é negado a
crianga pelo homem moderno — o de nascer... O adulto pode e mesmo deve
impedir o naseimento da crianca. K o anti-concepeionismo, tdo familiar ao ho-
mem moderno. Ao aborto tambem ji chega. Ao infanticidio ainda nio (pois é
preciso deixar alguma coisa ao homem moderno do seculo XXI). Uma vez
nascida, passa a crianca a ter todos os direitos, inclusive contra os pais. S6
ha uma autoridade superior & da creanga — a do Estado. Este, porem, tudo
faz para que sua autoridade néo se face sentir, de modo que a erianca moderna
tenha a nogdo perfeita da sua soberania sobre o mundo.

Como corolario dessa primazia da crianga, encontramos no homem mo-
derno a conviegdo de que a .imocidade é wm criterio de valor. Consequencia na-
tural, tambem, de uma coneep¢io da vida que da ao tempo um valor em si.
fazendo do moderno um fator de superioridade sobre o antigo. Assim sendo,
¢ natural que o mogo seja necessariamente melhor do que o velho. B o que
pensa, a0 menos inconcientemente, o homem moderno. Tanto assim que tudo
taz para retardar e ocultar a velhice, que passa a ser um mal em si. *‘O munds
¢ dos mogos’’, é ontre logar comum que o homem moderno ilustra o seu €scasso
vocabulario, de que um novo Leén Bloy terd de fazer um dia uma exegese se-
melhante 4 que genialmente aquele fez para o vocabulario corrente do ‘‘bour-
zeois’’,

 Eis af alguns tragos do Homem como o considera uma concepedo evolucio-
nista da existencia, para a qual o Tempo nio é apenas uma condigdo de vida,

mas um criterio de valor.. No préximo capitulo veremos o Homem, em suas
caracteristicas inlemporais.

I. O Homem Eterno

Vimos o homen tal como a concepedio moderna da vida o considera. Vejamo-lo
agora tal como o encara a concepglo catdlice da vida.

Serdo eontraditérios esses dois conceitos do homem ? Contraditérios, ndo, mas
fandamentalmente distintos, sim. O mundo considera o moderno como um eri-
tério essencial do homem. Ao passo que a filosofia perenc nele vé um atribito

actdental do ser humano. Ao passo que a concepg¢io agndstica da vida encara a

esta ‘“sub specie temporalitatis’’, a concepcdo catdlica da existéneia a vé “‘sub
specie aeternitatis’”. A primeira tem, conciente ou inconcientemente, a histéria
como sctentia rectriz; ao passe que para nés a metafica — encarando as coisas
€ 0y seres por suas razdes finais e ndo por suas posiges temporais — é que cons-
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titue a medida das demais ciéneias. Convém alias relembrar os dois sentidos em
que podemos empregar o conceito de Eternidade. Em sentido préprio, a Eterni-
dade & a cessacdo do tempo. E a vida em sua fixacdo definitiva. Tempus, aevum,
aeternitas — sio os tres estados sucesivamente da vida humana, da vida angélica
e da vida divina. A eternidade em sentido préprio é o destino @ltimo do homem,
quando cessa a vida no tempo. Agora, em sentido lato, podemos empregar o ter-
mo como representando tudo aquilo que, embora no tempo, ndo estid propriamente
subordinado a ele. E tudo o que representa a natureza das coisas. O eterno, nas
coisas eviadas e temporais, é o que nelas representa a sua essencia irredutivel,
a sua participa¢io no in-criado e no in-temperal. O eferno é o que fica, é o sub-
stanelal, 8 0 que se opde ao efémero, ao acessorio, ao acidental. ¥ o eorpo simples
de todas as coisas, a sua diferenca especifica. '

Podemos, portanto, opdr as duas categorias, nio como exclusivas, mas ecomo
distintas, Nés que aceitamos como primordial o angulo no eterno, nio excluimos
o moderno mas submetemo-lo ao primeiro. O erro dos modernos, aquilo em que.
se opdem & verdddeira concepgio da vida, estd em desconhecer ou em desconsi-
derar essa diferenca, confundindo o moderno e o eterno, ou subordinando este
dquele. E com isso Javram uma sentenca de desordem, que vai afetar toda a filo-
sofia da existéneia. A Igreja nao nega ao homem o direito de ser moderno. ¢
que the contesta é que possa esquecer o que tem em si de eterno, invertendo o
valor real das coisas. Antes de ser moderno ou antigo — o homem ¢ eferno. Pode
ou nio ser moderno no sentido em que empregamds-o termo, — mas ndo pode
deixar de ser eterno. E isso porque nio pode deixar de ser homenu. O eterno, pois.
nio é uma categoria acrescentada ao homem, como é a modernidade, e sim um
estado inato, consubstancial ao homem., O que ha de eterno no homem ¢ tudo
aquilo que o faz ser homem, ¢ ndo planta ou animal. De modo que o préprio ho-
mem moderno ndo nega, nem pode negar que haja nele uma série de elementos
gue ndo variam em relacio ao homem antigo ou ao anti-moderno. O gue ela nega
é que essas qualidades devam prewvalecer sobve as gue possue de préprio, contra
as dos que nio sio modernos. Ao passo que a Igreja nio nega que as condigdes his-
toricas possam creat eondigdes de modernidade que afetem o modo de ser ¢
de viver do homem, mas coloca essas modificagdes dentro dos limites do que ha de
eterno no homem. Segundo coneepcaos, o homem vale mais do que as circu-
stincias em que vive. Segundo o mundo moderno, ao contrario, as cir-
cutineias valem mais que o homem e o modelam 4 sua imagem e
semelhanca. ¥, por exemplo, o que se vé bem nitidamente nno huma-
nismlo dialético dos bolchevistas, que subordinam integralmente o homent
aos acontecimentos e chegam i modernidade pura do homem sempre contem-
pordneo. Isso alids em fese — pois sempre que a modernidade contraria os
dogmas do partido ou dos seus avanguardistas — Marx, Lenin, Stalin, Bukarin.
ete., — 0 que prevalece para eles é o Partido ou o Dogma, o que é uma das muitas
contradicées do materialismo, soviético. '
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O humanismo cristdo vé no homem a sua esséncia eterna e considera-o sem-
pre sob esse angulo. Isso néo representa, de modo algiim, uma repeti¢io ou uma
conservacdo de formas passadas. O eterno ndio é a negaciio do moderno. Nem a
negagéo de que seja a vida movimento e transformacio. E apenas a distinedio
perenne das colsas por seus valores hierarquicos. De modo que, em qualquer mo-
mento do tempo, o que ha de eterno no homem deve, nio aniquilar, mas dominar
0 que ha nele de moderno. E isso segundo o principio fundamental de que ©
eterno € superior ao moderno, por ser este um simples acidente no homem e aquele
a sua prépria natureza.

Partindo desse principio fundamental de sua concep¢do do homem, consi-
dera-o uma si filosofia como ocupando, no univerko, um pdsto, ndo de excepcao,
mas de graduacdo superior. A concepcio catélica do homem estd subordinada 4
concepgéo aatdlica do universo. Se tivéssemos apenas em mente a vida na terra,
entdo sim, poderiamos ver no homem uma excepe¢dio, senio uma excrecencia na
ordem geral dos seres. Mas tudo, na concepcdo catélica das coisas, é deseida do
todo & parte, do universal ao particular da idéa ao fato, de Deus a0
mundo. O homem é uma pe¢a nessa imensa -engrenagem das coisas, em que
todas as eoisas encontram o seu lugar, e cada coisa deve estar em seu lugar mar-
cado pela ordem imanente & criagdo. O propio mal, embora sendo apenas uma
provagdo e ndo uma entidade serve 4 harmonia geral do universo, como ponde-
rou Santo Agostinho. O homem é uma parte dessa criacdo total, e seu posto é
realmente essencial 4 ordem geral das coisas, po's se coloca Justamente no ponto
de interse¢dio entre a ordem natural e a ordem sobrenatural. O homem é uma
pasagem, un ponto de liga¢io entre o mundo e Deus. O mais alto dos seres, na
cseala animal, o mais baixo na escala angélica, fecha o homem o mundo da materia
e abre o do espirito, terminando uma serie de seres eriados visiveis, e abrindo
outra serie de seres, dnvisiveis. O homem estd poiy em certo ponto de uma sequen-
eia ascencional de seres. Nio é ele o mais alto dos seres, nem um ser equivalente
aos demais. Faz parte de uma ordem geral, em que é o mais alto, em relacio
a alguns, o mais baixo em relacio a outros, mas nunca o mesmo que os demais.
Dai a sua posicéio central, a sua importancia, a sua relativa excepcionalidade.
E ao mesmo tempo a sua posicdo parcial, sua relatividade ¢ sua incorporacio a
uma realidade que o transcende. Para termos uma nogio exata do homem eter-
no, temos de partir sempre destas nocdes fundamentais. Sem o que, cairemon
em um dos dois extremos: ou do humanismo absoluto, que faz o universo girar
cm torno do homem, unica realidade y unica lei de tudo; ou do naturalismo abso-
luto que vé no homem apenas um escravo de leis e circunstancias que o arras-
" tam e modelam passivamente. S8o os dois polos entre os quais oscila o homem
moderno, solicitado a um s6 ‘tempo pelo seu sentimento de.liberdade em face
do mundo, que tende a hipertrofiar, e pela visio do determinismo que vé reger
o universo fora de si. .
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A filosofia catélica da vida, portanto, considera o homem como uma parte
do universo e nio como um ser- desligado do mesmo ou a ele subordinado.

Ao mesmo tempo, porem, que assim o vé, atende logo aos dois marcos fun-
damentais de sua vida: e origem e o destino em Deus.

O homem n#o se explica por si mesmo, nem o universo em si explica o
homem. Condigdo eterna-de sua natureza é a sua origen e a sua finalidade
divina. Qualquer que seja a hipétese aceita sobre a origem de neu corpo (e nesse
ponto deixa a Igleja toda a liberdade as investigacdes das ciencias de observa-
¢80) — o que se afirma é apenas a origem e o destino sobrenatural de sua
forma espiritual. A alma humana e criagio direta de Deus e s6 em Deus encontra a
sua altima adequagdo. Vindo do nada por obra do Eterno e no. Bterno se fi-
xando, sio os valores eternos que fazem do homem o que ele é por natureza. A
vida do homem, na terra, é uma passagem entre dois momentos de eternidade.
Todos os elementos que nio participarem dessa polaridade, ndo sio inexistentes
ou maus, mas inferiores aos que dela participarem. O homem eterno, portanto,
¢ superior ao homem moderno, pois este deve guardar daquele os elementos
hasicos de sua natureza — o primeiro dos quais é justamente essa origem e fina-
lidade supra-terrena. Ao passo que o homem eterno como tal nada deve ao
homem moderno, ' .

Criado por Deus, guarda o homem em sua alma q reflexo do seu Criador.
Sua origen remota é perfeita, e perfeita, na sua especie, a natureza inicial
yue recebeu. O homem, pois, ndo é um aperfeicoamento da especie ou do mun-
do ou da sociedade. E sim o reflezo de wma perfeigio suprema, de que guarda
em sua natureza os tragos fundamentais. Sua personalidade é o que ha de
mais perfeito em toda a natureza. ‘‘Persona significat quod est perfectissi-
mum in tota natura’’ (Sum. Theol. I, q. 29, art. 3). Ha, pois, para o homem,
uma ligagio permanente ecom a sua origem, que é a mais alta e a mais pura-
das origens. O homem deve respeito a si mesmo, tanto ac seu corpo como 3 sua
alma, por serem obra de um artista inexcedivelmente perfeito. Nio que seja
ele uma obra inexcedivelmente perfeita em si, ou que possa atingir & perfeicio
por st mesmo ou nas condicées naturais da vida. O homem é um ser natural-
mente perfeito, apenas por participaco na perfeicdo de sua origen. Somos
“Genus... Dei”’, como dizia S. Paulo (Act. Ap., 172°). Desde que cesse essa
perticipacio, perde 0 homem toda perfeicdo. Ha, pnois, para o homem um modelo
constante. E esse modelo é o seu Criador, que preexistiu a ele, existe separado
dele e sobrevivera como Eterno que é, 4 sua raca efémera, na terra.

A origen divina do homem comunica-le pois, por toda a vida da especie e
na vida de cada membro da,‘especie, uma serie de elementos .que constituem a
sua. let natural, da qual ndo se pode afastar sem decair. Essa lei natural é
que traga a fisionomia constante do homem, isto é, o Homem Eterno, que deve
ser o modelo do homem moderno; em seus tracos imutaveis como Deus é o mo-
delo do que ha de eterno no homem.
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Se o homem é obra imediata de Deuk, ao menos em sua forma substanecial,
tambem se destina a Deus, por natureza. ® de lei natural do homem essa fina-
lidade. Fora dela esth o homem desviado do seu destino. Sé6 em Deus é que
encontra o homem a plenitude de sua realizacio. Todas as finak.dades pareiais
do homem em sua vida, todos os seas descjos, todas as vieissitudes de sua exis-
tencia estdo subordinadas a essa finalidade dltima. O homem se torna uma
criatura incomprcensivel ¢ deformada, em sua natureza, quando privado dessa
finalidade suprema que é a contemplagio do Eterno. A vida humana é uma
curva livre e imperfeita entre dois pontos necessariois e perfeitos. Sempre que
o homem nega cualquer desses elementos — tanto a perfeicio de sua origem e
de seu fim como a liberdade e a imperfeicio dos seus meids —insurge-se contra
a ordem natural. das coisas, contra o seu bem ¢ a sua felicidade. O bem do
homem ¢é o cumprimento fiel .do seu destino e a felicidade a subordinacio de
todos os seus atos ao Bem Supremo. Sendo o destino do homem, vir de Deus e
viver ‘para veltar a Deus, tudo o que %eja negagéo desse destino, é o mal e o

sofrimento. Ilude-se o homem fra aquentemente, a esse respeito. Mas de um mo--

“do ou de outro, visivel ou invisivelmente, acaba cumprindo o plano que a Pro-
videncia — a um tempo® necessaria y hvre nos clementos com gue teee a v:da
— lhe tracou.

Seré esta a imagen que faz do homem o homem moderno? Reportemo-nos
a0 que ficou dito anteriormente, e veremos logo que ndo. O universo para o
‘Homem Moderno é qualquer coisa de fluido e de plastico. Mesmo quando rido
nega a Deus — e ja vimos que o homem moderng n3o é necessariamente um
aten, se bem que muitos gueiram ligar necessariamente modernismo e ateismo,
como o fazem os comunistas, de estrita observancia, — mesmo quando aceita
a Deus, fa-lo mais como uma aceitagio, como uma tolerancia ou em sinal de
liberalismo ou de panteismo. Todo aquele que tem’ do papel de Deus no uni-
verso a mesma concepeio que tem e proclama a Igreja Catélica, nio é um
moderno em sentido propio. O que, alids, niio é sinal de anacronismo, de in-
diferen¢a ou de passividade ante a vida. Pode:se ndc ser moderno, como nio
se ¢ matematico ou pintor. Pode-se néo ser moderno e entretanto marcar muito
mais 0 mundo moderno do que muitos que fazem questdio de ser modernos.
A modernidade é uma classe na tipologia do homem de nossos dias, como o foi
na dos homens de outros dias. Um dos erros de sua visio da vida estd mesmo em
pensar que s6 os modernos sio os preparadores das novas eras sociais, quando
muitas vezes nao passam de meros rubricadores de atos e épocas decadentes ou
acabadas. :

O homem tipicamente morderno porta.nto ndo aceita em regra essa bipo-
laridade do Eterno, entre a qual se desenvolve a vida de cada homem. O uni-
verso 1hé parece plistico e portanto multipolar. O homem estd no centro ou
pelo menos no seio de un dinamismo vital em que as constantes se formam e
deformam como. as “banqmses” nas regides ‘articas. O problema da origem
e do fim ndo se lhe apresenta. Tudo vé sob o signo da multiplicidede e da
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simultaneidade. Quando a categoria’ de moderno alquiere a primicio, é o pre-
sente que domina, isto é, o meio e nio mais a origem e o fim. Esses Gltimos ndo
desaparecem de todo — pois tudo comeca e acaba na vida, nio o nega o pro-
prio homem moderno — mas perdem toda eficaciu essencial. Ao passo que
para o homem eterno, a vida humana esta toda subordinada & lei de sua origem
em Deus e de seu fim em Deus, — para o homem' moderno a lei de viver é
ditada pela sua vida presente e nio pela sua fonte ou pela sua conclusio. Todas
as correntes dialéticas, agnésticas ou sensualistas do homem moderno divergem,
muitas vezes entre si, mas tambem divergem todas daquela coneepciio catélica
do homem, que tem sempre presente a origem e o:destino divinos do homem,
e faz mesmo disso o traco fundamental do Homem Eterno. _

Ligado a esse pronto basico de sua coneepgiio do homem, como obra de
Deus, ndo podemos silenciar outro elemento que a teologia considera essencial
no homem perene: é o dogma da queda. O homem eterno é um ser decaido da
sua perfeigiio original. Seu estado real, portanto, é de uma natureza perfeita,
diminuide em seu funcionamento por um acidente que a deixou para sempre
tesada. Ha, pois, um elemento constante de desordem na natureza. do honiem,
tal como a obsevamos, que necesita de utha constante retificagio. O homem tem
de ser, pols, um ente constantemente ensinado, conduzido, ordenado. A pessoa
tem nele de corrigir sempre o individuo. O homem perene tem de orientar sem-
pre o homem efémero. Pois a introdugdo do mal e do erro, na natureza huma-
na, fez desses elementos de desordem outras tantas inclinagdo constantes para
afastar o homem de sua origem e de seu destino naturdl

Ainda aqui ndo coincidem o homem eterno, tal como é na realidade e como
« revelaco o completa (pois s6 a revelagio e néo a razio nos ensina, por exemplo,
a perda da perfeicio original do homem pela queda), € o homem moderno, tal
como se apresenta A’ nossa observagiio. Pois este se julga, em regra, ou natu-
ralmente bom ou naturalmente mau ou naturalmente mixto de bondade e mal-
dade. Mas n#o, como nos enkina o humanismo integral, bom por natureza, de-
caido por acidente e¢ regenerado pela encarnacio de Deus. Esta fica fazendo
parte integrante da historia do homem sobre a terra, segundo a-concepcdio cristi
do mundo. O que faz realmente chistd uma filosofia, uma civilizacio ou uma
vida humana, é colocar Jesus Cristo como o centro da historia, do pensamento
¢ da vida. O Cristo representa a regeneragio do homem por Deus. E o tipo
do homem que ele nos deu foi o do homem eterno e nio o do homem moderno.
Foi o do homem em suas caracteristicas permanentes e nfio em suas idiosinera-
sias passafeiras. O homem sub specie aetermitatis é o que vemos em Cristo,
mudelo do humanisme perene que trancende a todos os humanismos parcials,
inclusive o moderno. .

Para o homem moderno a queda é dos mdwaduos insolados e nio da especie
humana, em bloco. E a regeneragio tambem é individual ou pessoal, mas nio
divina."Dai-a convicgao moderna de que a wmoral sem religido basta para guiar
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o homem ; daf tambem a certeza de que a pedagogw pode levar o homem a ple-
nituda de suas faculdades, independente tambem de qualquer disciplina trans-
cendente dai a afirmacio de que o regime politico ou social basta para dar
ao homem a felicidade ¢ a *perfelgao Tudo isso s8o posigdes por excelencia do
homem mod“rno em desacordo com o conceito cristdo, da queda e da regene-
ragdo, que marcam uma interven¢io divipa no mundo como eondlgao do pro-
greso espiritual do homem. A atitude religiosa é pois um elemento essencial
do Homem Eterno, ao passo que o homem moderno a considera ou como um
anacronismo, ou, pelo menos, como um gesto facultativo e sentimental

Para o homem eterno, tal como a Igreja né-lo apresenta, todos os nossos
atos devem ser considerados 4 luz da vida eterna. E ‘essa consideragio mnedo é
meramente meditativa ou doutrinaria, e sim amplamente préctica. Cada dia,

a cada hora, em face dos problemas mais quotidianos da vida, o que a Igreja-

nos ensina ¢ colocar sempre o efémero 4 luz do eterno. Ora, para o homem mo-
derno, o conceito de vxda eterna ou é panteistico e portanto tdo- inexistente
eomo o dos materlahstas que o negam ou entido e un conceito especulatlvo sem
repercussio na vida terrena.

Lembramos ainda que, para uma si filosofia, o homem é um ser composto
de forma e de materia, na qual aquela e imortal, por natureza, e esta seri imor-
talisada um dia, por uma intervengdio divina final nos destinos do universo, —
a0 passo que para o homem moderno a distingdo entre alma e €0rpo ou é inexis-
tente ou e extremamente tenue e confusa - ;

0 humamsmo eristdo subordma portanto, os tragos modernos do homem
20s seus tmgos permanentes. A Igreja tem do homem um conceito filoséfico
e teoldgico que hdo muda e que é valido tanto para o homem contemporaneo de
Crlsto como para o homem moderno de nossos dias.

(%

.Em cualquer latitude, em qualquer civilizacdo, em qualquer momento da
Wstoria, o homem nio pode fugir a esses tragos essenciais de sua figura, e
serd tanto mais perfeito quanto mais dele se aproximar. O homem é um s6,
por toda a parte e em todos os tempos. Mas pode assumir fei¢des fisicas, psi-
quicas, ou sociais particulares, de accordo como os elementos fisicos, psiquicos
ou sociais que nele influam. E o homem péde ser moderno, sem deixar dé ser

eterno, désde que nfio faga da modernidade ¢ medida do seu merito.
*

* *

» .
Vejamos, agora, 3 luz desses principios, os tragos essenciais do Hdmem
Eterno, tal como a observagao nos revela, a razio nos recomenda ea Fe nos
faz viver.

" s

'O -homem moderno apresenta* como primeiro trago de sua figura a propm
modernidade, Isto é, tlmbra em ser moderno, e como tal, diferente, repudlando

-

-
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sistematicamente a influencia do passado no presente. Para o homem eterno,
a modernidade é-apenas uma condigio de adaptacio ao mundo e 4 sociedade
em que vive. Ndo repudia a modernidede, como faz o homem anaerdnico ou
extravagante. Mas-coloca-a no lugar secundario’que Ihe compéte. Ser moderno,
para o eristdo, é apenas um meio e nfo um fim. B um meio de viver em seu
tempo, sem ser por ele repudiado e podendo agir sobre ele, levando- lhe os
elementos de eternidades de que tanto o mundo necess'ta. A modernidade, por-
tanto, nio deve ser para nos nenhum defeito. Antes é uma 1mp051ga0 da vida,

pois sabemos que, sejam quais forem os erros aparentes dos tempos, dos regimens
ou dos homens, os valores humanos s@o os mesmos. O homem soviético, o ateu
militante, o magon de’ Azafia ou o anti-cristo mexicano sio tio homens como
o cura d’Ars. Por mais que a sua modernidade seja hostil 4 perenidade de um
pobre de Cristo, valem tanto quanto este para a salvagio de suas almas. B
eomo sabemos que nio ha homens irremediavelmente perdidos antes de exalado
o @ltimo sopro de vida, nem épocas satinicas que néo tenham oasis de santidade
perfeita, nio podemos nunca apandonar os homens e as épocas & sua sorte,

como se diz. Temos sempre de agir sobre uns e outros.

O homem eterno, poxtanto que cré nos valores eternos e quer introduzi- 10%
sempre na sociedade — por mais anti-eterna que esta pareca — nio pode reje.-
tar a modernidade como um érro. Aceita-a, adapta-se a ela, cultiva-lhe os ele-
mentos acessomos, fazendoe-a’ sermr 4 inoculacio dos valores eternos que ela
muitas vezes repudla por- ignorancia ou preconceito.

O homem eterno, portanto, ndo é o anti-moderno'e apenas'o que rejeita o
preconcetto da modernidade.

O moderno afirma, em seguida, ¢ supenomdade do presente sobre o pasado.
Rejeita-a o homem eterno, nao por considerar que todo o passado é bom, mas
porque ndo d4 ao tempo um eriterio de valor. O moderno em si ndo é bom
nem maun. Serd o que forem os valores que patrocinar. O mundo moderno nio
pode ser acéito nem rejeitado em bloco. E a sele¢io que n¢le fazem os modernos
tambem é falsa porque operada em fun¢io do tempo. ) »

Esse preconcelto da superlorldade do presente pode ser fruto de um pro-
pésito sistematico, mas em regra é apenas fruto de um deizar-se viver, como
lei do menor esforgq. ,'O presente é o fato em, via de consumar-se. Aceitd-lo
na integra, fazendo dele um elemento de necessidade, é evidentemente mais
faeil do.que selecionar repudiar ou viver elementos. Ora, essa é a terafa do
homem eterno. Ele aceita viver no presente, comé imposicdo do fato fortuito °
de seu nascimento. Considera que sobre o presente & que deve atuar, pois é o
que encontra 3 méo para isso. Mas tem de confrontar esse presente, no que se
refere ao valor homem, com todos aqueles tracos que caraterizam o tipo hu-
mano ideal ou pelo menos fundamental. Em tudo o que se aproximar desse
tipo, aceita ¢"defende o-presente. Em tudo o que divergir, deve afastar-se dele.
B se no pas,sado encbntra elementos que mais se aproximem do tipo humano em-
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si, deve renovar esses valores, sem se preccupar da idade que tenham. Nessa
tarefa é que reside a -grande atuagdo que o homem moderno pode ter sobre a
sua epoca e sobre os modernos. Indiferente & pecha de passadista ou de ana-

erénico (sempre que nfio merecer essa pecha, pois péde merecé-la e nesse caso
crra tanto ou mais que o moderno, pois este ao menos tem a Jusnflcatlva de
endeusar o seu tempo, o que é um impulso natural e compreensivel), indife-
rente 3 displicencia ou 3 hostilidade com que o isolarem, deve o homem eterno
mostrar que o pasz{do s6 passa no que passa o presente — isto é mnos valores
(ue merecem ser mjcitados No mais, é tdo vivo quanto o prescnte, e a sua
volta ao presente é por vezes uma condic¢io de vitalidade inesperada.

: »

* *
.

Vimos tambem que o homem moderno repudic o distingdo entre pessos
¢ individuo. '

Ora, essa distingdo, que vamos encontrar na velha sabedoria chinesa, co-
mo em Aristételes, na Idade Media como em autores de nosso dias, é desses
tracos constantes que marcam o homem em sua figura permanente. O homem
eterno ndo pode aceitar essas diluicdo da pessbo, que € o elemento espiritual
e estavel do ser humano, no individuo que é o seu elemento material e variavel.
O mundo moderno, instavel e materializado, acentiia no homem os elementos
individuais e desconhece ou desconsidera os elementos pessoais. A Igreja, ao
contrario, no humanismo eristdo que propugna, faz essa distingdo e coloca a
pessoa encima do individuo. Dai a sua apologia do Homem Eterno, isto é, do
homem-pessda, que subordina em si ¢ que tem de passageiro ou de acidental,
ao que tem de permanente e essencial. O cristdo parece, por isso mesmo, um
conservador exagerado, e assim é, por vezes, quando abusa dos fatores de per-
manencia ou fica apenas neles. Mas 0 homem eterno, tal como o defende a con-

epedo eatdlica da vida, ndo é senio um elemento de conservagio de tudo o que,
no homem ou na vida, deve ser conservado, a despeito das mudancas de regi-
mes politicos, de indumentaria ou de moda inteletual. Para isso é que deve-
mos conservar todo o nosso sange frio, mormemente numa epoca de transicio co-
n:o a nossa. Sendo os valores individuais, hoje em dia, mais presados que os
pessoais, porque estes implicam uma permanéncia dificil e um dominio delicado
‘do espivitual sobre o instintivo, ainda mais difieil, mais necessario se torna o
nossn estoreo «m prol do personalismo contra o individualismo. Longe, pois,
de repelir a distinedo entre pessoa ¢ individuo, devemos divulgd-la o mais pos-
sivel ¢ mostrar no que implica a sua aplicagio ao mundo moderno.

. . .
* L 4

- O homem moderno nega, em regra, a existencia de uma ordem sobrenatural,
a que estd por sua propria natureza ligada a ordem natural.

“—&
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Ora, o0 homem eterno é Justamente aquele que tudo vé sub specie acterni-
tatis, 4 luz de uma ordem de coisas que transcende 4 ordem natural. ,_Nao '
que nio reconheca a esta e ndo queira subordinar o homem 4 sua lei natural.
Mas sabe que a natureza contém em si uma ordem que naturalmente a utra-
passa. B que, sem a Graga que a completa, fica mutilada a realidade das coi-
sas. O homem eterno, portanto, nfo sé aceita a existencia de uma ordem sobre
natural, como a considera como reintegrando e nio como sucedendo & ordem na-
tural. Isto é, o sobrenatural nio ¢, para o homem eterno, a vida depois da
morte, mas a vida completa, durante a vide. De modo que viver, para ele, é
participar simultaneamente da natureza e da graga, uma completando a outra.
O naturalismo é pois contrario ao homem eterno. A natureza, em suas formas
deterministas e biolégicas, ndo exgota o sentido do homem. ¥ apenas uma parte
dele. E ndo a parte mais importante, Toda a vida do homem, portanto, deve
ser considerada 4 luz de uma ordem sobrenatural que mede a cada momenty
seus atos.

Vemos. por ai, como é diverso o conceito do homem, privado dessa res-
ponsabilidade e do homem que & aceita, B a distancia que vai da irresponsabi-
lidade do homem moderno 4 responsabilidade do homem eterno. Este, sabendo
que cada um de seus atos repercute em toda a sua vida e na vida dos outros
¢pela chamada ‘‘comunhdo dos santos’’) — tem uma responsabilidade i::?
tamente maior do que aquele que apenas se sujeita 4s sangbes do Estado ou de
opinido publica, a que alids fembem ndo foge o homem eterno, colocando-as
apenas em segundo plano.

Dai a dificuldadte muito maior de movimentos do homem eterno em rela-
¢do ao homem moderno. E a apregoada lentidio de reagdes da Igreja em face
do mundo. Apresentando aos homens um ideal de eternidade e nio de moder-
nidade, fazendo de seus homens ecriaturas responsaveis pelo menor de sa2us
atos em face do Eterno, — & natural que dal resulte uma relativa morosidade
de movimentos. Ao passo que os modernos se jogam sobre a orden natural co-
mo o unico plano de sua vida, movimentando com isso muito mais facllmente
a sua atuacfo.

Temos assim outro elemento distintivo do homem moderno, — o movs-
mento. Dindmico por natureza, o moderno vé no movimento um fator de su-
perioridade.” E organiza a sua vida em fun¢io dessa contmua tranformagdo e
agilacdo.

O ideal do homem, para nés, ndo é o movimento, mas a paz, essa Paz que
Cristo trouxe aos homens, do-dever cumprido, do sofrimento aceito com alegria.
da fé, da esperanga e do amor. Dai ser a vida cristd do homem muito diversa
da vida que o homem moderno convencionou chamar de sdecl. Este vé no movi-
mento um fator de superioridade. O cristdo, ao contrario, v& na mutagdo cons-
tante, tdo do agrado desse homem moderno, possuido de humanismo dialético,
um fator de inferioridade. E louva na vida os elementos de serenidade, de
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meditacdo, de recolhimento, de soliddp, de delicadeza, de afetividade, de pure-
za, de prudencia, de sabedoria que sdo inexoravelmente repelidos por uma vida
moderna fiel apenas aos seus ideais dindmicos de modernidade.

*
* *

Se 0o homem moderno confunde assim agitacio e vitalidade, — tambem
confunde os meios com os fins, dando aqueles valor de finalidade. Ora, vimos
que para a coneepcdo eferne do homem, a consideracdo do wltimo fim deve ser
4 nossa preocupacdo constante. Todo es seus atos sdo governados ao menos
por uma dupla finalidade — o fim proximo ¢ o fim ultimo. Ors, esse ultimo
fim é um fator, ndo s6 de estabilidade, mas de superioridade sobre os meios.
Estes néo sdo indiferentes 4 vida humana, nem podem constituir fim em si, como
faz o homem moderno, indiferente ao altimo fim e por isso mesmo exagerada—
mente preocupado com os fins parciais e intermediarios, que tendem sempre B}
substituir o fim dltimo. Tudo passa a ser Deus, excépto Deus, segundo a sen-
tenca famosa. E di-se entdo aquele fenomeno, tambem j& apontado, de uma
atribuicdo de valores absolutos a coisas relativas e, ao contrario, a relativisa-
¢do do absoluto.

Para o homem eterno isso representa uma desordem intoleravel ¢ uma des-
locagdo de valores que diminue a todos, desde que desconhece a natureza de
cada um e coloca-os em postos diversos dagueles a que a natureza os destinou.
O Homem Kterno trabalha pois, constantemente, pela reposicio de cada eoisa
em s2u lugar, dando-se a0 absoluto o que é do absoluto e ao relativo o que é
do relativo. Vive preocupado com o equilibrio das coisas. E dai a sua perple-
xidade e a sua dificultade perante as épocas substancialmente descentradas co-
mo a nossa. Dai tambem a importancia fundamental de sua tarefa. A Igreja
é hoje, todos ¢ sentem, o maior fator de equilibrio do mundo agitado em que
vivemos. Dentro do homem, como no scio da sociedade, sua funcio é de restau-
rar em tudo a moral, que é a adequacio do homem &s suas finalidades proprias.
a justica, que representa exactamente o ‘equilibrio nas relacdes entre os ho-
mens; e a caridade, que representa mais que o equilibrio, a elevagio de tudo a
Deus, que é o puro amor, e afinal o culto, adoracio e louvor continuos do
Eterno.

Outro trago que apontamos, no estudo,do homem moderno, foi a sua ineli-
naglo ¢ violencia. Uns negam isso e proclamam o seus amor 4 paz, 4 concordia,
a solidariedade. Mas como amam tudo isso.de um modo puramente ‘humano,
com a exclusdo de Deus (categoria ‘‘inutil’”’) num mundo que desconhece a
primazia do sagrado sobre o profano e tudo profaniza mais ¢edo ou mais tarde
tém de aceitar a violencia como wultima ratio, santificando-n momentaneamente
depois de excomungi-la. As democracias sio especialistas deste estado de espi-
rito. e como o homem reflete sempre o espirito das instituicbes em que vive,

“,
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vamos encontri-lo frequentemente no homem das modernas democracias. Nos
regimes autoritarios, o louvor da violenecia é, ao contrario, proclamado pateti-
camente. E como o heroismo é dos bons valores que o homem moderno cultiva.
ou venera, faz em regra da violencia um factor de heroismo.

Ora, o que a sabedoria nos ensina é que a violencia néo se confunde com a
forga, que é a virtude do heroismo, e sim com a fragqueza. E que é preciso cul-
tivar sistematicamente a depreciacido da violencia e a apreciacdo de tudo o que
se lhe opde, a brandura, a humildade, a renuncia, a paz. Tudo aquilo que

© Nietzsche atacou como sendo uma diminui¢io do homem — é o que devemos

exaltar nele como Sua grandeza. O malentendido entre Nietzsche e o Cristia-
nismo, foi mais ou menos semelhante ao que jogou Descartes contra a Bscolas-
tica. A escolastica que Descartes atacou foi uma sub-escolastica decadente e
pedante, que mal refletia os grandes valores da Iscola tradicional. O cristia-
nismo eontra o qual Nietzsche se insurgiu foi uma caricatura cristd, impregna-
da de liberalismo e de burguesismo. O verdadeiro Cristianismo niio nega a dig-
nidade da for¢d e antes a coloca entre os dons da graga & natureza, e ndo desta
aquela. Nega apenas a deturpacdo da forga em violencia, pela privagio de sua
fonte, que é o Espirito Santo e seu cultivo apenas, no homem, ecomo virtude
meramente humana. ’

Esse culto da forga, deslocado do terreno da graga para o da natureza. ¢
dos temas fundamentais do mundo moderno e do seu homem tipico.

Como o é, tambem, a colocagio do instinto acima da razic. O homem mo-
derno ndo s6 é mas quer ser um homem de instintos. Ao racionalismo do heo-
mem do seculo XVIII, opde éle o seu instintivismo, que mascira muitas vezes
sob o titulo de vitalidade.

Ora, para o homem eterno ha uma hierarquia natural, irremovivel, yue
sabordina o instinto & razdo. O que faz o predominio do homem sobre todos os
seres criados, é que possue tudo o que eles possuem e mais alguna coisa, que
¢ a racionalidade. Inverter de novo a ordem dos fatores é retrogradar, diminuir
o homem e equipara-lo aos animais, guiados pelo instinto. A Igréja lembra sem-
pre ao homem essa caracteristica fundamental de sua natureza. E se bem que
dé ao homem toda a liberdade no bom emprego de sua inteligencia — afirma
que esta leva necessariathente, quando bem guiada, ao conhecimento de Deus.
O irracionalismo moderno é pois contrario ao modo de ser do homem catdlico.
Este. coloca tambem os valores vitais acima dos valores intelectuais contra o
racionalismo. Mas ndo diminue esse conceito de vida ao nivel de um instinti-
vismo meramente biolégico ou mesmo psicolégico. A vitalidade do homem eterno
é muito diversa do vitalismo do homem moderni. Este representa apenas uma
tentativa de unifica¢io das forcas humana na base de um elemento comum a
todas que é a vidg. Ao passo que a vitalidade que o homem eterno cultiva é a
que o deva do plano biolégico da vida ao plano sobrenatural, da vida criada &
vida em ‘unido com Deus, seu Cristo e sua Igreja. A ‘supremaecia da razdo,

«
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no homem, incorporado. ao Cristo, ndo € pois uma negagao do.instinto, & apenas
uma superag¢io do que nio é no homem, especificamente humano e sim animal.
A vitalidade do homem eterno é maior que a vitalidade do moderno. Pois este
faz da essencia da sua vitalidad o instinto, que lhe é comum aos seres inferiores
— ao passo que aquele busca.a sua vitalidade na participagio de uma vida
infinitamente superior a si. ’ . .

. Vimos tambem que o homem moderno acentdia, na vida -social, o valor de
coletwidade sobre a pessoa. Aproxima-se.dele um conceito que, nesse’ ferre-
no, nos deve gobernar: o de bem comwm. A distancia que vai entre coletwi-
dade e bem comium poder4 ser nula se entendermos as duas expressoes em senti-
do lato. Se lhe dermos, porem, o sentido proprio, veremos que a distancia que
medeia entre os dois conceitos é a que vai entre a sociedade considerada como
massa e a sociedade considerada como uma coexistencia de pessdas que nunca
se anulam. A coletividade é a massa que se nmpde ao individuo, que o modela
4 sua feicdo, que nele marca as suas creagbes aparentemente mais originais. As-
sim o crém tanto o sgciologismo, como o Socialismo, e mesmo 0s regimes poli-
ticos tofalidgrios. A coletividade é um Ser, maior e mais real que, o individuo.

Ora, a noc¢io de bem comum, base .da sociologia perene, nio vé na socie-
dade um Ser, e sim um modo de ser das pessoas que a constituem. E o bem
comum reside .na conservagio dos respétivos bens proprios de cada membro,
ligados entre si por lacos de justica e de amor. A let do bem comum € por-
tanto a lei social por excelencia do Homem Eterno, porque respeita religiosa-
mente os direitos da personalidade, em sua verdadeira natureza. Ao passo que
o homem moderno, tendo abusado da liberdade individualista, passou quasi
insensivelmente 4 tirania da coletividade, ou do Estado gue aceita e proclama.

Outro trago, que apontamos no homem moderno, foi o seu desdem pelos
principios e a importancia que d4 aos resultados.

Ora, o que a Igreja inculca nos seus filhos é exatamente o contrario. Sua

" vida deve ser guiada Sémpre por grandes principios de aglo, que representam,
para a vida préctica, 0 mesmo que os grandes principios metafisicos, para a vi-

da especulativa'. O homem deve sempre subordinar os seus atos aos seus prin-

cipios, porque a Moral nio é uma creagdo arbitraria do homem e sim um corpo

‘de leis superiores.4 sua vontade e nas quais esti naturalmente inserida a sua

vida. - ] :
O homem moderno desconhece todo esse mundo invisivel de eaminhos eéntre

os-quais se orientam'as acdes do homem eterno. De modo que sua atuacio &

muito mais desembaragada, mas tambem muito mais cadtica. Sdo os casos que

o guiam. E como esses sfio .variados e inconstantes, modifica com facilidade sua

atitude em face dos acontecimentos. Ao passo que aqueles que seguem 0 tipo

do homem eterno,.sentem por certo muito mais tolthidos os seus movimentos,

mas atravessam. os acontecimentos numa linha muito mais reta e nivelada. -O
\

"
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(4

homem moderno'é sinuoso e imprevisto. O homem eterno’
e fiel. ' '
O homem moderno'se mostra apaixonado pela acio. E considera a con-

templacdo uma atividade inferior.
. ] .

Nao é o que nos ensina a sabedoria tomista, que expressamente coloca; como
o Cristo colocou, a contemplacéo acima da agio, se bem que o 'apostolado acima
de ambos, Uma ndo contraria a outra. Mas a con’tem'pla'gﬁo deve governar a
ago e possie, pelo propia natureza de seu objeto uma superioridade intrin-
seca sobre a outra..- O que ha de cterno, no homem, é a beatitude e nfo a agita-
¢ao. Esta é um acidente de sua vida imperfeita e inferior. Aquela, o seu pro-
prio destino ultimo. Erigir, pois, a a¢io como norma suprema da vida, para o
homem, seria diminui-lo de sua hierarquia integral.

deve ser constante

’

A acglo tem o seu posto capital no homem, mas subordinada & céntemplw
¢80 da verdade: assim preceitua a sabedoria cristd. Sers, portanto, que 3
Igreja recomenda a fuga sistematica ao mundo moderno, ou a cultura apenas'
das expressGes puramente contemplativas de sua vida? Sabemos que nio é as-
sim. E que a Igleja, realista como ¢, vé no mundo moderno o primade de acho.
E chama a ele os seus fieis, mas pelo apostolado, fazendo da Agdo Catélica um
preceito geral e capital para todos os seus filhos. '

A funedo do eristéio, no inundo moderno, porem, nfio é aceitar o seu ati-
vismo como norma de vida e apenas como meio de atuar melhor sobre elé, pois
86 se atua sobre uma realidade moldando-se a ela. A tarefa do homem eterno
no mundo moderno é trazer, por meios ativos; os valores -contemplativos a ani-
mar de novo o homem, a familia e a sociedade em gerdl.

O amor das tnstituigss, como vimos,, é outro dos tragos caracteristicos do
homemA m.oderno‘. Apenas, 6 que se nota é o prestigio das instituigdes politicas
e.e.eonomlcas,‘ e a decadencia, o seus olhos, das instituicdes dogmaticas e es-
pirituais. b . ' T oo

Ora, esse trago coincide, de un lado, com o conceito verdadeiro do homem
€ por outro, dele se separa.’ ' ,

) Pois.o hox'neni &' um'ser naturalmente institicional. O modo de sér de sua
v?da exige a formagdo espontanes de institui¢Ges sociais variadas, de cuja orga-
Ilusagio nasce 'a sociedade civil. A incorporagiio do homem 4 sociedade se faz
Justamente por meio dessas instituigbes variadas, que assumen a natureza das
faces diversas de sua atividade — domestica, politica, economica, pede;gogica
religiosa, ete. ' ’

O institucionalismo moderno corresponde portanto 4 natureza perene do
?mm_em_. 0 que dele o separa, porem, é a importancia ezagerada atribuida &
lnstlltux.géo politica por excelencia — o Estado — ou & institucio ‘professional
o Sindicato, — em prejuizo das institugdes familiares e.religiosas. ‘Esse falso

37 N
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institucionalismo pretende emancipar o homem da Igreja e da Familia, para
o escravisar ao Estado ou ao Sindicato. Contraria, com isso, aquela natureza
perene do homem, que deve superar os valores efémeros de modernidade. O
institucionalismo sadio distribiie a vida humana por esses grupos parciais,
hierarquicamente distribuidos. Familia, Eseola, Sindicato, sob a égide dos dois
unicos grupos socials completo — a Igreja ¢ o Estado. E .como a Familia é
a sociedade vital por excelencia, ¢onstitie ela a base de toda a/vida social.

O homem moderno deve, pois, ser conduzido a uma concepclio mais exacta
das institui¢des sociais. Sem o que, viverd uma vida artificial e perigrosa para
o bem comum. Pols fard do Estado um valor absoluto: substrair-se 4 ao Cor-
po Mistico do Cristo, de que é parte integrante, levando 4 sua vida religiosa
os peores germens de insurreigiio ¢ sentimentalismo: e destruiri o bem comum,
domestico, essa sociedade biolégica e afetiva, que é o maior reservatorio dos
seus valores de humanidade. Essa é outra das tarefas do homem ensinado pela
sabedoria da Igrejav,( no mundo. dominado pelo humanismo moderno.

Vimos tambem que a ‘nsegurange é o proprio ambiente do homem moder-
no, mas que, a0 mesmo tempo, vive sonhando com uma existencia assegurada
contra os riscos da vida.

Nesse ponto, vivemos todos inseguros, modernos e¢ ndo-modernos, pois &
uma condigiio do proprio mundo, da propria época em que nos foi dado viver.
Epoca em que finda um mindo e comega outro, estamos todos a cavaleiro entre
dois mundos, e ndo podemos pois ter a ilusdo de-que possamos aleangar uma
verdadeira estabilidade social em nossos dias. O que nos distingue, porem, do
homem moderno, é que este faz garbo dessa inseguranca, ao passo que noés ape-
nas a toleramos. E sabemos que inseguro é e serd sempre, por natureza, o esta-
do do homem sobre a terra. Logo, todo ideal de seguranca que prescinda. dessa
condi¢iio ontolégica do homem, na vida, parece-nos um ideal precario e erra-
do. A seguranca que desejamos, para o homem, é a sua incorporagdo nos gru-
pos sociais que lhe pertencem, por natureza, e a adequagdo de todos os seus
atos s finalidades que lhe sdo impostas tambem pela natureza das coisas. Hssa
é a seguranca transcendental que lhe perterece e que ele nunca perderd se sc
mantiver fiel aos valores perenes de sua humanidade. Se se deixar levar, po-
rem pelos valores efémeros, como o moderno, osc.lard constantemente entre a
seducido da inseguranca como um valor de aventura esencialmente moderno ¢
o desejo menos que humano de segura,nqa apenas como repouso do animal

na toca. .

Outro trago do homem moderno é a sua indistingdo entre valores de sexo,
de idade e de condigdo social.

Ora, o que a natureza perene do homem nos ensina é que essas distingdes
ndo pédem ser negadas sem que se aféte a realidade essencial do ser humano.

- Tudo 'isso é

.

’
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Ha um modo de ser masculino e outro femenino; ha uma vida do adulto e ou-

tra da crlanga ha uma diferenciacio natural entre as varias clases sociais.
é natural e portanto justo, pois a lei natural nao é apenas tudo o -que
se passe ma natureza, € sim o que representa uma comunicacdo da lei
eterna, da lei divina, que é um caminho pare ¢ bem e nio um curso cego .dos
acontecimentos, como querem o determinismo ou o fatalismo. '

Ao humanlsmo cristdo repuvna toda essa equiparagdo de sexos, de idades
“ou de condigées socials — que o humanismo moderno pretende impor 4 socie-
dade. Ele vé na mulher uma psicologia 4 parte, uma sociologia especial, e cer-
tas condigdes biolégicas particilares. E a vida humana adquire logo um feito
totalmente diverso, quando a mulher nele desepenha o papel que lhe atribie o
conceito eristio da sociedade. O feminismo modernista masculiniza a mulher

e arranca 4 vida todo um tesouro de quialidades morais e psicolégicas — de

gra¢a, de pudor, de dogura, de inocéncia, de delicadeza, de emocdo e de afeto.-

que a sociedade eristd deve possulr pelas mios das companheiras fieis do ho-
mem. Uma tarefa importante, neste ponto, — do homem que nio se deixou
obeecar, hoje em dia, pelo preconceito da modernidade, é conservar ou restau-

rar os valorgs femininos na sociedade.

E coisa aniloga sucede aos valores infantis. Para o homem cujo tipo per-
feito de humanidade é o Cristo, a cerianga é o modelo de.sabedoria, pela sua
pureza, pela sua simplicidade, pela sua £é. O homem eterno, qﬁe devemos cul-
tivar em nés, é justamente o homem que sabe conservar imunes, em sua alma,
os valores imortais de sua infaneia, ou pelo menos sabe voltar a eles, depois
de perdidos. Para o humanismo r'nodernista, porem, ndo é esse o sentido da
primazia dos valores da infancia. O que ele quer é libertar a infancia do adulto,
como libertira a mulher do homem. E isso para que todas as tendencias boas
ouw mds, puras ou impuras, da alma infantil, possam livremente expandir-se.
O que sucede é que frequentemente volta a reproduzirse o dominio do adulto
sobre a erianga, pois aquele o que quer é impor a esta uma certa concep¢io sua
da infancia, que ha-de prevalecer, queira ou nio queira a crianca. O libertarismo
infanti parra a ser imposto, como outrora a exagerada pressdo da autoridade. B
o poncif do ‘‘seculo da crianca’’, como existe o poncif do feminismo, do euge-
nismo, do divorcismo e tantos outros.

Uma sociedade em que prevalecam os valores eternos do homem, sobre os
preconceitos do- homem moderno, serd uma sociedade em que toda essa diferen-
ciagdo de sexos, de 1dades e de egndigdes sociais, — pois as diferengas de clas-

ses quando baseadas na justica, sdo naturais ao homem em sociedade — se

manifesta na variedade da convivencia humana.

Vnnos ainda que o homefh moderno faz da contradi¢do o seu proprio modo

de ser. .

1 ’
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E inutil dizer quanto isso contraria um conceito sadio do ser humano. A
légica ndo é um instrumento artificial forjado pelo homem para trabalhar, a
seu talante, a realidade das coisas. E o proprio funcionamento do espirito hu-
mano, fal qual é. Fugir a ele é pois trabalhar no vasio. Nada de mais sinto-
mético da inconsistencia de uma posi¢io estrictamente moderna, do que essa
recursa & 16gica tradicional da inteligencia humana e sobretudo 4 coerencia dos
atos e das idéias. Convém alids acentuar que esse culto da incoerencia é muito
mais inconciente que conciente., O homem de nossos .dias, mesmo quando se
gaba de moderno e portanto de totalmente emancipado, de lagos, obstaculos e
tradigdes, ndo confessa* senfio por pilheria, o seu propédsito de fazer da con-
tradigdo a sua lei. O que sucede é que, privado de principios, sentindo-se e
fazendo-se desligado de tudo, desconfiando de todo sistema de idéias por medo
de prender-se (como se a peor das prisdes ndo fosse justamente as malhas da
contradi¢do e do eapricho), flutua o homem moderno ao sabor das suas pre-
ferencias. E com isso cai frequentemente em contradi¢io, o que o leva por ve-
zes a fazer a apologia da contradicio. '

Devemos mostrar aos modernos que a incoerencia e a contradi¢cdo ndo au-
mentam em nada o patrimonio vital do homem, e constituem apenas uma ho-
menagem 4 facilidade, 4 preguica e 4 ignorarcia.

Eis ai, rapidamente esquematisados, os tragcos do homem tal como é em
sua natureza permanente, em face dos sinais que hoje em dia encontramos como
tipicos do homem meoderno.

A conclusio que tiramos nio é de uma incompatibilidade sistematica en-
tre os dos tipos de homem. Ha trecos do homem moderno de nossos dias, que
coincidem com os do homem eterno ideale da humanidade, que a Igreja reco-
menda, por ser o que é 0 homem em sua natureza perene, e nio o que quer ser
eu finge ser en dado momento da historia. Assim, a propria importancia de
humanismo (embora divirjam em certos tragos essenciais), o valor atribuido
as instituigées; o culto & vidae; a superioridade do bem coletivo sobre o indi-
vidual ; o espirito reformador e ndo conservador; a compreensio da eutoridade ;
o amor da vida arriscada e dos valores heroicos, sio pontos em que o homem
moderno se aproxima mais do homem eterno, para cujo modelo nos aponta a
Igreja, do que o komem burgués, por exemplo,

Vimos, por outro lado, que s3o grandes e profundas as divergencias entre
um e outro. E que o homem moderno, em numerosos aspetos de sua psicolo-
gia, contraria o ideal do homem perene.

Aconclusfio, pois, se impde.
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A grande tarefa de todos os que aceitam, como tipo de humanidade per-
feita, 0 modélo que a Igreja foi buscar, nio nesta ou naquela “époeca ou em
nossos dias, mas na propie natureza eterna do homem e no modelo do sew Divino
Pundador — & procurar inserir no mundo moderno as qualidades sadias do
homem eterno, de modo que a Idade Nova para que tende o mundo de hoje,
seja, se possivel, uma idade em que os valores eternos prevalegam sobre os valo-
res efémeros. O condicionamento de nossa vida interior pela idade, pelo sexo
ou pelo tempo nunca nos deve fazer esquecer que-a natureza humana, em si,
supera a todas essas condicdes. B que, se a medida de nossa vida efémera deve
estar em nossa vida eterna, ndo sio as condicdes acidentais e sim as essenciais
de nossa natureza, que nos devem governar. Para sermos, portanto fieis aos
deveres para com a nossa idade, o nosso sexo ou o nosso tempo, sejamos antes.
de tudo atentos aos deveres para com a nossa condigdo humaene, muito acima
de todas essas categorias superficiais e transitorias.



