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Resumen:

Las p4ginas que siguen ofrecen una mirada sobre un momento de la historia de la Provin-
cia Argentina de 1a Compafiia entre los afios 1968 y 1978. Hablaremos de la creacién del Centro de
Espiritualidad de la Provincia y de su Boletin, y de la funcién que ha tenido en este tiempo en el
desarrollo espiritual y de la reflexién teoldgica y pastoral de los jesuitas de la Argentina,

Siguiendo las publicaciones del Boletin de Espiritualidad tendremos ocasién de en-
contrar temas que Juego serdn centrales en el pensamiento del Papa Francisco. Los veremos
en los comicnzos de un proceso, pero que tienen algunas caracteristicas que permanecerin y
que sonun primer fundamento de su pensamiento tcolégico y pastoral,
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Abstract:

During the years of Jorge Mario Bergoglio’s formation, the Center of Spirituality of the
Province of Argentina of the Society of Jesus was founded. Right from the beginning the “Bofetin de
Espiritualidad " was the means for spreading information for spiritual and theological reflection.

Father Miguel Angel Fiorito was the central figure in this area as the director of the
Center. He was also Tertian Master and Professor of the Facultics. His intellectual rigor and
his balanced way of thinking meant that he was a guide for the activities of the Province dur-
ing the difficult years that followed Vatican I1and its reception in Latin Americain Medellin.

In the pages that follow, we will offer an initial reflection on “popular religiosity”, which
inaperiod of alittlemore than 10 years, will crystallize in the so-called “theology of culture.”

The caracteristics of this reflection demonstrate the first theological and pastoral nu-
cleus which we casily recognize in Pope Francis.

Keywords: Pope Francis, popularreligiosity, thcology of culture.
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Desde la eleccién de Francisco el 13 de marzo de 2013, entre las muchas
preguntas que han surgido acerca de su persona y de su historia, encontramos la
pregunta acerca de las raices de su pensamiento en general y de su pensamiento
teolégicoenparticular.

Las pdginas que siguen ofrecen una mirada sobre un momento de la histo-
riade la Provincia Argentina de la Compaiiia entre los afios 1968 y 1978. Habla-
remos de la creacién del Centro de Espiritualidad de 1a Provincia y de su Boletin,
y de la funcién que ha tenido en este tiempo en el desarrollo espiritual y de la re-
flexionteoldgicay pastoral de losjesuitas de la Argentina.

Siguiendo las publicaciones del Boletin de Espiritualidad tendremos oca-
si6n de encontrar temas que luego serdn centrales en el pensamiento del Papa
Francisco. Los veremos en los comienzos de un proceso, pero que tienen algunas
caracteristicas que permanecern y que son un primer fundamento de su pensa-
mientoteoldgico y pastoral.

Ante todo debemos tener en cuenta que muchos de los participantes de es-
ta historia giraban en tomo al Colegio M&ximo, la casa de formacién de la Pro-
vincia, donde, en estos afios del Vaticano ITy del comienzo de su recepcién, con-
cluyé suformacion en laCompaiifa Jorge M. Bergoglio.

La historia de la recepcién del Concilio Vaticano IT en América Latina
habia creado pensamientos contrastados y una fuerte conciencia del continente.
Los estudiantes y Padres del Colegio siguieron con interés el desarrollo conciliar
¥, luego, tomaron parte activa en su proceso de recepcion, ya fuera en su vertiente
tedrica, yaenlapréctica.

Un personaje tendréd mucho peso en este momento, el P. Miguel Angel
Fiorito, Profesor de metafisica y Decano de la Facultad de Filosofia, que se con-
virti6 en referente indiscutido de sus estudiantes y de toda la Provincia por sus
estudios de laespiritualidad de la Compafiia de Jesus en general, de los Ejercicios
de SanIgnacioy del discemnimiento espiritual en particular.

En este ambiente de formacidn, junto a los estudios formales, existia tam-
bién un intercambio intelectual informal en el que se compartian las lecturas, las
reflexiones personales, las preocupaciones pastorales y eclesiales.

En este ambiente surge el Boletin de Espiritualidad. No fue una publica-
cién erudita, sino que se enmarca en este ambiente de estudio, reflexion e inter-
cambio fraterno de lo leido y reflexionado.

1.Introduccién: ElCentro de Espiritualidad

El Centro de espiritualidad de la Provincia Argentina de la Compaiiia de
Jesis fue creado en el afio 1968 con un doble fin, a saber “fomentar una inquietud
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dentrode la Provincia por todo lo referente a los problemas espirituales y coordi-
narlos diversos esfuerzos que se hacen en este sentido”.!

Cuando las comunidades de la Provincia fueron consultadas acerca de la
iniciativa, todas expresaron el deseo de “una actualizacién de sus conocimientos
en los problemas relacionados con su accién apostélica”, es decir de una ayuda
para la formacién permanente. Esto no significaba descuidar “el deseo de inte-
riorizarse cada vez mds con el carisma peculiar de nuestra Compaiiia”.?

Esta respuesta de la Provincia es coherente con el momento histérico en
que se encontraba. Como fruto del Vaticano I, se percibia en toda la Iglesia un
movimiento de renovacién que daria lugar a proyectos que buscaban una mayor
insercién en el mundo. El Concilio llamé a la Iglesia a salir de sus cuarteles, a
abrirse al didlogo con ese mundo que eracomplejoy se iba haciendo méas comple-
Jo; y al mismo tiempo resalt6 la importancia, en la vida de la Iglesia, de volver a
las fuentes, y para la vida religiosa una recuperacién de los carismas de cada fa-
milia. Poreso, lapreocupacién primerade laProvinciaeralaaccién apostélica.

El Centro de Espiritualidad fue saludado con alegria como instrumento que
pudieraayudaren estalabor. Laintencién de esta publicacion erala de prestar ayuda a
la Provincia en una orientacién renovada que ayudara a poner en practica concreta-
mente la renovacién propuesta por el Concilio como un regreso a las fuentes, pero
también como una traduccién ala vida espiritual y ala pastoral de estarenovacién.

En la presentacién del Centro y de su publicacion, el Boletin de Espiritua-
lidad, su director, el P. Justo Gonzélez-Tarrio, explicaba que se consideré que la
respuesta practica a estas inquietudes era triple: ofrecer (1) “un servicio de in-
formacién bibliografica™; (2) “resumenes de articulos aparecidos en revistas
especializadas”; y (3) “la colaboracién de aquellos que deseen ofrecer sus re-
flexiones personales sobre diversos aspectos de la Espiritualidad™.® Es significa-
tivo sefialar que esta triple propuesta consistia en poner en papel y hacerlo exten-
sivoa toda la Provincia, lo que se hacia de forma oral en el ambiente del Colegio
Maximo, compartir lecturas, discutirlas y presentar las reflexiones propias, in-
cluyendoenellasloleidoy discutido.

En los 26 numeros que aparecieron mientras que el P. Gonzélez-Tarrio
fue director del Boletin vemos que se mantiene esta propuesta. De los 39 articu-
los publicados, 24 son de autores especializados de fuera de la Provincia; 13 son
reflexiones de miembros de la Provincia, un articulo es una reelaboracién de dos
libros y aparece sin autoriay otro es, propiamente, una informacién bibliografica
organizadapor capitulos.4 .

' Boletin de Espiritualidad 1 (1968), p. 1.

? Boletin de Espiritualidad I (1968), p. 1.

* Boletin de Espiritualidad 1 (1968), p. 1.

4 Cf. Boletin de Espiritualidad 1 (1968). Los capitulos en que se divide ¢l informe biblio-
grafico son: I. Problemas de la fc (p. 2-3); 11. Vaticano 11 (p. 3-4); I11. Ejercicios (p. 4-5); IV.
Vida sacerdotal y religiosa (p. 5-6) y V. Espiritualidad conyugal (p. 6).
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Cuando a fines de 1972 el P. Gonzalez-Tarrio volvi6 a su Provincia, el P.
Miguel Angel Fiorito asumié la direccién del Centro y del Boletin. E131 de julio
deeseaiioel P. Jorge M. Bergoglio asumiria como Provincial. ,

Bajo la direccién del P. Fiorito, el Boletin conserva el formato y las pro-
puestas que tenia bajo su antiguo director. En los afios del Provincialato de Ber-
goglio (1973-1978), se publicaron 32 niimeros Boletin (del 27 al 59), con 48
articulos, 22 de especialistas exteriores y 24 articulos de miembros de ta Provin-
ciay cuatro son textos de autores clasicos.

A pesar de la continuidad en la forma, el Boletin se fue volviendo mas
marcadamente orientador parala Provincia. Esto se debia al lugar que ocupabacl
P. Fiorito en la formacién y a a autoridad personal de que gozaba por lo que, de
algunamanera, era considerado el Maestro espiritual de la Provincia.

De esta manera hemos sefialado un contexto concreto. Histéricamente
nos encontramos en una época de renovacién, que dicho de manera simple se
entendié de dos maneras contrastadas: algunos entendian “renovacién” como
cambio, otros como rejuvenecimiento. En la tensién de estas dos visiones se
encuentralalglesia Latinoamericana, no siempre conunaclara orientacién.,

Pero también tenemos una “forma de ser” particular del ambiente en el
que surge el Boletin. El estudio, lareflexién, el intercambio van madurandoideas
que adquieren forma conceptual en los articulos, pero que son el fruto de la pro-
pia experiencia pastoral junto con las mas variadas lecturas que se van asimilan-
do de manera, quizés, asistematica y existencial. De muchas lecturas personales
compartidas y asimiladas por el grupo no quedan referencias a pie de pagina. En
lamayoria de los casos resulta dificil distinguir el origen de un concepto y la re-
elaboracién hechaporel grupo.”

2.Reflexiones sobrelareligiosidad popular

Podemos ver que durante el periodo de direccién del P. Gonzélez-Tarrio
se publicé una serie de articulos que presentaban reflexiones sobre el tema de la
“liberacién”, tema que desde Medellin habia tomado un gran impulso y que se
iba desarrollando con distintos matices. El trabajo del P. Fiorito significé de gran
ayudaalaProvinciaparaecharluz sobre estay otras tensiones.

3 Pueden considerarse los “cuatro principios” que expuso Bergoglio én su alocuci6n de
apertura de la Congregacién Provincial XIV (18 de febrero de 1974), en Jorge M. Bergoglio,
Meditaciones para Religiosos, San Miguel (Bs. As.) 1982, p. 42-50. Estos principios que
aparecerén a menudo en la reflexién de Bergoglio y luego de Papa Francisco (cf. Evangelii
Gaudium 217-237) tienen su origen, segin testimonio del mismo Bergoglio, en la carta que
Juan Manuel de Rosas envié a Facundo Quiroga desde la Hacienda de Figueroa el 20 de
diciembre de 1834, Si leemos csta carta, dificilmente identificaremos los principios de los
que habla Bergoglio. Entre la fuente y los principios media una reflexién del grupo de la cual
no queda huella.
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A partir de 1973 lareflexién adquiere una nueva perspectiva y se prefiere
dar lugar a una teologia de la piedad popular que, diez afios més tarde tomara
forma en una teologia de la cuitura.®

La reflexién sobre la piedad popular comenzé con un grupo de Tercera
Probacién dirigida por el P. Fiorito (en los veranos de 1974 y 1975). Los partici-
pantes eran los Padres Andrés Swinnen, Agustin Lépez, Jorge Seibold, Ernesto
Lépez Rosas, Julio Merediz, Juan Carlos Constable y Alejandro Antunovich y el
Hermano Salvador Mura.

A partirdela exgcn’encia pastoral en las parroquias del interior del pais y del
conurbano bonaerense, " el grupo de tercerones —siempre bajo la direccién de Fiori-
to-reflexiond durante unmes y dejé en un articulo los frutos de sureflexién.®

2.1. Los principios hermenéuticos

Lareflexion se inspira en la alocucion del Provincial (J. Bergoglio) en la
apertura de la Congregacién Provincial XIV.® De ella citan algunas afirmacio-
nes que les sirven de encuadre hermenéutico. Podemos organizarlos respon-
diendoaunaserie de preguntas:

1. {Quién es el “pucblo fiel’? Pueblo fiel es “aquel con quien tenemos
contacto en nuestra misién sacerdotal y en nuestro compromiso religioso. Evi-
dentemente que el ‘pueblo’ es ya—entre nosotros—un término equivoco, debido a
los supuestos ideolégicos con que se siente o se pronuncia esa realidad del pue-
blo. Ahora sencillamente me refieroal pueblo fiel '

2. ;Qué podemos aprender del pueblo fiel?

“Cuando estudiaba teologia”y “revisaba el Denzinger y los tratados para
probar las tesis, me admir6 una formulacién de la tradicion cristiana: el pueblo
fiel es infalible in credendo. De ahi en mds saqué mi propia formula, que no serd
muy precisa, pero que me ayuda mucho: cuando quieras saber lo que cree la Igle-
sia Madre, and4 al Magisterio (porque él es el encargado de enseiiarlo infalible-
mente); pero cuando quieras saber cémo cree la Iglesia, and4 al pueblofiel...”!!

3. ;Enqué medida podemos hablar de una hermenéutica del pueblo fiel?

¢ Puede verse Jorge M. Bergoglio, “Discurso inaugural” al Congreso Internacional de
Teologia “Evangelizacién de la cultura e inculturacién del Evangelio”, en Srromata 41
(1985), p. 161-165, especialmente p. 162.

7 “Fue una experiencia de Iglesia: al comunicamos nuestras experiencias diversas y con
diversas personas —unos hablaban de Jujuy, otros de Santiago del Estero, otros de La Rioja...
y también del Gran Buenos Aircs, donde viven tantos que han nacido en el interior” Boletin
de Espiritualidad 31 (1975),p. 2.

$«“Reflexiones sobre la Religiosidad popular”, Boletin de Espiritualidad 31 (1975).

® Hicimos mencién a esta alocucién en la nota 5. Cf, Boletin de Espiritualidad 31 (1975),p. 3.

1 Boletin de Espiritualidad 31 (1975), p. 3.

" Boletin de Espiritualidad 31 (1975),p. 3.
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“Nuestro pueblo tiene un alma, y porque podemos hablar del alma de un
pueblo, podemos hablar de una hermenéutica, de una manera de ver la realidad,
deunaconciencia...”

4. ;Enquécreeel pueblo fiel?
“CreeenlaResurrecciényla Vida: bautizaasushijos y reza porlos muertos...”

Se trata de una reflexién teoldgica sobre la “religiosidad popular”, que
luego se desarrollaré en otras manifestaciones y recibira, como hemos dicho, el
titulo més abarcador de “teologia de la cultura”. 2 La importancia de estas preci-
siones estdn en que sefialan que el pueblo es, en todos los casos, sujeto, yaseadel
actoreligioso, yaseadelacultura.

De esa manera una teologia de este tipo estudia las manifestaciones reli-
giosasy culturales del pueblo, en los que el pueblo se expresa a si mismo, esdecir
expresa lacomprension que tiene de si mismo y del lugar que tiene en el mundo y
en lahistoria. Es una expresién mitica, es decir expresién que surge de ese relato
subyacente del propio origen y sentido.

Esevidente que este tipo de teologia esta Iejos de seruna descripcidn abs-
tracta vélida para todos los pueblos del mundo, pues cada cultura es fruto del
propio mito. Pero la mision de Ja Iglesia se hace real en las Iglesias particulares
con sus tradiciones, con su historia y con su vocacion que es, a la vez, universal y
concreta.

2.2.El “como " delafedel pueblofiel

Estas sefias hermenéuticas han determinado un marco concreto a la re-
flexion de los tercerones del P. Fiorito. Estar atentos a las manifestaciones de la
religiosidad popular les permitira descubrir el “cémo” de la fe del pueblo fiel de
Dios que peregrina en Argentina. Esto es importante en el momento de evaluarel
camino emprendido en relacién con las otras propuestas desarrolladas por otras
Iglesias latinoamericanas. La lectura y recepcién del Vaticano y de Medellin
también se encarnaron en las Iglesias particulares y lo hicieron o buscaron hacer-
losegun laautocomprensién miticadel propio lugar en elmundo.

' Dice Bergoglio en el “Discurso inaugural” ya citado que “las Culturas son el lugar
donde la creaci6n se hace autoconsciente en su grado més alto. Por ello llamamos cultura a lo
mejor de los pueblos, a lo més bello de su arte, a lo més habilidoso de su técnica, a lo que
permite a sus organizaciones politicas alcanzar el bien comun, a su filosofia dar raz6n de su
ser, a sus religiones ligarse con lo trascendente por medio del culto. Pero esta sabiduria del
hombre que lo ileva a juzgar y ordenar su vida desde la contemplaci6n, no se da ni cn abstrac-
to, ni individualmente, sino que es contemplacién de lo que se ha trabajado con las manos,
contemplaci6n desde el corazén y la memoria de los pueblos, contemplacién que se hace a
través de lahistoriay en base a ticmpo.” (p. 162).
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Reflexionando acerca de lareligiosidad popular', se vieron enla necesi-
dad de aclarar algunos conceptos. Los expresa el P. Fiorito en la presentacién de
lareflexidn.

1) La unidad de laIglesia. En primer lugar, hablar de “religiosidad popu-
lar” pareciera tomar en consideracién s6lo una parte de la Iglesia, dejando de
lado unaIglesia culta. Esto se debe a que se entiende “culta” como eruditay no —
como realmente es— como “creadora de cultura”. Desde esta perspectiva, dicen
los tercerones: “La cultura es un modo de vivir y de morir de un pueblo: nosotros
laabordamos desdeel punto de vistareligiosoy eclesial.”"

Los tercerones seflalan, luego, dos visiones negativas de “religiosidad
popular”, porque consideranal pueblo obien “ignorante” o bien “alienado”. '

Elmismo problema surge al hacer una divisién simplificada entre Iglesia
delos pobres “contra”unalgiesia de los ricos, y no—como realmente es— unasola
Iglesiaque estd encontradel mal uso de lariqueza.'®

2) Una visidn realista del pueblo de Dios. Otra aclaracién necesaria al
principio de la reflexi6n tiende a evitar toda visién romantica del “pueblo de
Dios”. La Iglesia, al igual que cada persona individualmente, son objeto de ten-
tacién. Las tentaciones tienden fundamentalmente a minar la unidad. No se pue-
de negar roménticamente esta posibilidad, y tampoco se puede aceptar ideoldgi-
camentelarealidad dela divisién.’

3) Eluniversal concreto. El hecho de que lareflexidon se haga en la Iglesia
local, con las caracteristicas de 1a cultura propia, de 1a historia de la que es fruto y
delamisién acuyo cumplimiento tiende, no significa cerrarse alo universal. M4s
bien, desde la concrecién particular (de la Iglesia universal), se llega a esa uni-
versalidad (que se ha hecho concreta en el particular). Esta tensién entre lo uni-
versaly lo particular da, al mismo tiempo, cohesién al grupo. '8

" Dice el P. Fiorito en la presentacién de Ja reflexién: “El tema de reflexién que el grupo
providencialmente tomé fue el de la ‘religiosidad popular’ —que algunos liaman “fe popu-
lar”, para evitar ¢l matiz genérico y a veces peyorativo que ticne el término ‘religiosidad’—; y
a medida que recorddbamos y nos comunicdbamos nuestras experiencias ‘populares’, nos
sentiamos ‘pueblo de Dios® nosotros también.”, Boletin de Espiritualidad 31 (1975),p. 2.

Y Boletin de Espiritualidad 31 (1975), p. 5.

1% “[...] creemos que nuestra gente ni ¢s ignorante (contra la concepeién liberal) ni alie-
nada (contra la concepci6n marxista)”, Boletin de Espiritualidad 31 (1975), p. 5.

' Continiia diciendo ¢l P. F iorito: “No existe una ‘Iglesia de os pobres’ contra la de los
ricos, sino contra el mal uso de la riqueza; ni una Iglesia popular’ contra una ‘Iglesia culta’,
porque también el pueblo tiene su cultura.”, Boletin de Espiritualidad 31 (1975), p. 2.

7 Concluye su presentaci6n el P. Fiorito: “La I glesia siente también sus ‘tentaciones di-
visivas’ o ‘espiritu de divisién’: negar el hecho serfa ‘angelismo’, pero quedarse en él impli-
caria una falta muy grande de discrecion.”, Boletin de Espiritualidad 31 (1975), p. 2.

'8 Para cohesionamos como grupo —frente interno—, tenemos que proyectarnos en una
misién —frente externo—; y desde la nacidn, abrimos al continente y a la universalidad, des-
cubriéndola enlo hondo de nuestra cultura popular”, Boletin de Espiritualidad31 (1975), p. 4.
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3. Las manifestaciones dela “piedad popular”

Dentro de este marco hermenéutico y con las aclaraciones del caso, la
propuestadel grupo esla de “describir humildemente el ‘alma de nuestro pueblo’
y sureligiosidad, en base a las siguientes categorias: pueblo fiel (infalibilidad in
credendo), doctrina (por oposiciénateoriaoideologia), y culturanacional. '’

A esta descripci6n del alma del pueblo se aboca la segunda parte del arti-
culo. Los tercerones retnen expresiones, gestos y manifestaciones de la vida de
feentornoatresunidades teméticas: el bautismo, los difuntos, y la eucaristia.

En una segunda publicacién,?® redactada por el P. Agustin Lopez, se re-
coge material de la misma experiencia de los tercerones, esta vez acerca del or-
densagrado (enconcreto, acercadela figuradel sacerdote) y la penitencia.?!

4.Lafundamentacién del P. Fiorito

En el mismo niimero de esta segunda parte de Jareflexién, y como presen-
tacién del niimero del Boletin, el P. Fiorito ofrece una fundamentacién y re-
flexi6n propia sobre la religiosidad popular.?? También aqui se trata de material
quees fruto de ese mes de reflexion de los tercerones.

Lapreguntadebase es jqué significa ser cristianos hoy en América Latina
¥, mds concretamente en Argentina? La respuesta se da en una tensi6n entre la
vocacién eterna del bautismo a viviren la fe, la esperanzay la caridad, y 1a voca-
ci6n histérica concreta: vivir aqui y ahora, en las circunstancias concretas, esa
vidacristianaque es eterna.

El P. Fiorito desarrolia esta tensi6n siguiendo una doble linea, primero
desde laespiritualidad, y luego desde la pastoral.

Esta vida se puede ubicar “en lo que en nuestro lenguaje cristiano moder-
no se llama espiritualidad, si con este vocablo entendemos Ja existencia cristiana

[...]bajolaorientacién concreta del Espiritu”.

Elproblemaest4 en mantener estatensién:

Damos asi con el punto de conflicto y, a la vez, con el gozne del problema: la
tareade ser cristiano... acarrea la exigencia de unificar dos dimensiones...”, 1a
delafey lade lasituacién histérico-cultural. “Pero la crucialidad del proble-
ma se pone de relieve si no separamos del ‘sujeto’, de nosotros mismos, ese

'° Boletin de Espiritualidad 3t (1975), p. 5.

% Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 13-25.

2! Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 1.

22 «Signos de los ticmpos en pastoral y espiritualidad (Presentacién dc Reflexiones sobre
la Religiosidad Popular)” en Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 1-12.

3 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 1.
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problema. Ya que se trata de dos dimensionces de su existencia, esto es, de te-
nerque unificarsu conciencia.

Una segunda tension se da entre el individuo y la comunidad. Ser cristia-
no, por otraparte “no esun asunto individual”, sino que es comunitario y eclesial.
Al pueblo de Dios, como sujeto colectivo, “se le presenta la tarea de uniﬂcg;’, en
suconcienciacolectiva, las dimensiones de su fe y de suinsercidn histérica.

ElPueblo de Dios, “no puede ser imaginado como una masa inorgénica, o
constituido por una dimensién puramente intimista (mistica —diriamos, descali-

ficandolapalabra-), sino tambiénrealizada en forma orgénicay estructurada”. %

Esto no significa desconocer el valor, indudablemente requerido y fundamen-
tal, de la conversién, la oracion, la espontaneidad de los grupos y personas, y el
carisma colectivo e individual. Solamente queremos decir que hasta que ¢l ca-
risma, colectivo o individual, no es institucionalmente organizado, no llega a
poseer toda la fuerza que requiere, para ser determinante histérico.”’

Llama la atencion acerca de la complejidad de las tensiones, afiadiendo la
realidad de que el Pueblode Dios esla*“Iglesiajerarquica™.

Esto complica indudablemente las cosas. A la tarea de tencr que unificar, en
la propia conciencia, la experiencia de fe con un compromiso... -histérico-
cultural—, se afiade la exigencia de hacerlo sin llegar a romper sustancialmen-
te la unidad con otros, con quienes se constituye en Pueblo de Dios, y, como
peculiar dificultad, se suma la exigencia, que en las actuales circunstancias
llega con frecuencia al limite de su posibilidad, de unificar un compromiso...
de nuestros pueblos con la lealtad a una institucidn cuyos responsables no
siempre dan cauce aaquel compromiso...2?

Parala Compaiiia de Jesus este servicio a la Iglesia jerdrquica tiene carac-
teristicas muy propias que describe a continuacion, concluyendo que:

No hay, anuestro juicio, servicio a la Iglcsia como Pueblo de Dios que no sea, a
la vez, servicio a su Jerarquia; ni servicio a la Jerarquia que no sea, a la vez, ser-
vicio a todo el Pueblo de Dios. No decimos con esto nada facil; y por eso, como
dicelaFérmula del Instituto, debemos pensar, “mucho’y porlargo tiem?o", an-
tes de tomar sobre nosotros cste carisma dentro de la Iglesia jerarquica. *°

2 Boletin de Espiritualidad 35 (1975),p. 2.
3 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 2.
% Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 2.
2 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 3.
3 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 3.
3 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 4.
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Por tanto la actividad misionera “consiste en suscitar en otros una actitud
de fe desde la cual se asuma, de un modo nuevo y especifico la situacion histéri-
ca”.*® La conclusién es contundente y valeparatodalalglesia:

De modo que plantearse el interrogante sobre qué significa ser cristiano
¢n una determinada cultura y situacion histérica, equivale a plantearse si-
muitineamente el problema de Ia misién de la Iglesia en su punto decisi-
vo, a saber, en su finalidad y objetivos.*!

Pasando a considerar el problema desde una perspectiva pastoral, el con-
tenido espiritual determina una linea de accién misionera. En la base de la accién
pastoral esté la tarea de 1a “lectura de los signos de los tiempos”. Partiendo de la
Gaudium et Spes(GS 3-4y 11), sefiala el P. Fiorito tres notas de Ia lectura de esos
signos: (1.) son acontecimientos (0 exigencias o deseos) en los que la Iglesia
participa como institucién; (2.) podemos considerar la significacién o sentido
salvifico de esos “acontecimientos, exigencias y deseos” en “los planes de
Dios”; (3.) recuerda que se habla de los “acontecimientos” como “lugar teologi-
€0”, 0 sea, como punto de partida de una reflexién teo’lé§ica propiamentc dicha,
universalizante, centrada en los “misterios de Dios”, etc. 2

De estas tres notas surge para Fiorito una pregunta: ;hasta qué punto es
teologia esta “lectura de los signos de los tiempos que desemboque meramente
enel descubrimiento de un plande Dios™?

Lo que se requiere para hacer una lectura de los signos de los tiempos co-
mo signos de los planes de Dios es, precedentemente, una disposicién interior
espiritual (preparar el alma y discernir)>’; y, consecuentemente, una confirma-
ciéneclesial®.

Este doble camino de la espiritualidad y de la pastoral desembocan en la
atenciénaunsignode lostiempos: lareligiosidad popular.

S.Elcaminodelafe: “Lafedenuestros mayores”

En las experiencias compartidas entre los tercerones del P. Fiorito habia
“un fondo comin”, la referencia constante a “la fe de nuestros mayores, la de
nuestros padres, la de nuestros antepasados”, **

Fiorito darazén de este fondo comun histérico en su fundamentacion te6-
ricade lareflexién, donde presenta una sintesis histérica y de Ia fe de lanacién.

* Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 5.
*! Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 5.
32 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 6.
3 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 6-7.
3 Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 1.
% Boletin de Espiritualidad 31 (1975), p. 2.
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Nuestra tierra absorbi6, en su historia de casi cuatro siglos, dos grandes im-
pactos: el de los conquistadores, que dio lugar al mestizaje; y el de los inmi-
grantes, quedio lugara buena parte de los argentinos de hoy. Enuno y otro ca-
50, la fe actu6 como aglutinante y esto no lo puede olvidar ningin proyecto
nacional. La fe ¢s algo que, por su esencia —0 mejor, por su misma existencia
en el corazén del hombre-actia como unificante.*

La cultura nacional esta impregnada de esta historia de fe. Hay una estre-
cha relacion entre la forma de vivir la fe, acufiada por ¢l trabajo de misioneros,
hombresy mujeresde Dios,”” y laformade llevar adelante la existencia.

EIl P. Fiorito describe esta forma de cultura del pueblo fiel argentino que
vive su fe comunitariamente y su vida toda adquiere el caricter festivo del cre-
yente.*® Es una fe que se expresa en gestos sencillos, transmitidos de padres a
hijos.

Esta fe estd unidaa la cultura que se llama “popular”, pero que nopor eso deja
de ser cultura.[...] Estéd hecha de costumbres y tradiciones y siente la vida y la
muerte, y sabe de la lucha por la vida mediante el trabajo sobre la naturaleza
(las cosas), con los otros hombres (en sociedad), y en busca del misterio de su
destino (Dios y el mas all4, que ya es pero todavia no). Esta cultura es una “sa-
biduria” —en el sentido etimolégico, de que tiene “sabor’ de las cosas—, que
sabe lo positivo y lo negativo de larealidad y que conoce [...] qué es amar, y
queintuye cual debe ser su comportamiento moral, *

6.Conclusién

Como nos habjamos propuesto al inicio de estas paginas, hemosrecorrido
poco mas de diez afios de historia de la Provincia Argentina de la Compaiiia de
Jesis. Lo hemos hecho desde la perspectiva de una publicacién que marcé la
orientacidény el destino de la Provincia.

% Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 9.

% Una serie de articulos de M. A; Fiorito y J. L. Lazzarini publicados en el Boletin er!rf-
quecen esta afirmacion: “Un aporte de la historia a la pastoral popular”, en Boletin de Espiri-
tualidad 34 (1975); “Originalidad de nuestra organizacidn popular (Seleccién de la Carta ~
Relacién del P. J. Cardiel)”, en Boletin de Espiritualidad 37 (1975); “El credo de nuestra fe”,
cn Boletin de Espiritualidad 39 (1975); “Ei P. Pedro Lozano y los primeros pasos de la Com-
paiiia de Jesus en el territorio argentino”, en Boletin de Espiritualidad 48 (1976).

38 “La fe no se vive solo, sino como pueblo, y tiene algo de fiesta: el pueblo es, por su
esencia, “festivo”, incluso cuando llora a sus muertos, pero sobre todo cuando se casa por la
Iglesia o bautiza a sus hijos, y también cuando pide perdén a Dios.” Boletin de Espiritualidad
35(1975),p.10.

*® Boletin de Espiritualidad 35 (1975), p. 10.
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Hemos querido resaitar, no de manera ficticia, la figura del P. Miguel An-
gel Fiorito. Ha sido su trabajo el que hizo posible una reflexién y una accién pas-
toral equilibrada en un momento de gran tensi6n a nivel politico, eclesial ¢ insti-
tucional.

Si pretendemos conocer un ambiente y un pensamiento que nos permita
ver germinar la teologia del Papa Francisco, es éste, el que se reunié en torno al
Maestro Fiorito. Lo hemos hecho de manera somera en torno a la religiosidad
popular. Pero esto basta para valorar su profundidad y riqueza, al mismo tiempo
quesuequilibrio.

Articulorecibido en mayode 2017. Aprobado por el Consejo Editor en julio de2017.

Violenciaéticayviolenciateolégico-politica
por Diego Fonti*

Resumen

Lareligién no ha desaparecido con el avance de la vision cientifica del mun-
do, sino que s¢ manifiesta con fuerza renovada, visible sobre todo en acontccimien-
tos violentos. ;Cémo comprender el vinculo de violencia religiosa y expresiones
teoldgico-politicas? Desde Emmanuel Levinas se abordaran las relaciones entre
éticay violencia, constitutivas de la relacién con el Otro, como estructura fundamen-
tal para comprender un tipo especifico de violencia ética que corresponde con un
modo determinado de violencia teolgico-politica. Se argumentard que este vinculo
tiene una vitalidad y un poder de creatividad valiosos para cuestionar los formalis-
mosy emotivismos éticos y la tegitimacién politica procedimental.

Palabras Clave: Etica, Teologia Politica, Violencia, Alteridad

Ethical Violenceand Theological-Political Violence

Abstract

Religion has notdisappeared with the advance of the scientificunderstanding
of theworld, but it is visible with renewed strength, especially in violentevents. How
are we to understand the connection of religious violence and theological-political
expressions? Beginning with Emmanuel Levinas' thought, 1 will research the rela-
tionship between a specific understanding of ethics and the structural kind of vio-
lence in the relationship to the Other, in order to show that there is an ethical violence
that structurally corresponds with a particular theological-political violence. I will
argue that this kind of violence has a creative power and vitatity, valuable for ques-
tioning formalist and emotivist ethics and procedural models of political fegitima-
tion.

Keywords: Ethics, Political Theology, Violence, Alterity.

* Licenciado en Filosofia (Universidad Nacional de Cérdoba), Doctor en Filosofia (Albert-
Ludwigs Universitit Freiburg), Profesor titula de Etica (Universidad Catélica de Cérdoba),
Investigador de CONICET, Director del proyecto “Interculturalidad y Derechos Humanos
en América Latina" (Universidad Cat6lica de Cérdoba). diegofonti@gmail.com
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