Ellefio en el fuego

Hacia una relectura contemporanea del problema del
Sobrenatural en clave trinitaria y personalista *

por Alejandro Bertolini*

Resumen

Elsiguiente articulo busca aportar elementos para la rclectura del problema del
Sobrenatural desde una perspectiva teolégica contemporanea en clave trinitaria y
personalista. La primera seccion se ocupard de una apretada sintesis de los aportes de
los tedlogos de la década del 40 y 50. El segundo momento intentara esbozar una re-
formulacién de las conquistas recurriendo las nociones de leyes perijoréticas y ¢l
binomio creacién - pascua, mientras que el tercer blogque propondra algunas pistas,
explorando las categorias de “divinizacién como verdadera humanizacién” y el puen-
te pneumatolégico que se establece entre ontologia trinitaria y estética teolégica.

Palabras clave: Sobrenatural, Pascua, Personalismo trinitario, Humanizacién,
Pneumatologia.

Thelog in the fire
Towards a contemporary rereading of the Supernatural
problem in trinitariam and personalistic interpretation

Abstract

The article seeks to contribute elements for the rereading of the Supemnatural
problem from one thcological contemporary perspective in trinitariam and personal-
istic interpretation. First section will deal with a tight synthesis of the theologians
contributions in the 40th and 50th.decade. The second moment will try to outline a
reformulation of the conquests appealing the notions of perijorétics laws and the
binomial creation — easter. The third block will propose some tracks, exploring the
- categories of "divination as real humanization” and the pneumatoldgic bridge that is
established between trinitary ontology and theological esthetics.

Keywords: Supernatural, Easter, trinitary personalism, Humanization, Pneu-
matology.
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El misterio del fuego ha deslumbrado Qe;de los primeros tlen:lpo§ al
hombre, y posiblemente por esta misma razén éste lo ha asociado a lo Wl::,i
En su pedagogia espiritual de Noche Oscura, San Juan de la (ilmdrecuﬁiimi-
para dar cuenta del proceso en que Dios transforma al hombre desde su

dad mas honda:

De donde, para mayor claridad de lo dicho y de ‘lq quese hg dp decir, co::iv&::

ne aqui notar que esta purgativa y amorosa noticia o luz dnfma que z:qu ©
cimos, de la misma manera se ha en el alma, purgéndola y disponi¢n ota ps-
ra unirla consigo perfectamente, que se ha el f':lego en el madero pai\ra r:ane—
formarle en si. Porque el fuego material, en aplicindose al maderc;; o')?n:ln -
ro que hace es comenzarle a secar, echéndolc; la humedad fueray ?_clen ac; ¢
llorar el agua que en si tiene; luego le va ponicndo negro, oscu;o y c?:,h ); aun
de mal olor, y, yéndole secando poco a poco, lg va sacandq a u?uy e hando
afuera todos los accidentes feos y oscuros que tiene contrarios a | cgo,t Y, )
nalmente, comenzéndole a inflamar por de fue@ y calcntarzlc, viene a trans
formarle en si y ponerle tan hermoso como el mismo fuego.

Esta imagen fascinante da cuenta del proceso de transfom}'flcxon del 22-
dero en el fuego, y supone que para que ta! cambio §uceda yla umor:j sle;a %en{) ec-
ta, no solo el lefio debe estar en el fuego, sino también que el fuagoI et a 1? bitar
el lefio. Solo asi podré purgarlo, sacarle 1a humedad fuera y volverd o raf3 ;n do
a su presencia: antes de ser brasa, 1a madera hospeda al fuego y se e_!aﬁ rmear
por él. A la simple pregunta: donde est4 el el tronco, responderem'o‘s.d e ol fue

" 0. Y si la cuestion fuera: ;dénde esta el fuego? deberemos dCC.l’f. entro e
lefio. Y fuera de é1 también. Retengamos esta imagen de contencién re;:;pgqeu;
porque nos ayudar4 a asomarnos al histérico problema del Sobrenatural, obj

e nuestro estudio. .
’ “:Nada mas natural para un teélogo que hab{ar de lo sobrenatural! ’ dlt;
ce G. Narcisse. Y en esta formulacién hay algo de.c1erto: fiadp que cor;struliz 1;0
discurso a partir de la Revelacién -lp' que Dios dice de si ml.smoglzs: ‘(;) (ilos o
hace tedlogo al tedlogo. Pero también h?y much9 de CU?S[]?(li'la l. ‘,atura]e-
"sobre—natural" en sentido estricto? (Esta por encima y'anad.l oala 'ndible 4
za? ;Qué sintonia o afinidad existe entre estay E1? ;Qué tanllmpresmnomema
resulta al hombre para que éste sea hombr'e? Tenemos por de ante lun 1t)r ema
centrado en larelacién del hombre con Dios, en el que se reflejan las tension

propias de 12 historia del dogma cristolégico. )

2 JyAN DE LA CRUZ, Noche oscura2,10.1. en 1p. Obras complelas:'Burgos.,ﬁ%fg 11116;3)?::))
3 G. NARCISSE, “The Supernatural in Contemporary Theology en T'l . o ient‘i;
Surnaturel. A Controversy at the Heart of Twemieth-Cen!my lef)mrstic t;ou{;da,ns 12 entia
Press of Ave Maria University, Florida, 2’009,'295.' T'amblén ID. la,g 8s.uma re
logie contemporaine™ en Revue thomiste, janvier—juin 2001, 312-328.
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. EnTomés, esta tensién no es conflictiva. En su concepcién, el hombre tiene
un solo fin: la visién beatifica®, y si bien los rastros de este destino se encuentran en
el deseo natural de ver a Dios® y en la potencia obediencial (por la que 1a presencia
delo divino no repugna en la naturaleza del hombre), la consecuci6n del fin es obra
de la Gracia. El problema “propiamente dicho” planteado en términos dialécticos
surge de la mano de Cayetano. No cabe pensar un deseo natural de ver a Dios, pues
este obligaria a Dios ~creador de la naturaleza- a satisfacerlo, ® Tal obligacién
haria que la gracia deje de ser gratuita, lo que a todas luces es un contrasentido,
pues habra que decir que el hombre tiene dos fines: uno natural y otro sobrenatural,
y los medios para conseguirlo se ajustan al objeto” +

Resultado de esta operacién: una felicidad “premium”, que es afiadida a
la naturaleza humana como algo indebido Y por tanto gratuito: lo sobre-natural.
Super - aditum.® E| planteo recuerda a Nestorio, quien afirmaba queladivinidad
y lahumanidad en Cristo estaban yuxtapuestas, vinculadas s6lo moralmente y no
de manera ontolégica. Eso es Dios para el hombre: al g0 gratuitamente magnifi-
€0, y sinembargo extrinseco a él. Por eso, si lo rechaza el hombre puede ser feliz
humanamente. Un destino mas modesto, sin duda. Pero més independiente.
Durante el debate teoldgico en la moderni dad, el precio de defender la gratuidad
de la gracia resulté ser su prescindencia. Para una cultura moderna orgullosa de
suautonomiaracionalistay desconfiada de una Iglesiaregiay dogméticael plan-
teoresulta extremadamente conveniente. Silo que el cristianismo ofrece es opta-
tivo, dird la razén secular, debe quedar relegado al dmbito privado. Auin hoy los
debates del laicismo europeo y estadounidense estan tefiidos deestas premisas.

La impostacién de Cayetano estuvo presente en la ensefianza de esta doctri-
na hasta mediados del siglo XX.® Los manuales de neoescoléstica de la biblioteca
lo deben atestiguar. ;Qué pasé entonces para que la Gaudium et Spes pueda decir:
el misterio del hombre se resuelve en el misterio del Verbo encarnado?'® (GS 22)
Tuvo lugar el segundo capitulo de este debate, impulsado principalmente porH.de
Lubac, K. Rahner y Juan Alfaro. Necesitamos una sintesis que nos recuerde sus

* Cf. TOMAS DE AQUINO, Summa Theol. 1,12,1; I-11, 3,8; Contra Gent., 3,48.50. Cf. J.-P.
TORRELL, “Nature and Grace in Thomas Aquinas” en S.-T. BONINO (ED.), Surnaturel, A
Controversy at the Heart of Twentieth-Century Thomistic T, hought, Sapientia Press of Ave
Maria University, Florida, 2009, 155-190. .

5 Cf. TOMAS DE AQUINO, Contra Gent.,3,48.

¢ Cf. el exhaustivo estudio de J. ALFARO, Lo natural y lo sobrenatural. Estudio histérico
desde Sto. Tomas hasta Cayetano (1274-1534), Madrid 1952.

' Cf.J. ALFARO, Lo natural ... 209,

ScrH.oe LUBAC, Stirnaturel. Etudes historigues. Paris, Lethielleux -DDB, 1946, 325-430.

’Cf. K. RAHNER, Escritos de teologia V, Madrid, Encuentro, 1967, 219. También Ip.
“Eine Einwort” en Orientierung 14 (1950) 142. También una visién clara y sintéticaenJ. A.
DELA PIENDA, El sobrenatural de los cristianos, Salamanca, Sigueme, 1985, 15-85.

"Cf. H.pE LUBAC, Petite catéchése sur Nature et Grace, Paris, Fayard, 1980, 127-1 36;
también A. MEIs , “El giro salvifico de lo sobrenatural en el Concilio Vaticano 11” en Teolo-
glay Vida, 55/3 (2014), 487-516. '
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contribuciones y el giro fundamental que la cuestién dio‘a.partir de su participa-
cién. A ello dedicaremos la primera parte de nuestra exposicion.

Las seis décadas que siguieron a este segundo capitulo fueron de una
inusitada renovacion teoldgica, parte de ella motivada“por este a;:Prte deulam:;—
nante. Este cambio sugiere una relectura para que esta conquista dela def:a a
del 50 esté en sintonia con la sensibilidad més contemporanea. :I'al serd el {nttc-
rés del segundo apartado. La tercera secc161?, breve, propondra algunas pistas
para proyectar esta cuestion en los afios que siguen.

1. El giro copernicano: H. de Lubac, K. Rahner y J. Alfaro

La Neoescolastica promovia una soteriologia en dos pisos: natural y so-
brenatural, creacién y redencién.'’ Con el replz}nteo de estos autores, Ja clui;js-
tién se centrard formalmente en Calcedonia. Dejar?mos expllcqamentg de lado
muchos elementos importantes de sus teorias, asi como las diferencias entre

ellos por razones de tiempo.

1.1. Henry de Lubac: Surnaturely la vuelta de la paradoja

Con la aparicion de la obra Surnaturel publicada por de Lub?c en 1f946, se
abrié un abismo respecto de la postura de Cayetano. Segun el tedlogo rancés,
debemos entender la naturaleza y lo sobrenatural en una umc.iad antropolégica que
ubica al hombre ante Dios como una persona tote!]ment'e unificada por la gracia y
capaz de convertirse en socio de una alianza en 11% integridad de un ser qulc; la grac(i:
cura, renueva y perfecciona en su naturaleza. *~ Al punto queﬂel hombre pue
afirmar: “Yo mismo soy don de Dios. Soy el primer don recibido™. .

Existe en ¢l hombre un deseo natural del sobrenafural, (entendido cc'mio
apetito y no simple acto deliberado)'* expresion tomasiana que co’nﬁrltlnéaga ]a
necesidad de renovacién de métodos teolégicos que logren ir mas alla de la
separacion bochornosa indicada por Ca){etano. o s

El hombre puede ser comprendn'do €Omo un se&espmtuz} y plara Oge
co,'® ordenado al Sobrenatural por su misma naturaleza . Es espiritua porlq
es capax Dei, a través de la espiritualidad de su alma' y su mtellgencxa’y v;)léu(rj](;
tad. Es paradéjico porque la plenitud de su existencia postula algo mas a

N Cf. J. L. Rulz DE LA PENA, El don de Dios. Antropologia teoldgica especial, Santander,
1 Terrae, 1991,27. .
> 12 Cf G. NARCISSE, “The Supernatural in Contemporary Theology™..., 226.
'3 H. DE LUBAC, £/ misterio de lo sobrenatural, Madrid, Encuentro, 1991%,92.94. ol
" Cf, H. DE LUBAC, Surnaturel. Etudes historiques. Paris, Lethielleux-DDB, 19467, 431-
438. También en ID. El misterio... 417-455.
'S Cf. H. DELUBAC, E/ misterio... 117-204; 150.159.
16 Cf H. DELUBAC, Surnaturel... 431-438.
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su naturaleza, que sin embargo desea desde lo mas profundo de su ser.'’ Urge
entonces postular una disociacién entre el fin sobrenatural, deseado natural-
mente, y los medios para llegar hasta ese fin. Lo que salva este cuadro es la gra-
cia, absolutamente gratuita e indebida. '8

1.2. Rahner y Lafuerzareconfiguradora del Existenciario sobrenatural

El gran te6logo aleman explor6 desde sus primeros tiempos y en diver-
sas ocastones esta nocion que para muchos condensa la totalidad de su teologia
y de sumétodo.'® Ali gual que de Lubac, Rahner toma distancia de la corriente
escoldstica extrinsecista y le da un golpe letal con el teologiimeno del Existen-
ciario sobrenatural. Como primera aproximacién, diremos que éste consiste en
que todo hombre, previamente a la justificacién por la gracia sacramental o
extrasacramental, es ya objeto de la voluntad salvifica universal de Dios, estan-
do permanente y ontolégicamente orientado hacia la visién beatifica.”

Aunque no dependa de su esencia, resulta “el existenciario real central y
permanente del hombre tal cual existe realmente”;?' un constitutivo interno (no
de la naturaleza como tal) que funciona asi a modo de determinacién que anida en
la misma cstructura interna de la persona, en una instancia previa a su libertad.
En efecto, en tanto existenciario es condicién, posibilidad y limite permanente e
interno que precede a la libre realizacion de la persona.” Sedaen todos, es univer-
sal, % obligatorio® y absoluto.”® Y sobre todo es una modificacion de la esencia

"7 Cf. la lectura actualizada de Lubac presente en E. POULAT, Le désir de voir Dieu et sa
signification pour la théologie frangaise contemporaine, suivi d'un entretien avec Yvon
Tranvouez et Frangois Trémoliéres, Paris, DDB, 2015, 105-116.217-258.

'® Cf. H. DELUBAC, El misterio...69-90.

YCLN. SCHWERDTFEGER, Gnade und Welt, Zum Grundgefiige von Karl Rahners Theo-
rieder ,anonymen Christen"", Freiburg - Basel — Wien, Herder, 1982.

2 Cf. J. A.DELA PIENDA, £l sobrenatural de los cristianos... 91.

*! “Das zentrale und bleibende Existential des Menschen wic er wirklich ist” cn K. RAH-
NER, “Eine Ainwort”, Orientierung 14 (1950), 144.

# En linea con la analitica existenciaria heideggeriana que intenta determinar la estrue-
tura gencral del Dasein en cuanto a uss notas comunes en la totalidad de los hombres y en
cuanto son anteriores a toda decisién personal, a todo compromiso de la libertad. Cf, J. A. pe

LAPIENDA, El sobrenatural... 98.

B Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia 1, Madrid, Cristiandad, 2000°, 330.

* Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia V, 1 15-134; Madrid, Cristiandad, 2003% ,183-
221 2; otros.

Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologial, Madrid, Cristiandad, 2000° ,326-331.
Esto rasgo implica una tensién casi irreconciliable con el carécter gratuito de esta rea-
lidad. K. Rahner dialoga sobre csta cuestién con Malevezy J. Fuchs. L. MALEVEZ, “La gra-
tuité du surnaturel” en NRT 75 (1953), 561 -586, 673-689; J. FUCHS, “Lex naturae. Zur Theo-
logie der Naturrechts, Diisseldorf, 1955; K. RAHNER, “Bemerkungen iiber das Naturgesetz
und seinc erkennbarkeit” en Orientierung 19 (1955), 239-243 y “Uber das Verhaltnis des
Naturgesetzes zur ibernatiirlichen Gnadeordnung” en Orientierung 20 (195 6)8-11.

Stromata 73 (2017) 1-18

26



Bertolini
6

concreta del hombre (es del ambito de la existenci?), distinta de .aque;l?agz ;2

gracia creada asi como del hébitodela fe: Es ontoiéglcan}epte a‘r‘léer;or niés s dos

realidades por ser pre personal, y §obrevwe asu desapanctlléns.ll hisS tgria +tedog]

y auténticamente suyo. Aquello sin lo cual e} }?om"?zr?e y toda

mundo serian distintos atin en ¢l orden ontologlco.' N
Todo esto logra diferenciarlo de otras versiones de solgcnon df ;:r(;o]z v

por su insistencia en €} caracter de Sobrenatural. Er} sentido estncto,lse ]ra ?-atuidad

la autocomunicacién libre y gratuita de Dios a la criatura. Por e;o safvzf taa g

sin quedar encerrado como algo debido a una naturaleza .estrec ay finita. o
Asi descripto, este elemento original de su pensamiento se presgn(tla ;:lr:;nmbre ;

tral a la existencia humana: la razén ultima fundatpental deila existencia <]e

de toda creacion esté en la autocomunicacion de Dios a la criatura espiritual.

1.3. Juan Alfaroy el balbuceo personalista

La contribucién de este tedlogo espafiol estriba, a grjcmde's rasgos.t(:;:l dzi
puntos. El primero consiste en un giro en torno a la pgradogja Ezl;tlrgt ;l:ilnit g?' y
b PTOP‘?gg una‘(‘jeﬁ?;%?Pyd:o]:(i?:;zgli:ﬁ:: : laetrasgendencia ysu
" . es l ' . : C
pll):;?::;a, ;rc:a: Sgt{itogc),rrpor l‘)‘cnzado’"que.c!a circunscripto asu Ilmlte’mmt}';r;fgioo.
Esto es el hombre: una auténtica aspiracién a una plenitud que por si

ia ni puede saciar. 3 .
o E}: segundo comporta un esfuerzo ‘n'otable de superaf:f‘on c:lel ::::](E::Jt:
fixista - naturalista propio de una concepcion del cosmos estatica, ept‘cmemos
de la metafisica aristotélica, insuficiente para dar. cuenta de lo _quil enemos
entre manos. Por esta razén, esta inmanenga efectiva de la gracia ¢ ¢l orden
existente, dilucidada por Rahner en el té'nmno que ar'n’es expusimos :c; o exis
tenciario sobrenatural,len Alfar'(')ztftgir; u:::;g:zlloens tr:ii :gga:; & puesto

: el "existencial cristico".” Dado Il ;
:IZIf(:ll)usilsto i)ersonal que invita intemaqlente al hombrg aduna 1:312?1;): [))f?os
t‘,1’30 el ciclo vital de la gracia tiepe sp'otxgen.cn una a;:ntu pt:;sé T sl v
que suscita en el hombre una inclmacxon‘mtenor hacia la coml;l D?os
termina en una opcién libre de autodonacién personal qu hombre a ios. ‘
Esta sintesis denota una impostacién cristocénuga dela creacion, prtzp;
de los himnos de Efesios y Colosenses. Asi, tqda gracia en sentido eDS't(r)lgcdecj-
gracia de Cristo, no solo de hecho sino necesariamente. Una vez quel 'de deci-
dié un orden sobrenatural, no pudo menos que encarnarse. Asi, la vision

2K RAHNER, “Eine Ainwort”, Orientierung 14 (1950), 144; gscmo.le L, 34(c)l.ma ol
% Cf. J. ALFARO, “El problema teolégico de la trascendencia y de la inman
gracia”, enID. Cristologiay antropologia, Madrid, 322-325; 348.
BCf ), ALFARO, El problema. .. 280. 286. ‘
30 Cf. 1. ALFARO, Cristologia y antropologia, 237.
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y todo el orden de la gracia se comprenden en el marco de la participacién de la
graciade la encamacién.

1.4, Balance

El debate en torno al problema del Sobrenatural en el corazén del siglo
XX ha significado un giro copernicano en la comprensién de sus nicleos. La
soteriologia de dos pisos quedé totalmente perimida y la divisién tajante y ex-
trinsecista entre la naturaleza y la gracia ya no es sostenible. La gracia no nece-
sita serle extrafia al hombre para ser gratuita. En sus diversos abordajes, estos
telogos han confirmado la inmanencia del ordenamiento hacia la intimidad
con Dios. Este paso tiene repercusiones enormes.

Dentro de la érbita de los aportes rahnerianos, cabe sefialar lo determi-
nante del Existenciario Sobrenatural para Ja comprensién de la historia como
historia de la salvacién. {Dios guia la historia desde sus entrafias!*>' A nivel de
teologia de la Creacién, la concepcion evolucionista hace su entrada y con el
recurso a la cosmologia de algunos padres de la iglesia, el dinamismo de todo lo
creado hacia Dios parece encontrar su fundamento en este modo de presencia
divina intima en lo creado.*? Podriamos proyectar las consecuencias de este
paso a nivel antropolégico en las doctrinas puntuales del pecado original, la
naturaleza pura, la pena de dafio, la concupiscencia y hasta la famosa y discuti-
da doctrina del Cristianismo anénimo. Todas ellas, entre otras, son consecuen-
cias del desplazamiento reestructurante que conocemos como "giro antropols-
gico", ¥ ¥ que comporta, luego de un atraso de cinco siglos, un elemento clave
paralareconciliacién del pensamiento cristiano con la modernidad.

*! Cf. para un panorama breve R. GIBELLINI, “El debate catélico sobre I Teologia de Ia
Historia™ en ID., Lg teologia en el siglo XX, Santander, Sal Terrae, 278-286. En esta misma
perspectiva, la linca de investigacién del Centro Manuel Larrain en Chile, con sus publicacio-
nes: F. BERRIOS - J. COSTADOAT - D. GARCiA (ED), Signo de los tiempos. Interpretacion teols-
gica de nuestra época, Santiago, Ediciones Universidad Alberto Hurtado 2008; FREDDY Pa-
RRA(ED.) Esperanza en la historia. 1dea cristiana del tiempo, Santiago, Ediciones Universidad
Alberto Hurtado, 2011; V. Azcuy - C, SCHICKENDANTZ - E. SIiLva (ED.), Teologia de los
Signos de los tiempos latinoamericanos. Horizontes, criterios y métodos, Santiago, Ediciones
Universidad Alberto Hurtade, 2013.

32 Cf. J. R. MURGA, Intimidad con Dios Y servicio al prdjimo, Madrid, 1968, 128-134.
También: T. pE CHARDIN, Le phenomene humain, Paris, 1955 y E. COLOMER, “Teihlard de
Chardin: evolucién y cristianismo” en M. CRUSAFONT - E. MELENDEZ AGUIRRE, La evolu-
cién, Madrid, 1974, y A. CORDOVILLA PEREZ, Gramdtica de la encarnacion, La ereacicn en
Cristo en la teologia de K. Rahner ¥ H. U. von Balthasar, Madrid, Universidad Pontificia de
Comillas, 2004,

3 Cf. M. C. BARTOLOME - A.GALLAS (A CURADI), La svolra antropologica: un momento
Jorte deila teologia contemporanea, Bologna, Edizioni Dehoniane, 1991; I. SANNA (ED.),
L’eredita reologica di Karl Rahner, Roma, Lateran Uni versity Press, 2005; G. SALATIELLO
(ACURADY), Karl Rahner. Percorsi di ricerca, Roma, GBP, 2012.
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En términos calced6nicos, no se puede separar !a gracia del qbrar humar;o.
Actia desde dentro de su naturaleza. Eny des@e el]z}, impregna su lll')ertad. Ce ei
bramos, pues, con fuerza el Indivise calcedénico. Sin embargp z,Que'pasa cont :s
simultdneo /nconfuse?>* ;Esta salvaguardada la trascendengla de PIOS en e(:ls :
propuestas? Rotundamente si. El mismo Rahner centra su Cnstolog{a tra:scgr}b 1?:0
tal en el esquema calcedoniano. Pero a pesar de'abogar por un’lengx‘;a ? ]mas lecia-
para la Cristologia en su ya célebre “Calcedonia: ;fin o comienzo?,™ los esp i
listas sefialan que su proyecto qued6 inconch.zso. En efecto: las‘ tres pr0pu:s a
aciertan formalmente en el encuadre calced§n|co, pero el lenguaje usa(lio to av1ra
depende mucho de la fisica aristotétic§ asumida por Tomas, y carece de ' tono {)izi:
sonalista propio de 1a Escritura. Necesitamos que el IrzCOn_fx:se sea aun m?s exp o
to, pues se trata en definitiva de un cara a cara con el Dios de los cristianos q

ofrece una alianza como camino de plenitud.

2. La patria trinitaria:*® donde se personaliza toda relacién

Para personalizarladistincién calcedonica, hemtl)s decentrarnos enlur;f:)_c
constitutivo que brota de la dogmética y que Rahner. sitba en el nexo cntrei | ; dr;;
nidad y la férmula cristolégica en cuestt.é'n. Entendidas ambas co‘r:;odre.a ida e
enlas que se mantiene laabsoluta distinciéon en lamas profunda unidadsinanu "
la tensién entre los polos, en cuanto origen y meta de lo creado sirven <lie 'cotr)n
principios hermenéuticos. En esto consiste el .meollo de su teologia de ;lm cl;-
10.3” Como una derivacién primera de su Axioma Fundamental, enten erP ala
Trinidad desde Cristo y a Cristo desde la Trinid'fld es cl sendero a recon::)er. erz
hay un problema serio: la interpersonal_idad trinitaria del tfaésgogo de Fr]l1 urgo gc
deficiente: Rahner no admite en la Trinidad un Yo ni un Tu.. Poreso, hemos
rastrear en las teologias que le sucedieron algiin elemento orientador. _EEl persgr}a-
lismo trinitario deberia evidenciar ain més el /nconfuse en la relacion de Dios

conelmundo. o

En el contexto del Congreso internacional gue se celebré aqui en el C;)]c-
gio M4ximo de San Miguel bajo el lema: “Comunién: jun nuevo paradngmﬁ ? ije
cité a B. Hilberath refiriéndose a una realidad elemental: “todo ¢l mundo habla

M “El misteri isto: paradigma de la reflexién teolégica” y J. C.
Cf. B. FORTE, “El misterio de¢ Cristo: p ¢ ( g
SCANNONE, “El misterio de Cristo como "modelo" para el dlélogc? de la teologia con la cul;:;
ra, la ﬁloso’ﬁa y las ciencias humanas” en SAT, El misterio de Cr{sto como paradigma 1eoo -
gi;:o XIX Semana Argentina de la Teologia, Buenos Aircs: San Benito. 20015, 111-126y 127-160.
5 Cf. K. RAHNER, Escritos de Teologia, Madrid, Cristiandad, 2000°, 169-222. .
36 Cf. B. FORTE, Trinidad como historia. Ensayo sobre el Dios de los cristianos, Sala-
ca, Secretariado trinitario, 1988, 15-16. ’ ' ) )
i Cf. K. RAHNER, “Para una teologfa del simbolo” en ID. Escritos de Teologia IV, Ma
drid, Cristiandad, 2002, 283-322. ' o ]
" 8 (;lf. G. ZARAZAGA, Dios es comunicn. El nuevo paradigma trinitario, Salamanca, Se

cretariado trinitario, 2004, 229 -238.
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de comunién y todos entienden por ella algo diverso”.* El dato no es ocioso:
pues se trata de precisar los términos en que esta comunion puedeservividaenla
historia. Uno de los invitados principales de aquella reunién académica fue G.
Greshake, quien contribuyé mucho en el desafio de esclarecer esta cuestién. Su
tesis principal es “Dios es communio: mediacién reciproca de unidad y plurari-
dad”“y para iluminar tal proceso de mediacién, apela a una categoria patris-
tica que estuvo histéricamente involucrada en los dos ejes sefialados por Rah-
ner: la circumincesion o perijéresis. Proveniente de la fisica estoica en la que se
la usaba para denominar un tipo de mezcla en la que los elementos no pierden
sus propiedades a partir de la uni6n, entra en la teologia como un modo apro-
piado para dar cuenta de la comunicacién de idiomas. En palabras de Greshake:
“tomada de la Cristologia de M4ximo el Confesor, sirve para pensar la commu-
nio como communicatio”.*' Y dado que entiende la communicatio como com-
munio in actu (esto implicaria una relacién de identidad absoluta -unica en
Dios- entre el acto puro de ser — don de si Y esencia— communio), tenemos que
decir que fa perijéresis en cuanto ta especifica lanocién de comunién - explici-
tando su sentido verdadero.

¢Cuél es la aplicaci6n trinitaria de esta categoria? La realidad de comu-
nién personal, compenetracién reciproca basada en donacién simultaneamente
constitutiva de cada uno de los polos. Hay que pensar en las formulas de inma-
nencia mutua del evangelio de Jn 17,21.23; "Que todos sean uno: como n,
Padre, estas en miy yo en ti, que también ellos sean uno en nosotros". Dislogo
constitutivo de amor de tres personas, *? de entregay acogimiento de la diferen-
cia como constitutiva de la propia mismidad.

Tal acontecimiento tiene una l6gica espacial propia: “El Dios uno y trino
tiene su esencia en el hecho de que cada persona es a partir de las otras y hacia
las otras, y realiza asi su propia vida estando en sj en las otras (perijéresis). De
esta manera, la vida intra-divina es un reciproco darse espacio en el cual cada
una de las personas puede, de alguna manera, ocupar el lugar de la otra”,** una
I6gica “paraddjica” y a la vez entendible para el cristiano de a pie, al que le es
intuitivamente verdadero el hecho “los que se aman se habitan”.* Esto habilita
apensar la alteridad de un modo tnico:

% Citado por C. SCHICKENDANTZ en “Sobre el concepto de Communio. Comentario a la
conferencia de P. Hiinermarnn®” en Stromata 62 (2006) 183.

9G. GRESHAKE, £l Dios uno y trino: una teologiade la Trinidad, Barcelona, 2001, 227

tgG, GRESHAKE, E! Dios uno yirino ... 122.

26, GRESHAKE, E/ Dios uno y trino ... 227.

6. GRESHAKE, £/ Dios unoy trino ... 352.

“cre AVENATTIDE PALUMBO - A. BERTOLINE, “Prélogo” en ID., El amado en el amante.
Figuras, textos y estilos del amor hecho historia, Buenos Aires, Agape, 2016, 11-13,
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De ello se sigue que «si unidad perfec_ta y aiteridad perfec}a en l; mtr’;l-ttnlnr::;z :1;
son contradictorias, sino que se condicionan mut:lamentf, ‘S'l el P:x re"es (] gel enee !
lugar" del Hijo, en cuanto lo deja ser totalmente "el otro” ("abso ‘utc(-i ). ylsldivergidad
Santo es é] mismo solamente como “el lugar” de la perfecta unida enla pversidad
del Padre y del Hijo ("absolutamente el otro"), entonces reprcscntacu;n s1gn.a n—in’im-
fo intra-trinitario, que una persona es de tal manera el lugar de otra (lfgﬁ?j :;( e
110, que una persona ocupa de tal manera el lugar d; otra), q}lgﬁtu a4 !

judica, constrifie 0 suprime, sino que, por el contrario, se posibilita.

Hablandode lacapacidad de representarprqpia deCristoanteel Pgd_r: }(/1 an;
te los hombres, concebir “Unidad perfecta y alteridad perfecta en la Tr!m ;i r:]e 0
son contradictorias” supone en este esquema reconocer que la dxtjerenma% e
ductible a la unidad, al punto de caracte_nz'a'r al “e‘l. ser es dlferex?c:lz:l en l]mI ]a;d; d,
mejor dicho, el ser es justamente la mediacién p'eruoretlcq de un'ld:.a ty p u;a;l & ei
de identidad y diferencia”.*® Es una declaracién de la dnstaqcnauxln CII':IZ; enore ¢
Padre y el Hijo, al estilo de la que afirmaba Baltl?asar., para quien ga se]a fad del
Padre y del Hijo es tan grande, tan absolutcf, tap mﬁn'ua, tan.trlemenl ac ,0 istan-
cia que abre entre ellos, que todas las demds distancias posibles, ta c;ztasp eden
surgir en el mundo finito, sin descartar el pecado, se hal.li‘m comprendi r¥a bre.
zadas”.*’ Y esto se da en la mas absoluta compenetracion feCIprocai ptc: 2 cual
cada uno es si mismo hacia el otro, a través Flel. 9&0, por el' o?ro, <‘:ab‘e gdo do,E sde
el otro.*8 Méaxima distancia y autodiferenciacion en la maxima 1;1(tilm| 2 r. s
lo propio de lacomuni6n entendida como acontecer interpersonal deamor.

2.1. Leyes perijoréticas

En este mutuo hospedarse, Greshake logra individuar' tres caraclegxstllc]:az
propias: tension dinamica, cooriginariedady prioridad reciproca. Dos ee ;
fungirén de leyes rectoras de esta comunionalidad declinada en la relacion dc

i indmi i a suerte de
Dios con el mundo. La tensidén dindmica, la primera de ellas, es un
“proporcién directa” entre aquellos enfazados por el amor:

En una fenomenologia del ser personal (y a partir de alli, mutaris n'vmagf?s, t::;;
bién del ser de las cosas) puede scﬁalz{rsc que ¢l ser-yo (autonomia 'yl' i ?::e e
ante el otro) y el ser-relacion (referencia a} otro)‘se corresponden srrrci:.;.; ” e;‘ 2
como queda expresado en la frase de Hem?. Wlpﬂer que ya he}zno; c ado en ¢l
contexto de la teologia trinitaria: Cuanto mas rad:cal e‘:s el scr:' aclla-e.: v , tan-
10 més pleno es ¢l "ser-en-si-mismo". El "esse in"y el “esse ad" de la relatio

, a
tua se condicionan, pues, reciprocamente.

45 G. GRESHAKE, El Dios uno y trino ... 352.
6 5. GRESHAKE, EI Dios uno y trino ... 542.
“ ' 7 rtrino ... 397.
G. GRESHAKE, £l Diosuno y trino ..
“8 Cf. G. GRESHAKE, El Dios unoy trino...218,247,266, 322,455 y 463.

49 G. GRESHAKE, El Dios uno y trino ... 539.
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A mas Padre, mis Hijo. Pero también: a mayor unidad, mayor diferen-
ciacién. Mayor universalidad, mayor particularidad. Mayor individualidad,
mayor socialidad. Progreso en el esse ad - progreso en el esse in. Proyectado
hacia la relacién entre Dios y el hombre, dira: a mas Dios, més hombre. A més
hombre, mis Dios.

Por su lado, la prioridad reciproca comporta también una novedad. La fra-
se en si misma es un oximoron, que genera un movimiento logico circular, infinito,
como dos personas muy galantes que se ceden el paso una ala otra, indefinidamen-
te. En si misma, da comienzo a la comunicacién fluida de la vida propia. El entrela-
zamiento mutuo del amor niega la primacia de uno sobre otro. El Padre se versa
entero en el Hijo y solo por esto es Padre, mientras que el Hijo recibiendo esta en-
trega se vierte por entero en Padre y solo asj es Hijo. El eje de cada uno esta corrido
en el otro: porque cada uno es si mismo siendo hacia el otro.

Estas descripciones no son sino modos de explicar la comunién en acto, ver-
dadera comunicacién, a la cual estamos abiertamente invitados en funcién de la
apertura radical de esta Comunidad a la humanidad entera: “Nosotros hemos sido
introducidos constitutivamente como materia de conversacién en su propia conver-
sacién".* Aqui llaman la atencién dos puntos: cl primero es que la comunicacién
existencial entendida como entrecruzamiento de vidas incluye también didlogo
real: conversacion efectiva. Esto no puede sino venir de una concepcién biblica y
personal de los misterios arcanos. Lo segundo notable es la nocidn dialogal de Ia
eternidad, nueva Visio beatifica. No es mera contemplacion estética (visién) sino
participacién fluida en un proceso de comunién personal que preexiste.

2.2. Creacién, Pascuay Trinidad

La circulacién luminosa para nuestro tema se da entre la Pascua y la in-
timidad arcana. Y desde alli, se proyecta hacia la creacién entera. “Del mismo
modo como cada una de las personas divinas estin en si misma en la otra y se
obtiene a partir de la otra, asi quiere Dios estar en si mismo en la alteridad de la
criatura y llegar a ser nuevamente més rico regaldndose a la pobreza de la cria-
tura”.*' La prioridad reciproca inmanente, se traslada -di ferencia ontolégica
mediante- a a relacién Dios-mundo.

En cuanto totalmente otra respecto de Dios, Ia creacién sélo puede estar
en el Hijo. “No obstante, en cuanto tiene su espacio en el Dios trinitario, la crea-
cibn estd ya caracterizada en lo fundamental por el advenimiento de Dios a ella,
sobre todo en cuanto se trata de expresiones estrictamente correlativas: la crea-
cién viene (en cuanto es.creada) al espacio de Dios, y Dios viene a ella (en cuan-
to actiia en ella)”,*? Aqui es donde se da el giro “personal” de esta “cosmologia

0G. GRESHAKE, £/ Dios uno y trino ... 387.
3G GRESHAKE, £1 Diosunoy trino ... 279.
26. GRESHAKE, El Dios unoy trine ... 289.
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12 Bertolini
trinitaria™: en tanto “alojada” en el Hijo, la creacién mira al Padre, y t:egdsg
hacia El pues “lo logra en el Espiritu, que desde dent'ro la abre'y tranfsfogm:n u
La imagen del lefio en el fuego retorna, una vez mas. Pf:ro sigue sne]r; . ;)S lz
fisica. Quizas quepa hablar mejor de una asplr’acu.én reqp.rocz; ;ntre i0s y
creado, siguiendo la espléndida metéfora del Cantico espiritual. S
Asi, la creaci6n esta desde el principio entrelazada con la vrdia tnmzlana c:e
Dios, como también, a la inversa, Dios esta entrelazado, en plena lnbgga h, eqda
vida de su creacién. Dicho de otro modo: desde el momento que la creaciénhasido
querida libremente, no hay pura vida trinitarialinma.nente de Dlgsnlqgv..ma.q\;g, por
asi decirlo, esté suspendida por sobre la creacné’n, sino que la qua mmtagla w::::
se realiza desde ese momento en fomasfcqnomzqa, es decir, insepara eme
unida con su obrar en y con la creacion™.™ Dios— 51.e'ndo' lootrode la creacion- se
encuentra en, desde y hacia la creacion, y la creacion 51end? lo qtro de Dios, se
encuentraen, desde y hacia Dios. Tambiénaqui: unreciproco extasis. o
Parte constitutiva de este éxodo de Dios h.a‘cia gl homb.re es la historia ﬁe lz}
salvacidn, cuyo epicentro es no tanto la encarnacidn sino el Mlsteno pas_cuall]: tgl}l
es donde encontramos lamaxima diferencia en lamaxima upldad, la versgép istori-
co salvifica del esquema calcedoniano. En la Pascua Jesucristo en e! Esgmtu en%ar-
na el doble movimiento de Dios hacia el hombre y Qel hom}are haqla Dios. Am t:s
movimientos se interpenetran, en su persona ofrgcnda. Jesus es, sxmultége]aglznee
“e] Hijo ante nosotros, en cuanto que procede de Dios y nos ofrece el amor de , adr S,
como también es nuestro hermano hombre y representante, en el Cu«'fli encor; ramo
acceso a Dios”.* Elindiviseradicalizadoen la ogn}pqutracmn méxnfpa, ye lz(r;ﬁt;n-
fuseradicalizado por tension dindmicaen ]a‘pamgipaaon delacreacién en el dialo-
gointratrinitario que celebra laalteridad perijoréticamente.

3. Perspectivas a futuro

Hemos recorrido apenas unas pocas nociones que muestran la fuer?a d.ma-
mica del amor divino para fecundar lo humano cuando se la comprende en te@l?os
personales de comunién — comunicacion. Aunq}:e sobrg los mismos andanv::1 e:"é
estamos lejos del lenguaje de las primeras discusiones. Sin embargo, una constan

%3 G. GRESHAKE, £l Dios uno y trino ... 287. . N
M gf JUANDELA CRUZ, Liama de amor viva B cancién 1, 15y en el Céntico espiritual B,

cancién 39, 3-4, Burgos, Monte Carmelo, 2003, 967 y 928-929. Es mtcg’e§ant‘eg e} an:’l;;s;s
teolégico de R. FERRARA, £] misterio de Diz?s. Qorrespondencras ¥y para zjals. ; (: r::;‘ze” 0;
2005, 436. Alli da cuenta de Ja diferencia sanjuanista que yaceen el camb}q e 18 e t refle)ri-
la “a” en el proceso de gencracién de la tercera persona d_e Trinidad, u:adlcxona l:neni gn olert
do como espiratio, dando un matiz mucho més pers?nahst.a en la recnpr.o]cas as:p:r;c on entre
¢l Padre y el Hijo. Cf. también A. BERTOLINI, Empatia y Tnmdad'en Ed‘lt.i fez;r(.)l 36!; omer
logia, teologiay ontologia en clave relacional, Salamanca, Secretariado trinitario, , .

%5 G. GRESHAKE, £l Dios uno y irino ... 289.

56 G. GRESHAKE, £l Dios unoy trino ... 430.
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permanece: la consumacién de lo humano en lo divino, Quedan muchos elementos
por integrar: el social € histérico, el escatolégico, el interpersonal, etc. Por eso cabe
la pregunta ;Cémo seguir pensando esta compenetracién entre Dios y el hombre en
términos “‘calcedénicamente” histéricos, que incorporen estas perspectivas men-
cionadas? Solo a modo de propuestas, me animo solo a sugerir dos senderos que
pueden profundizar las pistas abiertas.

3.1. Divinizacion como verdadera humanizacién

Asomarse a las posibilidades reales de la vocacién humana a la comu-
nién con Dios implica avanzar sobre una temética cara a la tradicion oriental: Ia
divinizacion del hombre. Sobre un esquema de neo-nestoriano como el de la
Neoescoléstica, esto era practicamente inviable. Apenas se podia comprender
la gracia como participacién en la vida divina, y su proceso en el hombre como
“santificacién” entendida las mas de las veces como una categoria moral. Pero
estas nuevas consideraciones, pienso en la tensién dindmica, permiten pensar
en -analogia mediante - una “transubstanciacién” para la comunién™’ como un
camino para la plenitud del hombre: de verdadera humanizacién, tan real y
posible como el mismo entretejerse de la Trinidad en la creacion y en la histo-
ria. Aunque deban tomarse varios recaudos para que un tratamiento de este
orden no sea anacrénico y contracultural,

Comprender la divinizacién como humanizacién®® es posible solo si el
paradigma central es el cristoldgico, de modo que no haya espacio para una
espiritualidad evanescente negadora de lo humano, ni para un humanismo naty-
ralista que termine recortando el proceso por seguir otro modelo de hombre. Un
Cristo cuya ontologia calcedoniana se actda en la pascua, permitira cuidar tal
proceso y encuadrarlo en su centro neuralgico. Por esa misma razén, esta divi-
nizacién — humanizacién bien podria resumirse en Cristificacién,

Ahora bien, asumiendo que el Cristo resucitado es un cuerpo social (1 Cor
13), esta cristificacién implicaria una apertura entrafiable al entramado social. Tal
socializacion pasarfa por la caridad que logra incorporar at cuerpo de la iglesia yde
la humanidad entendido como cuerpo de Cristo. Ya Agustin recorri6 este camino

S1Cr K. HEMMERLE, Tras las huellas de Dios. Ontologia trinitaria y unidad relacional,
Salamanca, Siguemc, 2005, 59.

58 Sobre este tema, dos estudios relativamente recientes echan nuevas luces sobre csta cues-
tién, verdadera encrucijada de cuanto venimos diciendo. P. U. LéPEZ DE MENESES, Theosis. La
doctrina de la divinizacion eh las tradiciones cristianas. F, undamentos para una teologia ecu-
meénica de la Gracia, Pamplona, EUNSA, 2001. Especialmente el capitulo “Humano, demasia-
do humano. Humanismo y divinizacién cn la teologia contemnporénea”, 374 - 404. Y luego J.
BOBOC, La grande métamorphose. Eléments pour un théo-antropologie orthodoxe, Paris, Cerf,
2014. En particular los capitulos X VIII: “Théo-anthropologie ternaire de ia déification™ 513-
525 y XiX, “Théo-anthropologie eschatologique” 527-554.También en la linea: K. WARE, La
rivelazione della persona. Dall individuo alla comunione, Roma, Lipa, 2017.
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de deificacién socializada a través de la recapituladora categoria del Cristo Total.*
Esta dimensi6n horizontal y comunitaria supo quedar al margen fruto de una espi-
ritualidad intimista. Asi considerada, la cristificacion debe ser comprendida como
socializacion, en la linea de las teologias contextuadas construidas en torno a la
categoria eclesiolégica de Pueblo. En palabras de Angelelli, la paradoja lubaciana
implicaque el hombre sea “proyecto de pueb]o”.60

Pero en atencién a la tensién dinimica trinitaria que potencia simultineamente
los polos enlazados, esto solo seria posible si junto a esta socializacion o “populizacion”
se avanza en términos de individuacién.%' Una verdadera eclesializacién comunional
realzalapeculiaridad del individuoabierto en caridad, para riqueza del mismo cuerpo.

Destacar la identidad lograda del hombre desde la apertura agépica al
otro y en el cuerpo social nos acerca notoriamente a Io que con toda pertinencia
situamos en el corazén de la Trinidad: 1a nocién de persona. Pues, luego de toda
esta elipse diremos que tendriamos que apuntar a una divinizacién entendida en

términos de personalizacion.

9 Cf. D. MECON, The One Christ. Augustine’s Theology of Deification, Washington
DC, Catholic University of America Press, 2013.

% La poesia del obispo martir parece unir cn un mismo texto la paradéjica imbricacion de
naturaleza y gracia en clave antropolégico — escatoldgica con ¢l contrapunto entrc €l silencio
y la percepcién de la socialidad divina: “Mezcla de tierra y de cielo, /proyecto de humano y
divino.../ que en cada hombre se hace rostro /y su historia se hace pucblo. (...) ;Saben? Lo
aprendi junto al silencio... / Dios es trino y es uno, / es vida de Tres y un encuentro.../aqui la
historia ¢s camino / y el hombre siempre un proyecto ...", en E. ANGELELLI, Encuentro y
Mensaje, Buenos Aires, Patria Grande, 1976, 17-18.

¢! En csta linea sirven los aportes del sociélogo aleman U, Beck en tomo al proceso de in-

divualizacién: Cf. U. BEcK — E. BECK-GERNSHEIM, La individualizacion: el individualismo
institucionalizado v sus consecuencias sociales y politicas. Madrid, Ediciones Paidés 1béri-
ca, 2003; 1D., /! Dio personale. Las nascita della religiosita secolare, Bari, Laterza, 2003.
Resulta rica 1a mencién al respecto que J. C. Scannone hace “Por consiguiente, ese mismo
Espiritu, cn la comunién del Pueblo de Dios, refuerza la personalidad de cada uno de sus
miembros, en su interrelacién mutua, pero como irreductible a cada otro y a un “nosotros”
concebido como totalidad dialéctica™ en ID. “Aportes para una antropologia trinitaria del
nosotros” en CELAM, Desde nuesiros pueblos. Antropologia trinitaria en clave afro-indo-
latinoamericana, Bogota, Ed. Celam, de proxima aparicion. También resultan de interés asi
los estudios sobre el proceso de individuacién en E. Stein: F. ALFIERI, “Il principium
individuationis ¢ il fondamento ultimo dell’essere individuale. Duns Scoto ¢ la rilettura
fenomenologica di Edith Stein ” en M. SHARD-F. ALFIERI(EDD.), /l percorso intellettuale di
Edith Stein, Bari 2009, 209-259. También: ID., I/ principio di individuazione nelle analisi
fenomenologiche di Edith Stein e Hedwig Conrad-Martius. 1l recupero della filosofia
medievale” en A. ALES BELLO - F. ALFIERI - M. SHARID (EDD.), Edith Stein, Hedwig Conrad-
Martius. Fenomenologia, metafisica, scienze, Bari, 2010, 143-197; C. BETSCHAFT,
Unwiederholbares Gottessiegel. Personale Individualitiit nach Edith Stein, Basel,
Reinhardt, 2013 y A. BERTOLINI, “Aportes para una ontologia trinitaria de la intersubjetivi-
dad: la sintesis de E. Stcin” en Lateranum LXXVII (2012), 407 — 447; también ID., “La em-
patia primordial” en M. MOSTO ~ M. JASMINOY (EDS.), Manantial en el desierto. Estudios
multidisciplinares sobre Empatiay Compasion, Buenos Aires, Ediciones Tejuelo 2016,212-236.
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3.2. Enel Espiritu: entrela Ontologia trinitariay la Estética teolégica

La .Tn’nidad entramada en la creacién de la que habla Greshake implicaun
rgal ca.mbno de .parzfd.igma, que logra contemplar al cosmos alojado en el mismo
dinamismo perijorético que describimos. Si Rahner pensaba en el existenciario
sobrenatural como una presencia intima de Dios en elhombre concreto, esto com-
porta un paso mucho mis radical, aunque en la misma direccién, Impi’ica asumir
quelo existente, entanto creado por un Dios comunién, participa estructuralmente
del sel.lo trinitario. Entender el “ser como perijoresis de identidad y diferencia”. %
Per:o S’l, 36‘;, confprende que tal imbricacion no es estitica sino profundamente “ev.o-
lutiva”,™ sera ficil aceptar que el modo en que la creacién entera tiene hacia ef
Creador, es un “acontecer de auto-comunicacion, una conjuncién indivisible de
az.zto-uniﬁcacfén Y auto-diferenciacion del otro y de unificacion con el otro me-
diante comunicacion y enfrega como también mediante recepcion y acepta-

2 e 64
cion”.”" Lo que en palabras de Greshak i i

id €, 10 s otra cosa que lami itariza-
ciéndelocreado. % ’ g A rinitanza

. Tal proceso es animado por el mismo Espiritu, 4mbito espacial % y doble
movimiento de Dios hacia cl hombre y el hombre hacia Dios en Cristo. Desde la
inmanencia mis abisal, el Pneuma dinamiza perijoréticamente todo lo e);istente 6
Y estoesasi, porque desde la Trinidad hay que comprenderel ser como donde si 6

o quo este proceso se patentiza cuando lo “trinitarizado” no es simplemen-
te c()l 3nan§mad0 —aunque 6tgodo goce de una cierta “espiritualidad” en tanto que se
Irradia- sino seres libres.™ El hombre participa con todas sus potencias de este

:: g%%RESHAKE, ElDiosunoy trino ... 230; 542.
- C. SORC, Entwiirfe einer perichoretischen Th ie, Mii i
s eologie, Miinst
. g.fcassmxs, El Dios unoy trino ... 539, 16 Minsten Lit Verlag, 2004
. A.GaNoOCZY, La Trinidad creadora. Teologi, ini ] i
. sécmmado a2 - Teologia de la Trinidad y sinergia, Salaman-
Cf. W. PANNENBERG, Teologia sistemdtica Il i ici ificia Uni
versi;dad e Coonlios 85-1:’24. g dtica I1, Madrid, Edicioncs de Ia Pontificia Uni-
7. . i ; .
. Esl‘:laOLr'll':;A:;m, El ;E'Sp{rrzu dela wdc{, Slguemg, Salamanca, 1998, 46.48-49.

e ynootro es e” objeto (.1e la corriente relativamente nueva que en Europa se dedica
; al on;o ogia trinitaria”. Asymxendo las tesis de Hemmerle como carta fundacional (Hem-
t erle, ] ras las hue!las dg ans...) ¢l entrecruzamiento fecundo de filosofia y teologia en

ormo 1 F comprensidn trinitaria del ser tiene ya un recorrido notorio, que se plasma en algu-
;?j p};o nl] c;a%?;;sl:\! P. CODlAg ; f];. }%ACK, Abitando la Trinitd: per un rinnovamento dell'ontolo-
) ; Citta Nuova, s P. CODA — A. CLEMENZIA - J. TREMBLAY, Un i
ab:igge la frontiera. Sulle tracie dell’ontologia trinitaria di K. Hemmerle, i{omfe(’;?‘t’tef:lo\lﬁzf
va, 2015, P. Copa, Pwde'lq Trinidad. El advenimiento de Dios entre hisforia’y profecia
Salagag;:a, Secretariado trinitario, 2014, entre otros. ’
“E! Espiritu Santo, ¢n cuanto la persona de la vida i
»€n cuanto la y del amor, es el arquetipo de toda vid
;:re;alda }{ de todo actoy ﬁe esa irradiacion espiritual de la esencia propia, quc es pro;:)ia tambié;;]d:
as c;: uras mglgna_l es” E. STEIN, Ser finitoy ser eterno. Ascenso al sentido del ser,enlD., Obras
(c:omp fizas 11, Vitoria —Madrid-Burgos, Ediciones E! Carmen - Espiritualidad - Editon’anonte
armelo, 2007,1011.Cf A. BERTOLINT, Empatia y Trinidaden E. Stein. .. 282-290.
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éxodo hacia la comunién trina motivado por el Espiritu. Lo que desde Tomés en
adelante se dio en llamar deseo natural de ver a Dios, hoy pode.mos co'n?prenderlo
como el dinamismo pneumatoldgico huesped de las potencias es.pl”ntual?s .del
hombre que aspiran a la comunién vital con él.‘ La ‘fpulswn hacia teolloglca,
entretejida en la intencionalidad que coincide s'mfémcamt.ente con ague] a que
viene del mismo objeto a contemplar: Dios. El didlogo de h‘be.rtades, 1mprescm{;
dible para que el acceso a la comunién personal con el }Jmtm:nf) sea pleno, est:
precedido por un movimiento de busqueda y otro de mamfesta‘clon. o ‘

De este modo queda libre ¢l campo para que entre en juego la dimensién
estética’® y dramética de esta trinitarizacion: "l?ios necesita dt? !as formas para
manifestarse... Aqui yace la asociacién analégu;a entre la este.tlca natural y la
sobrenatural, que permite a la libertad del Espiritu divino s?r'\’n_flsg de todas las
formas de expresion humanas como vehiculos de su poesia”. Balt.hasar nlo
puede ser més explicito: el Espiritu, descripto como el gran Poeta, sesirve de alt
estructura simbélica de la creacidn para que se trasluzca la presencia de Aque
por quien el corazén se inquieta.

El Padre es contenido, y ¢! Hijo forma, y forma inepetiple, como lo'muestra‘ la reyelaclén.
Ahora bicn, tampoco aqui se da fundamento sin manifestacién, ni contenido sin forma.
Ambos son una cosa en la belleza, ambos descansan el uno en c! otroy el que quiera sab?r
lo que es la belleza ha de profundizar continuamente en esta reciprocidad. Para que sepais
y conozcais que el Padre esté enmi y yo en el Padre (Jn 10,38; cf. .l 4,10.20)El fundam{;:n:g
en cuanto tal es "més grande" que la forma que lo pone fie manifiesto y ha brotado de

(14,28) y sin embargo, ambos son uno (10,30; 17,22) y ninguno dg ellos puedg ser conce-
bido sin ¢l otro. Se trata, pues, del conocimiento de esta reciprocidad (10,38) pues quien

quisicra conocer a Jestis al margen del Padre, no conoceria nada.

Labeliezaaqui figuraasimiladaalatercerapersona .(.16 la Trinid?d, en ggn-
to reciprocidad hipostatica del amor entre el Ea@re y el Hijo. 7’13‘31 equiparacion,
Belleza y Espiritu, no es un dato ajeno a la tradicion ortod_oxa. A través de S(tj:ri
gei Bulgakov contribuye a la sintesis del tedlogo de ].3a511.e.a. La irradiaci6n le
amor personal de Dios, parece confluir con la cgmumcgblhdafi de todo lo exis-
tente, referido al Espiritu en la ontoiogia trinitaria de Edith Stein.

™ G. Narcisse también vinculd la cucstion del Sobrenatural con la Estética teolégica. Cf.
G. NARCISSE, “Le surnaturel dans la théologie contemporaine” en Revue thomiste, janvier —
juin2001,312-328. ) i
™ n H.lj. VONBALTHASAR, Glorial: La percepcion de la forma, Madrid, Encuentro, 1985, 44,

7 ' i - 545,

H.U. VON BALTHASAR, Glorial ... 544 ‘

3 Cf. S. BULGAKOV, El Paraclito, Salamanca, Sigueme, 2014, 227-278; P. FLORENSKY,
La columna y el fundamento de la verdad, Salamanca, Sigueme, 2'010, 92-118; P. CODA,
Desde la Trinidad, El advenimiento de Dios enire historia y profecia, Salamanca, Secreta-

riado trinitario, 2014, 556-568.

El lefio en el fuego 17

¢Donde acontece todo esto? En el Cuerpo del Logos,”* pues el Hijo es verdadera
teofaniay antropofania, en quien "El Dios visto, escuchado ytocadoenel hombre Jesusesal
mismo tiempo el hombre que ve, escucha y toca a Dios". ™ Jesucristo es intérprete del Padre
porque es su forma, su expresion definitiva, y en su irradiacién y esplendor fluido (el Espiri-
tu) habilita al creyente para la percepcion de la profundidad trinitaria que emerge en la
justeza de su luz y medida. El nudo de todo consiste en intuir la compenetracion reciproca
del Padre en el Hijo.”’ Comprender esta tension entre inmanencia y trascendencia es pas-
cualmente andlogo ala percepcion del ser en ¢l ente, pero accesible para todos en la expe-
riencia estética de fo creado en tanto epifania del misterio de amor quelo habita. La rehabili-
taci6n de la inteligencia del simbolo, insita a la Estética teolbgica, con la consecuente am-
pliacién de ia concepcién de la razén, ya no solo raciocinante sino también sentiente,” o
simbélica,* puede sumar a la intencién de comprender la reciproca compenetracién entre
Diosylacreacién entérminos personalesy poreso mismo, respetuosos de las diferencias.

Conclusién

Hemos apenas esbozado los hitos fundamentales de un problema, el del Sobrena-
tural, que para muchos funciona de auténtica divisoria de aguas en teologia. En efecto, Ias
tensiones entre inmanencia y trascendencia se proyectan en los muchos binomios que
leidos dialécticamente atraviesan nuestras praxis pastorales y nuestros modos de com-
prender a Dios, el hombre, la iglesia y ¢l mundo: evangelizacién ~promocién humana,
creacion y alianza, historia profana-historia sagrada, progreso- reino, liberacién, salva-
cién, etc.”' Esta es la razén por la que no es posible dar por cerrado el debate. Si bien los

7 “El verdadero principio de una Asthetik Gottes es ¢l cuerpo del Logos como prototipo
escatolGgico de la forma veritatis”, P. SEQUERI, /I Corpo del Logos, Pensiero estetico ¢ teolo-
gia cristiana, Milano, 2009, 23. Cf. Tembién A. BERTOLINI, “El Dios empatizable y
empatizante: alteridad, cucrpo y martirio en la sintesis de E. Stein™, en F. J. SANCHO FERMIN
(DR, La identidad de lamistica: Fey experiencia de Dios. Actas del Congreso internacional
de Mistica: Homenaje a los 400 afios de la Beatificacion de Sta. Teresa de Jesiis, CITeS:
Universidad de lamistica, Avila, 2014, 465-484.

7 H.U.VONBALTHASAR, Glorial ... 287,

7®H.U. vONBALTHASAR, Glorial ... 143,

7 H.U. VONBALTHASAR, Glorial ... 387 - 388.

78 H.U. VONBALTHASAR, Glorial ... 287.

PCf.X. ZUBIRI, La inteligencia sentiente. Inteligencia y realidad, Madrid: Alianza, 1980.

8 Cf V. Cooma, “Una eclesiologia desde América Latina” en:
http://www.cumsopp.com.ar/wcb/es/por-autorlZB-viclor-codina/62-una-cclesiologiadesde-
america-latina {consultado el 05/03/2017). La vinculacién con la Pneumatologia la present6 en
contribucién suya titulada Voces teologicas y eclesiales desde América Latina, que fue presenta-
da en el afio 2014, en Cochabarnba, en el contexto del 2° encuentro del Seminario organizado por
¢l CELAM sobre el tema “Una antropologia trinitaria para nuestros pueblos™. Alli se refirié a la
razon raciocinante, propia de la modemidad europea, que cedid el paso a la razén militante,
propiadclateologiay filosofia dc la liberacion. Hoy consideraque hay quc apelarauna tercera: la
razon simbélica, capaz de lecrlo simbélico como modo estructurante del presente.

SUCf.J. L. RUIZDE LA PERA, El don de Dios. A ntropologia teolégica especial, Santander,
Sal Terrae, 1991, 20.
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aportes de los tedlogos del siglo XX a este tema han recentrado formalmente la problema-
tica en el horizonte cristolégico, la revolucién trinitaria® que le sucedié no pudo no enri-
quecer y ensanchar atin més las perspectivas. Desde cada horizonte cultural y epocal serd
necesario traducir® el nicleo del depésitode la fe. Y enun presente posmodemo enel que
¢l hombre hastiado de la finitud habita entre fragmentos, Ia herida de infinito™ vuelve a
postular la necesidad de repensar la trascendencia no solo como garante de la gratuidad
innegociable de Dios, sino ahora como destinogratuito del mismo hombre.

Algunos niicleos contemporaneos de la teologia trinitaria permiten conjugar esta
tensién en términos eminentemente personales de relacién y comunién. Y dado que loque
se pone en el centro es lo especifico cristiano,® donde bulle el magma de la comprensién
de loreal, esta tension de mutua atraccién que sigue 1a ley perijorética tension dindmica es
posible constatarla tanto en la conformacién ontolégica de lo real como en su manifesta-
cién estética. En estos dos 4mbitos, ambos muy pneumatolégicos, pueden seguirse las
pistas de la comunién antropolégica de aquel que es el Totalmente trascendente, y en
simultaneo: el Intimior intimo meo.®® Asilo comprendieron los grandes santos, que podi-
an contemplar la creacién en Dios y a Dios en la creacidn. Desde Francisco de Asis, consu
celebérrimo cantico de las criaturas, hasta Chiara Lubich. Pero una vez ms, quizés sea el
maestro de Avila quien a través de su poesia eximia, nos deje entrever como la nupciali-
dad, en tanto vocaci6n altima de comunién del alma con la Trinidad,”’ se anticipa simbé-
licamente (Estética teoldgica) en la creacién (Ontologia trinitaria) disefiada para la vision
plena de un amor que anidado en sus mismas entrafias lo orienta haciala trascendenciade
lacomunidntodavianorealizada:

iOh cristalina fuente, que tengo cn mis entraias dibujados!
si en esos tus semblantes plateados, jApartalos, amado,

formases de repente que voy de vuf:lol88

los ojos deseados,

Articulo recibido en marzo de 2017. Aprobado por €l Consejo Editor en junio de
2017.

8 Cf. M. GONzZALEZ, “El estado de situaci6n de los estudios trinitarios en €l umbral del
tercer milenio” en SAT, £l misterio de la Trinidad en la preparacion del gran jubileo, Bue-
nos Aires, San Pablo, 1998, 9-97.

83 1 a traduccién epocal bicn puede ser entendida como una parte esencial del intelectus
fidei ligado a la comunicaci6n, una de las especializaciones funcionales de Ia teologia segun
B. Lonergan. Cf. B. LONERGAN, Método en Teologia, Salamanca, Sigueme, 2006.

8 Cf. M. PASCUAL, Certezas en la oscuridad, Buenos Aircs, Editorial Guadalupe, 2004, 9.

85 . SCHEFFCZYK, “Uneingeléste Traditionen der Trinititlehre”, en W. BREUNING
(hrsg.), Trinitét, Aktuelle Perspektiven der Theologie, Freiburg Basel Wien, 1984, 47-82.

% Cf. AGUSTEN DE HIPONA, Confesiones, 111, 6, 11, Madrid, BAC, 2013.

87 Cf. C. AVENATTI DE PALUMBO—A. BERTOLINI, Dios, el sediento Amante. Nupcialidad,
pensamiento y lenguajes, Buenos Aires, Agape Libros, 2016.

88 JUAN DE LA CRUZ, “Cantico espiritual” B, 11-12, en [D,. Obras completas, Burgos,
Monte Carmelo, 2003, 698.

La realidad se comprende mejor desde las periferias
Pobresy sociedad en la Evangelii Gaudium’

por Juan Carlos Scannone S.1.*

Resumen

El articulo intenta comprender en profundidad el dicho det Papa Francisco
quele sirve de titulo. Primeramente se cxpone cémo Bergoglio lo tomé de la fildso-
fa argentina Ame!ia Podetti, prematuramente fallecida, pero lo amplié extendién-
dolo degdc? !as p;nferias geograficas alas sociales y existenciales, como las vivié en
su Arqurdnoges:s de Buenos Aires. En segundo lugar se presenta Z!icha mirada peri-
fe{xca a gamr‘ de los pobres como se da en Evangelii Gaudium, de acuerdo cgn cl
método “ver, juzgar, actuar” scgiin la opcién por los pobres como categoria teologi-
cay fuente de la nueva evangelizacién. Finalmente se concluye mostrando la actfa
lidad “moderna” de ambos Franciscos, el poverello de Asis y el Papa. ]

Palabras clave: periferias, pobres, realidad social.

Reality is understood better from the peripheries
Poor and society in the Evangelii Gaudium

Abstract

- Thc amclf: tries to understand in depth the saying of the Pope Francisco use
it in t_hls tnlc..Flrst exposes how Bergoglio took it of the Argentine philosopher
Ameh_a Podcru? prematurely deceased, but extended it from the geographical pe-
ripheries tg social and existential peripheries, since he lived in your Archdioces(:J of
Buenos Afrgs. Sccondly one presents the above mentioned peripheral look from the
poor how it is given in Evangelii Gaudium, in agreement with the method “to see, to
Judge, to act” according to the option for the poor as theological category and sou;ce
pf the new evangelization. Finally it ends up by showing the "modern” current
mmportance of both Franciscos, the poverello of Asis and the Pope.

Keywords: peripheries, poor, social reality.

’
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ublicamos el original castellano del articulo: “La realta si ca i i
ellano ¢ : pisce meglio guardan-
dola no dal centf‘o, ma ({allc periferie”, in: Francesco, Evangelii Gaudium. Testo igntegmle
¢ Commento de “La Civilta Cattolica”, Milano, Ancora, 2014, 183-196.
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