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Justicia, Conocimiento y Espiritualidad'

por Juan Carlos Scannone S.1.

Resumen

Laespiritualidad opera como mediacion entre la justicia y el conocimiento
verdadero, aun el cientifico. El articulo lo muestra en base a la teoria del método
de Bernard Lonergan y su recurso a la “conversion afectiva” al apetito recto (Aris-
toteles). Pues por ésta el conocimiento se libera de ideologias y racionalizaciones
de la voluntad de poder (Marx, Freud, Nietzsche), que lo sesgan y desfiguran, tanto
en el orden cientifico como en el sapiencial, debido a afecciones desordenadas
(Ignacio de Loyola).

Palabras clave: justicia, conocimiento, espiritualidad.

Justice, Knowledge and Spirituality

Abstract

The spirituality operates as mediation between the justice and the real
knowledge, even the scientist. The article shows it on the basis of the Bernard
Lonergan’s theory of method and his resource to the “affective conversion” to
the straight appetite (Aristotle). Since by this affection the knowledge is liberated
of ideologies and rationalizations of the will of power (Marx, Freud, Nietzsche),
that bias and disfigure it, both in the scientific order and in the sapiencial, due to
untidy affections (Ignacio de Loyola).

Key words: Justice, Knowledge, Spirituality

! Publicamos el original castellano del texto base (en alemdn) del Seminario dirigido por
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E110° Congreso de Filosofia intercultural, celebrado en mayode 2013, en
Viena, conectd los dos primeros términos de esa triada: “justicia y conocimien-
to”, al plantear el temadel universal justo. Entonces, enmiexposicion, recun"i a
la inteleccién de éste que ofrece Emmanuel Lévinas a partir de su comprension
ética del lenguaje, y a la relectura del mismo autor propuesta por la filosofia
latinoamericana de la liberacion.” Esta la plantea desde la opcion preferen-
cial y solidaria por los pobres como lugar hermenéutico del conocimiento de la
realidad social justa o injusta. Pues bien, tanto por el lado de la ética levinasiana
de la alteridad como por el del contexto cristiano de dicha opcion en América
Latina, yase insinuaba entonces -aunque no en forma explicita- la importancia
de la espiritualidad. Esta opera como mediacién entre lajusticiay el amor que la
suponey excede, porun lado, y por el otro, el conocimiento recto y ajustado, aun
el cientifico. Pues el hombre es uno, aunque en él se distingan dimensiones
diferentes, de modo que la razdn tedrica, que tiene que ver con el conocimiento
y la ciencia, y la razon practica, que se relaciona con la justicia aun politica y
social, no se separan de la “razon” (pascaliana) del corazon, donde radica la
espiritualidad, sea o no explicitamente religiosa. Ciencia y justicia no sélo nose
separan, sino que se articulan entre si gracias a la espiritualidad del corazon.

No se piense que con eso damos un paso hacia atrds con respecto a las
diferenciaciones de la modernidad, que plante6 las especificidades de las dis-
tintos ambitos de la cultura, y de los diferentes niveles de racionalidad y cien-
cia, asi como la legitima autonomia de cada una de ellos. Por el contrario, se
supone tanto el momento critico propiciado por los que Paul Ricoeur denomina
maestros de la sospecha: Marx, Freud, Nietzsche * _a los que se ha de agre-
gar Ignacio de Loyola, con sus reglas de discernimiento para la segunda sema-
na de los Ejercicios Espirituales-, como también la superacién de la mera
sospecha en una ingenuidad segunda, post-critica, segun la propone el mismo
Ricoeur. No se trata de una ingenuidad pueril, sino de hacerse adultamente
como nifios, aunando la simplicidad de la paloma con la astucia critica de la
serpiente; pero se trata de una critica que también tenga en cuenta el corazon 'y
la afectividad orientada o no hacia e/ Bien y /a Verdad con mayuscula.

Segiin B. Lonergan,despuésde la sospecha moderna de posiblesilusiones
y autoengafios no reflexivamente conscientes, ya no podemos ingenuamente
pensar que los conocimientos proporcionados por las ciencias, en especial las

% Ver mi articulo: “Fundamentacién de una universalidad justa y solidaria a partirde la
filosofia cristiana latinoamericana”, Stromata 69 (2013), 233-246. En alemén, en: R. Fornet-
Betancourt-F. Gmainer-Pranzl-H. Schelkhom (eds.), Auf dem Weg zu einer gerechten
Universalitdt. Philosophische Grundlagen und politische Perspektiven. Dokumente des X.
Kongresses fiir interkulturelle Philosophie (Wien, Mai 2013), Aachen, 2013.

Cf. P. RICOEUR, “La critique de la religion”, Bulletin du Centre Protestant d "Etudes

16 (1964), 5-16.
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humanas y sociales, son siempre verdaderos y ciertos.* Pues han de ser ex-
puestos no solamente a la critica de las experiencias y argumentos en que se
basan, sino también y, antes de interpretar la experiencia y discurrir racio-
nalmente, al discernimiento del “propio amor, querer e interés”,’ que pueden
sesgar la Optica y distorsionar el horizonte hermenéutico de comprensién. Es
decir, se necesita también una critica espiritual racional del corazén, a saber,
lo que el mismo autor llama en un lenguaje inspirado en lo religioso: “la con-
version afectiva”. Por lo tanto, en el terreno de la espiritualidad se juega, en
ltimo término, la garantia para una visién no deformada de la realidad, una
categorizacion adecuada a ésta y un juicio recto para llegar a un conocimien-
to verdadero (cientifico 0 no) y a una decision acertada y justa.

Ya Aristoteles aseveraba que, en cuestiones de ética y politica, el cono-
cimiento verdadero y prudente supone el apetito recto.’® Hoy, después de los
mencionados maestros de la sospecha, se puede afirmar que éste es condicion
sine qua non no solo para la filosofia prictica -como lo defendia el Estagirita-,
sino aun hasta para la filosofia primera, asi como siempre que se trate de
conocer “el mundo mediado por la significacion y motivado por el valor”,
segin la expresiéon de Lonergan, y del método apropiado para conocerlo.’
Esto es asi tanto en el ambito del sentido comun, en el cual se usan los que
Maurice Blondel denomina “métodos directos”, como en el de la filosofia -a
cuyo método Blondel llama “indirecto™®- y en de las ciencias del hombre, la
sociedad, la cultura, la religién y la historia.

En otro lenguaje, mas relacionado con la espiritualidad y la justicia, se
pueden distinguir los conocimientos sapiencial y cientifico. Ambos, para ser
verdaderos, necesitan estar libres de afecciones desordenadas. Es asi como,
con respecto al primero, Tomas de Aquino y sus seguidores, como Jacques
Maritain o Felisa Elizondo entre los filosofos, propugnan el conocimiento por
connaturalidad (per connaturalitatem), cuando una persona virtuosa “siente”
con su inteligencia sentiente o “intelige” con el sapere de la sabiduria, por afini-
dad con la virtud, que tal acto concuerda con ésta -por ejemplo: la justicia o
la castidad- o se le opone. Segun mi opinion, tal sapiencialidad no sustituye

* Cf. B. LONERGAN, “Natural Rights andHistoricalMindness”,en: F. Crowe(ed.), 4 Third
Collection. Papers by Bernard J.F. Lonergan S.I.,N. Y ork/(Mahwah)-London, 1985, 169-183.

5 Cf. IGNACIO DE LOYOLA, Ejercicios espirituales N° 189.

® Ver su Etica a Nicémaco, libroV1, cap. 2.

7 Ademas de la Third Collection, citada en la nota 4, ver: B. LONERGAN, Method in
Theologv, London, 1972.

¥ Ver la Introduccién de su obra maestra: L 'Action (1893), en: Les premiers écits de

Maurice Blondel I, Paris, 1950.

® Entreotros textos, cf. Summa Theologicall-11,q.95,a.2,c. Ver también: R. Ippoliti, San-
to Tomds de Aquinoy Paul Ricoeur en didlogo. Laimaginaciony la afectividad humanas. ;Es posi-
bleunafilosofiadesde, poryenlos afectos?, San Rafael (Argentina), 2004 (conbibl.). Enel texto
aludidoaXavierZubiri, La inteligencia sentiente I. Inteligenciay realidad, Madrid, 1980.
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a la ciencia, sino que la enraiza en la integralidad humana, de alguna manera
acompaiia su discurso con un sentir recto y la confirma, en el momento dp
ponerla en practica. De ahi que la fenomenologia actual acepte la relevancia
ontolégica -no meramente psicologica- de los temples de animo fur.t.a’amenta-
les (Heidegger: las Grundstimmungen), la hermenéutica -segun se dijo- prepa-
ra, segun Ricoeur, con la sospecha critica la recoleccion de sentido p051F1\‘/a,
la filosofia analitica da cada vez mas importancia al momento pragmatico
del lenguaje (el segundo Wittgenstein) -aun en ciencia-, y la filosofia y teo-
logia latinoamericanas de la liberacién -como también lo sugeri- subrayan la
importancia metodoldgica y epistemolégica de la opcion por y con los plob}'es,
respectivamente como radicalmente humana (la filosofia) y como auténtica-
mente evangélica (la teologia).

Con todo, pienso que en el orden del método cientifico en cuanto mé-
todo, es especialmente significativo el lugar que le da Lonergan en su teoria del
método a la conversién afectiva y a las especializaciones funcionales (de la
ciencia respectiva) directamente conectadas con ella, a saber, l?os que €l llama
“dialéctica” (dialectics) y “fundamentaciones” (foundations).”~ Si asi es, la
actitud espiritual de libertad interior y apertura a la verdad es gondi01én sine
qua non, aunque no fundamente epistémico, tanto del conoci.m‘lento ve'rdqde-
ro, en el ambito especulativo, como de la justicia en las decisiones practicas
mediadas por la ciencia.

Por lo cual pienso que ayudara para la mejor comprension de la articu}-
lacion de la triada que sirve de enunciado a este seminario: “justicia, conoci-
miento, espiritualidad”, una mejor inteleccion de la significatividad de la
conversion afectiva para la teoria del método de Lonergan.

Como es sabido, este autor, para plantear el método de toda ciencia
que intente conocer el “mundo mediado por la significacion y motivz.ldo por
el valor”, es decir, que implique un momento hermenéutico, sigue el ntmq c'le
las cuatro operaciones humanas: experiencia, insight (o comprension), ju1c1.0
y decision, que se articulan ascendentemente entre si, porque l'fl experiencia
pide ser interpretada, la interpretacion conceptual, que se la juzgue en su
adecuacién o no con la realidad, y el juicio verdadero, que culmine en 1111na
decisién recta a favor de la interpretacion correcta y su puesta en practica.

Eldiscernimiento critico-practico de esa decision constituye para Loner-
gan la especializacion funcional que llama “didléctica”, pues se ba_sa en la
oposicién dialéctica entre posiciones y contraposiciones, las cuales implican
afecciones pro y contra que habra que purificar en relacién con el deseo puro
de saber, que, como lo reconoce también Aristételes, guia y or.ienta la bus-
queda de la Verdad en todo conocimiento, también el de la ciencia.

0En estey los siguientes parrafos utilizo, sobre todo, las obras de B. Lonergan, Method

in Theology, London, 1972, y A Third Collection, op. cit. en la nota 4.
! Cf. B. LONERGAN, Insight. A Study on Human Undertanding, London, 1957.
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A cada una de esas cuatro operaciones corresponde, de acuerdo a nues-
tro autor, una especializacion funcional de la respectiva ciencia, desplegando
asi las cuatro especializaciones de la primera fase del circulo hermenéutico
correspondiente. En el cuarto nivel, el de la decisién, la opcién interpretativa
abre un nuevo horizonte de comprension, que puede hasta corresponder a un
nuevo paradigma cientifico, si dicha opcion engloba toda la respectiva cien-
cia. Sea lo que fuere, ese horizonte, aunque no puede ser totalmente reflexio-
nado, sin embargo, puede serlo en forma suficiente para fundar nuevas cate-
gorias basicas de comprension: se trata de la especialidad funcional de las
Joundations, que yo traduzco por “fundamentaciones”, la cual corresponde al
cuarto nivel, mas elevado, de la decision y sigue inmediatamente a la “dialéc-
tica” anterior a la opcion. Luego vendran las especializaciones descendente-
mente correspondientes a las otras tres operaciones humanas, a saber, juicio,
insight (o comprension) y experiencia, porque los fundamentos fundan las
afirmaciones o proposiciones cientificas verdaderas, éstas son interpretadas
en un conjunto sistematico y, finalmente, se vuelve a la experiencia a través
de la comunicacion tedrica de la ciencia si metddicamente elaborada y su
puesta en practica. Estas tltimas cuatro especializaciones despliegan la se-
gunda fase del circulo hermenéutico de la respectiva ciencia, ciencia que
tenga que ver con €l mundo del significado y del valor. Puede tratarse de la
teologia, la filosofia o alguna de las ciencias positivas del hombre, la socie-
dad, la historia, la cultura o la religién. Todas ellas son auto-implicativas (im-
plican al sujeto de la ciencia), pero, gracias a una suficiente distanciacion
criticay a los métodos explicativos %ue complementan los comprensivos, pue-
den ser reconocidas como ciencias.

Para nuestro cometido de calibrar el aporte metodoldgico de Lonergan
a la inteleccion de la triada: “justicia, conocimiento, espiritualidad”, en el
ambito de las ciencias y del método indirecto, (que, a su vez, tiene su parale-
lo tambi¢n en el conocimiento sapiencial y el método directo), nos es impor-
tante fijar nuestra atencion en las dos especializaciones funcionales mas cer-
canas a la conversion afectiva, pues ellas forman parte integrante del método,
aunque dicha conversion al saber desinteresado, a la Verdad y el Bien, se
ubica mas alld o mas acé de todo método.

Pues el puro deseo desinteresado de saber, que yo llamaria de la Ver-
dad y el Bien -completando la expresion aristotélico-tomista de Lonergan- es
el que orienta no sélo todo el dinamismo intelectual del conocimiento Yy, por
tanto, de la ciencia y de las ciencias, sino también la bisqueda de la justicia

12 Ver mi articulo: “La cientificidad de las ciencias sociales”, CIAS. Revista del Centro
de Investigacion y Accién Social, N° 378 (1988), 555-561, donde sigo las epistemologias
de Paul Ricoeur y Jean Ladriére; de estos autores, entre otras obras ahi citadas, cf. P.
Ricoeur, “Science et idéologie”, Revue Philosophique de Louvain 72 (1974), 326-356; J.
Ladri¢re, L ‘articulation du sens I'y II, Paris, 1970 y 1984,
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por mediacién de ellas; y, en ultimo término, segin Tomés de Aquino: “el
deseo natural de (ver a) Dios”. Y, por eso mismo, da los criterios Gltimos para
ordenar los apetitos no rectos que distorsionan ideolégicamente al intelecto,
aun del cientifico, porque desordenan los afectos el corazon; segun Agustin
de Hipona, obnubilan “los ojos del corazén”. De ahi la importancia de una espi-
ritualidad auténticamente humana tanto para el conocimiento como para la
obra de justicia.

La especialidad funcional de la “dialéctica” es la cuarta de la primera fa-
se del circulo hermenéutico. Ella nos hace explicitar metodolégicamente, pri-
mero, el momento de sospecha critica, siguiendo a los maestros de la misma;
y, en segundo lugar, reconocer positivamente, sin retaceos, las experiencias
reales no sesgadas, asi como las interpretaciones y juicios verdaderos, optando
por éstos y no por el autoengafio y la ilusion.

Por otro lado, la quinta especializacion, primera de la segunda fase del
circulo, es decir, la de las “fundamentaciones” explicita metodologicamente
no sélo la apertura de un nuevo horizonte de comprensién -eventualmente
aun el de un nuevo paradigma cientifico-, sino que lo expresa y articula,
hasta donde es posible, en categorias interpretativas fundacionales, que hasta
pueden llegar a fundar una nueva etapa de la historia de la respectiva ciencia,
si se trata de un cambio de paradigma.

Por otro lado, segin mi opinidn, el despliegue metodologico de Lo-
nergan, con las dos fases del circulo hermenéutico y las ocho especializacio-
nes funcionales de toda ciencia que, por su objeto, suponga autoimplicacién
del cientifico y, por lo mismo, hermenéutica, tiene por otro lado su paralelo
en el ambito del sentido comin, de la vida espiritual ordinaria y del método
directo, en el arriba citado conocimiento por connaturalidad segun lo plantea
Tomas de Aquino. Pues, en ultimo término, aun en el ambito de la ciencia, se
trata de la coonnaturalidad del hombre con la Verdad y el Bien y, para el
creyente, con Dios que lo llama, en lo més intimo de su mas intimo, que,
segin Husserl y Michel Henry, es la “trascendencia en la inmanencia” mas
inmanente. Dicha consonancia basica entre trascendencia e inmanencia,
hombre y Dios, es la medida y el criterio ontoldgico y ético o, mejor, trans-
ontoldgico, para discernir tanto lo verdadero como lo bueno y justo onticos,
con plena atencion la experiencia y su acontecer.

De ahi la estrecha ligazén, tanto en el orden sapiencial como en el
cientifico, que reconocemos entre la espiritualidad humana genuina, el cono-
cimiento verdadero y la justicia tanto interpersonal como social.

Articulo recibido en diciembre de 2013. Aprobado por el Consejo Editor en marzo
de 2014.

Larebeliondelaperiferia: sumak kawsayy critica
ala civilizacion hegemoénica

por Jaime Villanueva Barreto®

Resumen

En este trabajo nos proponemos hacer una sucinta presentacién de lanocidn
de Sumak Kawsay, a la que entenderemos como Buen Vivir, desde la perspectiva
de una critica a la idea de desarrollo. Para lograr ese cometido procedercmos en tres
partes: 1) abordaremos el tema desde la relacion de la filosofia y la ecologia para
mostrar la critica a la nocién de desarrollo; 2) presentaremos la nocion de Sumak
Kawsay o Buen Vivir en sus rasgos generales y; 3) estableceremos la relacién entre
el Buen Vivir y una critica a la civilizacién hegemoénica desde la perspectiva del
Post Desarrollo.

Palabrasclave: Sumak Kawsay, postdesarrollo, periferia, critica civilizatoria
desarrollo ’

The revolt of the periphery: sumak kawsay and
critique to the hegemonic civilization

Abstract

In thi; paper we propose to make a brief presentation of the notion of Sumak
Kawsay, which we understand as “Good Living”, from the perspective of a cri-
tique of the idea of Development. To accomplish this task we will proceed in
three parts: 1) address the topic from the relationship of philosophy and ecology
toshow the critique of the notion of Development; 2) introduce the notion of Sumak
Kawsay or “Good Living” and its general features; 3) establish the relationship
between. the “Good Living” and a critique of hegemonic civilization from the
perspective of Post-Development.

N Keywords: Sumak Kawsay, Post-Development, periphery, civilizational
critique, Development
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