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Sucede entonces con la teologia, cuando transita por la via emi-
nentiae, lo que vemos en el Evangelio: Jesus busca deconstruir —nunca
destruir- la raiz del “dios imaginario”, del idolo —aunque se lo llame
Dios— que se actualiza, en el mundo religioso de su tiempo, sobre todo en
sus aspectos de hipersacralidad e inhumanidad. Lo hace a partir de su pro-
pia experiencia de Dios como Padre —Abbd: papa— y de su identificacion
con aquellos que, en ese mundo —y en el nuestro- son marginados o des-
preciados: los pobres, los nifios, las viudas, los enfermos, los pecadores...
Lo auténticamente “humano” en los evangelios es la humanidad del pro-
pio Jesus, en la que confluyen la inimaginable ternura de Dios y la pe-
quefiez de los pobres. Y eso es, a la vez, sin que podamos definirlo ni
aferrarlo, lo “divino™, lo verdaderamente divino. La via eminentiae, que
es via humilitatis y via humanitatis, es el corazon del Evangelio: itinera-
rio de los que siguen a Jestis, Camino que queremos recorrer diariamente
quienes dedicamos nuestras vidas a la teologia, buscando entender siem-
pre mejor el Misterio de un Dios mas que divino, y que es, también, el de
un hombre mas humano, y mas que humano.

El Documento “Dialogo y Anuncio” expresaba, en 1991:

la plenitud de la verdad recibida en Jesucristo no da a cada uno de los
cristianos la garantia de haber asimilado plenamente tal verdad. En
ultima instancia, la verdad no es algo que poseemos, sino una Persona
por la que tenemos que dejamos poseer. Se frata, asi, de un proceso
sin fin. Aun manteniendo intacta su identidad, los cristianos han de es-
tar dispuestos a aprender y a recibir, por mediacién de los demas, los
valores positivos de sus tradiciones. De esta manera, el dialogo puede
hacerles vencer sus prejuicios inveterados, revisar sus propias ideas y
aceptar que a veces /a comprension de su fe sea purificada”."

Por eso, concluyo diciendo que estudiar teologia es asumir, no sélo
individualmente sino como cuerpo eclesial, el desafio de pensar la fe de-
Jandonos deconstruir amorosamente por el Evangelio, por la siempre Bue-
na Nueva de Jesucristo, siempre més divina y siempre méas humana, para
decirla mas adecuadamente a los hombres y mujeres de nuestro tiempo, de
modo que les resulte posible comprender y gustar, como una novedad
siempre nueva, la desbordante Buena Noticia del Dios-hombre, del “tnico
Salvador del mundo™. Ojala todos nosotros nos consagremos a esta tarea,
decisiva para laNueva Evangelizacion. Muchas gracias. "

' Pontificio Consejo para el dialogo interreligioso - Congregacion para la evan-
gelizacidn de los pueblos, Didlogo y Anuncio, Reflexiones Y orientaciones sobre el
didlogo inter-religioso y el anuncio del Evangelio, Roma, 1991, n. 49.

" Articulo recibido el 13/03/2013. Aprobado por el Consejo de Redaccion el
01/04/2013.

L.a Eucaristia y la Iglesia en los textos del
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Resumen

Con ocasion de la celebracion de los 50 afios del comienzo del Concilio Vatica-
no 1, ¢l presente articulo expone la relacion entre la Eucaristia y la Iglesia, uno de los
clementos fundamentales de la eclesiologia de comunidn que encontramos en sus do-
cumentos. El tema ha sido estudiado en muchos trabajos, pero en esta ocasion se lo hace
siguiendo un modo de interpretacion del P. Philip Rosato, SJ, (194_1-201 1) quien fuera
profesor de teologia de los sacramentos en la Pontificia Universidad G,regorlan'a en
Roma, que presenta cuatro modelos o paradigmas teologicos: Una teologla.de car.acter
antologico o noético, en busqueda sobre todo de la verdad; una teologia} de tipo existen-
cial, preocupada por el dialogo interpersonal y la comunion; la teolo.g’la que llgma.m'os
practico-social, abierta a las perspectivas sociales y de la feen su relaglqn con lajusticia;
y la teologia de orientacion escatoldgica, que estudia la revelacién divina a la luz de la
gloria final, pero ya presente en nuestro mundo.
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mision, anticipo.

The Eucharist and the Church in the texts
of Vatican 11

Abstract

On the occasion of the celebration of the 50° anniversary of the start of the Se-
cond Vatican Council, this paper presents the relationship between the Eucharist and the
(Church, one of the fundamental elements of ecclesiology of communion found in their
documents. The subject has been studied in many works, but this time it is done accor-
ding to a mode of interpretation of P. Philip Rosato, 81, (1941 -20.1 l).who was prgfessor
of theology of the sacraments at the Pontifical Gregorian University in Rome, Whlch has
four models or theological paradigms: A theology ontological or noetic, seeking above
all the truth; an existential theology, interested by interpersonal dialogue and commu-
nion; the theology so call practice-social, open to the social perspectives and t!le fa{th in
its relation to justice; and the theology of eschatological orientation, studying divine
revelation in the light of the final glory, but already present in our world.

Keywords: Eucharist, Church, Communion, God's people, unity, holiness,
mission, advance
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Introduccion

Hemos celebrado en diciembre de 2012 los 50 afios del comienzo
del Concilio Vaticano II, una ocasién muy apropiada para volver sobre
sus enseflanzas. Un Concilio que se centro sobre todo en la Iglesia, como
lo muestran sus principales Constituciones, Lumen Gentium y Gaudium
et Spes. Y en esa profundizacion eclesiolégica, ocup6 sin duda un lugar
destacado la consideracion de la Eucaristia. Por eso cuando en los afios
posteriores se formule la doctrina eclesiolégica del Concilio como una
eclesiologia de comunion, no se la podra estudiar separada de la Eucaris-
tia como uno de sus elementos fundamentales. Asi lo determiné la Segun-
da Asamblea Extraordinaria del Sinodo de los Obispos, convocada por
Juan Pablo Il en 1985 a los 20 afios de la finalizacion del Vaticano 11, que
al tratar de la eclesiologia conciliar como eclesiologia de comunién, sub-
rayael papel de la Eucaristia como origen de la comunién eclesial'.

A partir de esta constatacion, expondremos en este trabajo la rela-
cion entre la Eucaristia y la Iglesia, como se encuentra tratada en los docu-
mentos conciliares. Sobre este asunto son conocidas algunas obras, como la
tesis de Bruno Forte sobre lal gle51a en la Eucaristia®. A partir del Concilio,
la bibliografia es abundante’. Por ofrecer sélo algunos ejemplos, muchos
trabajos profundizan teoldgicamente el sacramento eucaristico con el mis-
terio eclesial a partir de la unidad de la Iglesia®. Otros escritos ubican esta

' “On voit ici quel lien étroit unit I'Eucharistie et l'Eglise; comment, par lacommu-
nion au repas eucharistique, le Seigneur édifie et comble de grice son Corps ecclésial.
A travers la «communion» eucharistique se réalise la communion avec le Seigneur
glorifié et avec les fidéles. Ainsi, d'une part, lEghse entre en communion de destin
avec le Christ... D'autre part, ce mystére trouve, pour les croyants, son expression et
sa réalit¢ salvifique dans la communion fraternelle des chrétiens entre eux”. A.
DENAUX, “L' Eglise comme communion. Réflexions a propos du rapport final du
Synode Extraordinaire de 1985”, Nouv Rev Theol, 110 (1988), p. 36.

? B. FORTE, La Chiesa nell’Eucaristia. Per un’ecc. lesiologia eucaristica alla luce
del Vaticano 11, (Napoli, *1988) con una bibliografia esencial (pp. 335-342). Para un
estudio genético desde las actas conciliares: A. TOURNEUX, “L’affirmation progressi-
ve du lien entre I'Eglise et I'Eucharistie a Vatican II, Quest Liturg, 69,1 (1988), pp.
1 25 ID, “Vatican Il et Eucharistie™, Quest Liturg, 71,2 (1990), pp. 81-98.

? Para una bibliografia exhaustiva desde 1920 a 1972, cft., B. FORTE, “Eucaristia e
Chiesa nella recente teologia cattolica”, Asprenas, 19 (1972), pp. 490-495. Para una
bibliografia general sobre la Eucaristia y la Iglesia se puede ver la amplia bibliografia
sacramental presentada por el P. Zitnik, con mas de 200 referencias sobre este tema en sus
variantes. Cfr. M. ZITNIK, Sacramenta. Bibliographia internationalis, 4 volimenes (Ro-
ma, 1992). Mas reciente, el manual de D. BOROBIO, Eucaristia, (Madrid, 2000), trae todo
uncapitulo “Eucaristiae Iglesia”, pp. 317-353, con bibliografia mas actualizada.

* Asi por ejemplo G. CORREA, “La Iglesia, Realidad Eucaristica, y la Eucaris-
tia, Sacramento eclesial”, Medellin, 9 (1983), pp. 471-486, en la linea de la opcion
pastoral de Puebla por la comunién eclesial, y A. BANDERA, “El misterio del
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relacion en el ambito de la liturgia y la pastoral Se trata, en fin, de un tema
obre el que se sigue escribiendo y publlcando

El aporte que pretendemos ofrecer en estas paginas, sera presentar
¢l tema segun un modo de interpretacion que tomamos del P. Philip Ro-
wato, S, quien fuera profesor de teologia de los sacramentos en la Ponti-
licia Universidad Gregoriana en Roma, que nos gui6 en los estudios de

cuerpo mistico y la comunion eucaristica con Cristo y con los hombl."es”, Teol
Lspiritual, 24 (1980), pp. 7-52, ID, “Eucaristia y Misterio de la Iglesia” [ y II,
Vida Sobrenat, 545 (1989), pp. 337-346, 546 (1989), pp. 419-431, que subraya la
presencia eucaristica en la Iglesia, que la pone en relacion con la cristologia. Sgbre
¢l tema de la unidad: J. MARTINEZ ALCAIDE, “La Eucaristia y la unidad eclesial”,
Teologia Espiritual, 12 (1968), pp. 359-389, con los aportes del Concilig ydela
Mysterium fidei; P. MARTUCCELLI, “L'eucaristia e la chiesa. Unita e santita della
chiesa in prospettiva eucaristica”, Rass di Teol, 29 (1988), pp. 20-36.
5 Citamos por ejemplo en los afios posteriores al Concilio: L. BRANDOLIN,
“L uurgla ed Eucaristia «culmine e fonte» della vita e della missione della Chie-
, Presbyteri, 20 (1968), pp. 243-256; A. TURCK, “Eglise et Eucharistie”,
(omm Liturg 60 (1978), pp. 333-338; F. VINEL, “L'eucharistie fait I'église”, Vie
Chr, n. 215 (1978), pp. 3-8; P.A. LIEGE, “L'Eucharistie dans I'Eglise”, L M-D, n.
137 (1979), pp. 27-38, junto con los trabajos del coloquio: "Problématique théo-
logique de 1'Eucharistie", Paris, 24-26 Enero 1979; G. P. VioL1, “Chiesa gd euca-
ristia”, Coscienza (1979, 8-9), pp. 25-29; C. GIRAUDO, “Celebrare I'Eucaristia per
costruire la Chiesa. La categoria dell'autocomprensione sacramentale della Ch_ie-
sa”, Riv Liturg, 71 (1984), pp. 87-101, este trabajo en el contexto de la evaluacion
de los 20 aiios del Concilio. También lo publicado en Italia con ocasion del XVIII
Congreso eucaristico nacional: cfr sintesis bibliografica de L. SARTORI, “Eucaris-
tia e comunita locale”, Riv Past Liturg, 10 (1972), pp. 48-51; y del XX Congreso
eucaristico nacional: cfr. la nota bibliografica de G. CAVAGNOLI, “L'Eucaristia al
centro della comunita e della sua missione”, Riv Lirurg, 70 (1983), pp. 599-628.
® Algunas publicaciones de este siglo: “Eucaristia e Iglesia”, Cinco articulos
comentando la Enciclica de Juan Pablo II, Ecclesia de Eucaristia (17/04/2003),
Scripta Theol, 36 (2004), pp. 69-170; “Iglesia y Eucaristia”, Cuadernos 1_’11'ase
119, Barcelona, Centre de Pastoral Liturgica, 2001; R. CALVO PEREZ, “Servicio a
la comunién: Relacion de eucaristia e Iglesia”, Lumen, 61 (2012), pp. 321-367; J.
A. GIL-TAMAYO, “Eucaristia y comunion eclesial en los escritos de Cipriano de
Cartago”, Scripta Theol, 37 (2005), pp. 53-75; P. A. KUNRATH, “A Igreja eucaris-
tica. Eclesiologia eucaristica entre lex orandi/lex credendi”, Teoc, 32 (2002), pp.
743-767; ID. “A reflexdo eclesiolégico-eucaristica a partir do Concilio Vaticano
1I”, Teoc, 35 (2005), pp. 194-224; J. LOPEZ MARTIN, “La Eucaristia, «manifesta-
cion principal» de la Iglesia. El testimonio del rito actual de la Misa”, Stud Legiol,
46 (2005), pp. 11-32; R. SANCHEZ CHAMOSO, “Notas sobre la relacion entre Igle-
sia y Eucaristia en el Vaticano 11", ITER, 21 (2010), pp. 47-57.
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doctorado. Sea por lo tanto este trabajo un recuerdo agradecido al P.
Rosato que fallecié hace dos afios’.

Siguiendo el concepto de “modelos” o paradigmas, como los que
A. Dulles desarrolla para la eclesiologia®, el P. Rosato hace una cuddruple
calificacion que aplica a toda la teologia, y que seguiremos como esquema
basico de nuestro analisis’: Una teologia de caracter ontoldgico o noético,
en bisqueda sobre todo de la verdad y la claridad objetiva del conocimien-
to; una teologia de tipo existencial, preocupada por el dialogo interperso-
nal y la comunion; la teologia que llamamos prdctico-social, abierta a las
perspectivas sociales y de la fe en su relacion con la justicia; y la teologia
de orientacion escaroldgica, que estudia la revelacion divina a la luz de la
gloria final, pero ya presente en nuestro mundo. Apoyandonos en la frase
de San Anselmo podriamos hablar de fides quaerens intellectum noeticum,
existencitialem, practico-socialem, eschatologicum"®

Veremos entonces los principales textos conciliares que se re-
fieren a nuestro tema, aplicando el esquema interpretativo formulado
por el P. Rosato. De ese modo podemos hablar de cuatro puntos:

1. La Eucaristiay la esencia de la Iglesia: en qué medida la Eu-
caristia hace a la Iglesia sacramento, cuerpo de Cristo, pueblo de Dios,
para llegar a la vision de la Iglesia como comunion. 2. La Eucaristia y

TELP. Philip J. Rosato naci6 en Filadelfiaen 1941, Ingres6 a la Compaiiia de Jesis
en 1959, siendo ordenado sacerdote en 1971. Obtuvo el Doctorado en Teologiaen la
Universidad de Tiibingen en Alemania en 1975. Desde 1979 hasta 2004 fue profesor
de teologia de los sacramentos en la Pontificia Universidad Gregoriana. En el 2004
debié regresar a los EE. UU para tratarse de un cancer, aunque siguié ensefiando
mientras su salud se lo permitio. Falleci6 en 20 de julio de 2011 en su ciudad natal.

% Este autor ha desarrollado la teologia de los "modelos" para la eclesiologia,
por ejemplo los que consideran a la Iglesia como sacramento, como cuerpo de
Cristo, como pueblo de Dios, entre las usadas mas frecuentemente en el Concilio,
pero también podemos sefialar otros, como la Iglesia heraldo o testigo del Sefior, o
servidora del mundo. A partir de la realidad mistérica de la Iglesia que sdlo puede
ser abordada anal6gicamente: "By attending to the analogies and utilizing them as
models, we can indirectly grow in our understanding of the Church". A. DULLES,
Models of the Church, (New York, 1987), p. 10.

® P. ROSATO, “¢Por qué estudiar teologia en Roma?”, en K. NEUFELD (ed.), Pro-
blemas y perspectivas de teologia dogmatica, (Salamanca, 1987), pp. 490-518; ID, “La
recezione delle nuove categorie dell’autocomprensione della Chiesa”, en M. SIMONE
(ed.), Le nuove categorie dell'autocomprensione della Chiesa, (Roma, 1984), pp. 71-98.

1% “De esta forma la metodologia que aqui se esboza... toma en consideracién
la bisqueda concomitante, en los creyentes contemporaneos del caricter ontoldgi-
co, de la importancia existencial, de las implicaciones socio-politicas y del signifi-
cado Gltimo del dogma catélico”. P. ROSATO, “;Por qué estudiar teologia en Ro-
ma”, p. 500. El autor pasé de hablar en esta obra de una teologia “‘ontologica”, a
referirse luego a una “noética”. Mas alla del vocabulario queda claro a qué ambito
del pensamiento se refiere.
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la vida de la Iglesia: considerada como fuente de la cual surge la Igle-
sia y culminacion que busca alcanzar, desde donde se funda su unidad,
y ¢l camino del ecumenismo. 3. La Eucaristia y el compromiso social
de la Iglesia: La mision social de la Iglesia hoy, como respuesta a los
desafios del mundo contemporaneo, incluye no soio la evangelizacion
y ¢l testimonio, sino también la solidaridad con aquellos que sufren la
imbreza y la injusticia. La Eucaristia actua aqui alimentando la caridad
de los cristianos en su llamada a la santidad, y como origen e impulso
de la actividad misionera de la Iglesia, en todos sus ambitos. 4. La Eu-
caristia y la dimension escatologica de la Iglesia: La Iglesia es tanto
realizacion presente del Eschaton, como anticipo verdadero de la reali-
dad del mundo que vendra en la Parusia. La Eucaristia es por esta ra-
z0n el “anticipo de la gloria futura”, y viatico que alimenta a los cristia-
nos en su camino hacia la consumacion final.

1. La Eucaristia y la esencia de la Iglesia

En esta primera seccion vamos a analizar los textos en los cua-
les el Concilio ha expresado la realidad mas intima de la Iglesia, en su
misterio, para descubrir el modo por el cual la Eucaristia esta presente
en ella. Segun el esquema del P. Rosato, estamos en el ambito de la au-
tocomprension ontoldgica de la Iglesia, desde la busqueda de la claridad
en el conocimiento y la verdad. Donde la expresion fides quaerens inte-
llectum se interpreta como actividad de conocimiento, y la fe de lal } gle-
sia es fides quae, es decir el contenido objetivo que a ella pertenece . En
concreto, nos fijaremos en los conceptos principales con las cuales la
teologia conciliar ha querido expresar el misterio eclesial: La lglesia
como Sacramento y como Pueblo de Dios, para llegar a una primera
formulacion de la Iglesia como comunion. Y asi podremos ver que en
todas ellas ocupa un lugar central la consideracion de la Eucaristia.

1.1. La Eucaristia y la Iglesia sacramento

La Constitucion sobre la Liturgia, Sacrosanctum Concilium,
como “primer fruto” del Concilio, traia ya como en germen la concep-
cion de la Iglesia sacramento que se seguiria desarrollando en el procels7o
conciliar, aunque todavia sin llegar a una formulacion del todo clara ™.

' Cfr. P. ROSATO, “La recezione delle nuove categorie dell’autocomprensione
della Chiesa”, pp. 76-77.

'2 En esta Constitucion encontramos solo dos referencias a la Iglesia como sa-
cramento, que estan dichas como de paso, sin un desarrollo teoldgico mayor: En el
n. 5, en la que la llama “sacramento admirable”, citando el Misal Romano; y en el
n. 26, “sacramento de unidad”, como expresion tomada de S. Cipriano.
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Por eso al referirse a la “naturaleza auténtica de la verdadera Iglesia”
(SC 2), a la que la liturgia contribuye a manifestar, se trata sin duda de
una naturaleza sacramental. Lo podemos deducir de los términos con los
cuales se describe su realidad humano-divina:

Es caracteristico de la Iglesia ser, a la vez, humana y divina, visible y
dotada de elementos invisibles, entregada a la accién y dada a la con-
templacion, presente en el mundo y sin embargo, peregrina, y todo es-
to de suerte que en ella lo humano esté ordenado y subordinado a lo
divino, lo visible a lo invisible, la accion a la contemplacion y lo pre-
sente a la ciudad futura que buscamos (cf. Hebr 13, 14). (SC 2)"

Esta concepcion de la Iglesia supera una visién puramente juridi-
ca y en cambio, aceptando la naturaleza visible, humana, la ubica en su
referencia principal a la realidad divina, espiritual. Estamos en una
presentacién que podemos considerar “mistérica” o sacramental'*. Esto
se completa, en el mismo niimero, al describirla como “signo levantado
en medio de las naciones (cf. Is 11, 12) para que debajo de ¢l se congre-
guen en la unidad los hijos de Dios que estén dispersos (cf. Jn 11, 52),
hasta que haya un solo rebafio y un solo pastor (cf. Jn 10, 16)” (SC 2).

La naturaleza sacramental de la Iglesia es manifestada por la li-
turgia, “por cuyo medio «se ejerce la obra de nuestra redenciony [opus
nostrae redemptionis exercetur] sobre todo en el divino sacrificio de
la Eucaristia” (SC 2). Nuevamente encontramos el que debe ser el
centro de toda la vida de la Iglesia, y por tanto también de la Liturgia:
el misterio pascual, como lo explicita la misma constitucién un poco
mas adelante: “Esta obra de la redencion humana [...] Cristo el Sefior
la realiz6 principalmente por el misterio pascual” (SC 5)". Cuyo me-
morial se encuentra en la celebracién de la Eucaristia, donde se resu-
me, por tanto la condicién sacramental de la comunidad cristiana.

A partir de estos primeros pasos, cuando la constitucion Lumen
gentium, quiere dar a conocer la “naturaleza y mision universal” de la
Iglesia (LG 1), nos va a ofrecer la primera definicién de la misma co-
mo “sacramento’”: “La Iglesia es en Cristo como un sacramento, o sea
signo e instrumento de la unién intima con Dios y de la unidad de todo
el género humano” (LG 1).

" Para los textos conciliares seguiremos la edicion bilingiie: CONCILIO VATICANO 11,
C onﬁituciones. Decretos. Declaraciones. Legislacion posconciliar, (Madrid, 1 975).
“Nella Sacrosanctum Concilium & presente I’idea della profondita della Chie-
sa, del suo non esaurirsi nel visibile e nel giuridico: I’idea, cioé, della sua natura di
mistero o sacramento, attuato e manifestato soprattutto nella liturgia, e, in modo
somlngo ed e(l:celente, nell’Eucaristia™. B. FORTE, La Chiesa nell ‘Eucaristia, p. 185.
* También SC 7ay 47.
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Esto significa, ante todo, que la Iglesia se ve a si misma como una
rcalidad derivada, que remite a un misterio que la trasciende, y que se
cxpresa aqui en términos de “unidad”. Desde el comienzo se quiere poner
¢l centro en Cristo y en su obra salvifica. Pero estos dos términos -signo e
instrumento-, nos conceden s6lo una primera aproximacion a su realidad
sacramental'®. Y la podemos complementar con la formulacién del
nimero 9c, donde el mismo concepto de sacramento (“Ecclesiam, ut sit
universis et singulis sacramentum visibile huius salutiferae unitatis”), se
interpreta como “instrumento de la redencion universal” (LG 9b). Por lo
tanto, la Iglesia-sacramento, se pone en continuidad con la obra salvado-
ra de Dios, que en la muerte y resurreccion de Cristo ha alcanzado su
plenitud, y que ella hace presente y actualiza'’.

Una presentacion sacramental que se va completando, en su re-
lerencia al centro de la obra redentora, pues “la obra de nuestra reden-
cion se efectua cuantas veces se celebra en el altar el sacrificio de la
cruz, por medio del cual Cristo, que es nuestra Pascua, ha sido inmo-
lado (1 Cor 5, 7)” (LG 3). La Eucaristia, como conmemoracion del
misterio pascual, dice ante todo relacion a Jesucristo, en el Espiritu
Santo. Pero lo hace en la Iglesia, en la cual actualiza realmente, y no
solo representa, la obra de salvacion'®.

Del mismo modo mas adelante, en el numero 48, comenzando a
desarrollar la indole escatologica de la Iglesia peregrinante, se hace una
sintesis cuyo punto de partida es la presentacion de los momentos prin-
cipales del misterio pascual: muerte, resurreccion, envio del Espiritu
vivificador por medio del cual Cristo hace a su Iglesia “sacramento uni-
versal de salvacion” (LG 48b). La accion sacramental de la Iglesia es
explicitada a continuacion, porque por su intermedio el Sefior resucitado
y glorificado “actua sin cesar en el mundo para conducir a los hombres
a su Iglesia y, por medio de ella, unirlos a si mas estrechamente”. Y esto
se lo realiza por la Eucaristia como el medio fundamental de unién y
alimento de vida divina: “y para hacerlos participes de su vida gloriosa
alimentandolos con su cuerpo y sangre” (LG 48b).

16 p. SMULDERS, “L’Eglise sacrement du Salut”, en L'Eglise de Vatican II,
(Paris, 21966), T. II, p. 331. El autor enumera varias afirmaciones que expresan
mejor la relacion de la Iglesia con la salvacién, p. 332.

17 «LEglise est la présence, visible et puissante, de 1’action salvifique de Dieu”.
P. SMULDERS, “L’Eglise sacrement”, p. 336.

18 «“Dans I'Eucharistie, centre vital de I’Eglise, elle [1’oeuvre salutaire de Dieu] est
non seulement «représentée» au sens symbolique, mais effectivement actualisée”. P.
SMULDERS, “L’Eglise sacrement”, p. 336. El autor hace referencia a LG 28, donde
“representado” cita a Trento (DS 1741), con un sentido de actualizacion real.
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Esta perspectiva de la sacramentalidad de la Iglesia encuentra su
exposicion méas completa en un texto de la Constitucion sobre la Igle-
sia en el Mundo actual, que al recoger las elaboraciones anteriores, las
presenta como fundamento de su mision.

Todo el bien que el pueblo de Dios puede dar a la familia humana, al
tiempo de su peregrinacion en la tierra, deriva del hecho de que la Iglesia
es “sacramento universal de salvacion” (LG 48), que manifiesta y al
mismo tiempo realiza el misterio del amor de Dios al hombre (GS 45a).

Aqui se especifica la categoria utilizada por la Lumen gentium:
la Iglesia como “sacramento de salvacién” no solamente “manifiesta”
[manifestans] en un sentido mas bien pasivo, sino que “realiza” [ope-
rans] lo que sefiala: el misterio de salvacion, que no es otra cosa que
la ejecucion del amor de Dios a los hombres. Y es frente a esta reali-
dad de la Iglesia como sacramento, para la salvacion del mundo, que
encuentra su sitio principal la Eucaristia en la vida eclesial, no sélo
como busqueda de su propio beneficio, sino sobre todo para el bien
del mundo hacia cuya perfeccion se orienta su amor'”.

De estos textos que presentamos podemos concluir que la realidad sa-
cramental de la Iglesia, en su ser y en su actuacion en el mundo, se remite fun-
damentalmente a la dimension cristoldgica que debe ser la primera y origina-
ria: La Eucaristia como andmnesis del sacrificio redentor, y la Iglesia que en
ella y por ella es continuamente generada™. La Iglesia es el ambito de la
celebracion de la Eucaristia, y en un cierto sentido se la puede considerar cau-
sa, pero solo en sentido “instrumental”, mientras que la Eucaristia es causa
por una causalidad que podemos llamar “sacramental”, pues al renovar sa-
cramentalmente la eficacia del Misterio Salvifico, por Ia presencia y la accién
del Cristo resucitado y la mision del Espiritu Santo, hace continuamente a la
Iglesia™. Por eso, retomando la férmula de de Lubac, podemos afirmar que la
segunda parte: “la Eucaristia hace la Iglesia”, tiene cierta prioridad sobre la
que aparece en primer lugar: “la Iglesia hace la Eucaristia”.

19 «gj comprende allora in qual senso bisogna dire che la Chiesa visibile & la
Salvezza del mondo.[...] Essa non pud non predicare il Vangelo della Salvezza,
non celebrare I’Eucarestia pasquale: non semplicemente in funzione di se stessa e
del suo benessere spirituale, ma in funzione del mondo ch’é oggetto del suo amore
e che vuole aiutare a trovare la sua perfezione”. J. M.-R. TILLARD, “Il sottosuolo
teologico, la Chiesae i valori terrestri”, en G. BARAUNA (dir.), La Chiesa nel mondo
di oggi, (Firenze, 1966), pp. 242-243.

*¥ “L’Eucaristia é il sacrificio della redenzione e la Chiesa ¢ il frutto del
sacificio redentore”. G. COLOMBO, “Tre manuali e il trattato «De Gratia»”, Sc
Catt, 93 (1965) (Suppl. Bibl.), pp. 58*-59*,

' Cfr. L. BIFFI, “Eucaristia e Chiesa: espressioni sintomatiche e punti di
riferimento”, Sc¢ Cart, 110 (1982), pp. 517-539.
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De este modo, la concepcidn de la Iglesia sacramento resulta fun-
dada estrechamente en la celebracion eucaristica, en la cual se renueva el
memorial de nuestra salvacion. Asi en su formulaciéon mas completa, en
¢l texto de Gaudium et spes, encontramos que la Iglesia se comprende a
si misma como “‘sacramento de salvacion” cuya realidad ultima se remite
al amor de Dios, y desde donde brota toda su mision: “el advenimiento
del reino de Dios y la salvacion de toda la humanidad” (GS 45a).

1.2. La Eucaristia y la Iglesia Pueblo de Dios

La eclesiologia del Vaticano 1l incorpora a sus ensefianzas junto con el
concepto teoldgico de sacramento el de Pueblo de Dios para expresar la natu-
raleza de la Iglesiazz. Lo encontramos ya en algunos textos de la Sacrosanc-
tum Concilium®, pero sobre todo a partir de la elaboracion mas completa del
Cap. I de la Lumen gentium. Alli se retoma la voluntad salvifica de Dios, que
quiere salvar a los hombres como pueblo, y en la primera alianza elige a Israel
como pueblo suyo, “preparacion y figura de la alianza nueva y perfecta que
habia de pactarse en Cristo” (LG 9a). Este nuevo pacto es “el Nuevo Testa-
mento en su sangre”, y se hace referencia a 1Cor 11, 25, justamente el relato
paulino de la institucién de la Eucaristia. Asi pues, en el origen del nuevo
Pueblo, aunque no se precise un momento especial, se encuentra sin duda la
Eucaristia, y de ahi que su celebracion lo siga recreando. Por eso en una vision
historica, en continuidad con la historia de salvacion, la Iglesia es el Pueblo de
Dios que vive su vocacion al reunirse para la celebracion de la Eucaristia, sa-
cramento de la Nueva Alianza™.

En este contexto se recuerda que Cristo “de su nuevo pueblo
hizo...un reino de sacerdotes para Dios, su padre (Ap 1, 6; cf. 5, 9-10)”,
en €] todos “los bautizados... son consagrados por la regeneracion y la
uncion del Espiritu Santo como casa espiritual y sacerdocio santo”
(LG 10a). Con lo cual se introduce la consideracion del “sacerdocio
comun de los fieles”. Una idea, que se recupera aqui, ya que por causa

% El teélogo aleman, M.D. KOSTER, en su libro Ekklesiologie im Werden (Pa-
derben, 1940), fue el primero en formular una eclesiologia del Pueblo de Dios. En
su obra plante6 una alternativa radical entre esta nocion y la de Cuerpo mistico. Y
de ese modo, a pesar de su aspecto polémico, este concepto comenzé a abrirse
paso. Para el contenido teoldgico de esta eclesiologia del Pueblo de Dios, A.
ANTON, El misterio de la Iglesia, 11, (Toledo, 1987), pp. 676-759.

¥ Asi SC 26, “plebs sancta sub Episcopis adunata et ordinata”; y 41, “plebis
sanctae Dei”.

# «Le symbole «Peuple de Dieu» (LG ch. II) privilégie une vision globale et
historique de I’Eglise. Ce Peuple vit sa vocation, hic et nunc, dans la celebration
de I’Eucharistie. (...) L’Eucharistie en est la source et I’expression”. A. TOUR-
NEUX, “Vatican II et I'Eucharistie”, Quest Liturg, 71 (1990), p. 95.
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de la controversia antiprotestante se la habia dejado de lado en Ia teo-
logia catélica, y que al mismo tiempo obligé a precisar la distincion
con el “sacerdocio ministerial” . Y esta relacion se analiza Jjustamen-
te a partir de la participacion en la Eucaristia.

El sacerdocio comun de los fieles y el sacerdocio ministerial o je-
rarquico, aunque diferentes esencialmente y no sélo en grado, se
ordenan, sin embargo, el uno al otro, pues ambos participan a su
manera del unico sacerdocio de Cristo. El sacerdocio ministerial,
por la potestad sagrada de que goza, forma y dirige el pueblo sa-
cerdotal, confecciona el sacrificio eucaristico en la persona de
Cristo y lo ofrece en nombre de todo el pueblo a Dios. Los fieles,
en cambio, en virtud de su sacerdocio regio, concurren a la ofrenda
de la Eucaristia y lo ejercen en la recepcién de los sacramentos, en
la oracion y accion de gracias, mediante el testimonio de una vida
santa, en la abnegacion y caridad operante. (LG 10b).

La relacion entre estos dos modos del sacerdocio cristiano, “commune
fidelivm et... ministeriale seu hierarchicum”, se especifica en la participacion
comin al sacerdocio unico de Cristo, pero de modo “esencialmente” diverso,
determinado ontologicamente por la gracia sacramental recibida, sea en el Bau-
tismo, sea en el Orden Sagrado™. Y sin embargo ambos sacerdocios estan orde-
nados uno al otro: El sacerdocio ministerial, en cuanto servicio, ministerio,
existe en funcién de los fieles, y de un modo particular por su papel especial en
la celebracion de la Eucaristia; mientras que los fieles, a su vez, necesitan del
sacerdocio jerrquico, en su carécter propio de representantes de Cristo Cabeza,
nosolo en el culto, sino también en la ensefianza y el gobierno pastoral”’.

¥ La dificultad que encontraron los Padres Conciliares para precisar la rela-
cion entre los dos modos del sacerdocio queda reflejada en los diversos nombres
que se proponian para cada uno. Asi, respecto a los fieles, no se quiso hablar de
sacerdocio “impropio” (porque es “propio™), ni de “espiritual” (también lo es el
ministerial), como tampoco de sacerdocio “universal”, porque podia resultar de-
masiado extenso. En referencia a los ministros, se dejo de lado la denominacién
de “sacramental”, y de “representativo”, por ser conceptos reductivos. J. ARRIETA,
“Pueblo de Dios sacerdotal: El sacerdocio comun de los fieles. A propdsito de la
Constitucion «Lumen Gentium» nn. 10-11”, Est Ecles, 46 (1971), pp. 336-337.

2 “Ontologia de gracia del sacramento del orden, que es diferente de la onto-
logia de gracia del sacramento del bautismo, y hace, por lo tanto, que los sacerdo-
cios que en uno y otro sacramento se fundan sean también dos sacerdocios de tipo
diferente, no solo accidental sino esencialmente”. J. ARRIETA, “Pueblo de Dios
sacerdotal”, p. 333.

*7 “E] sacerdocio comtn del Pueblo de Dios, lejos de suprimir o hacer super-
fluo el sacerdocio ministerial, por el contrario lo postula desde su interior, como
un signo del origen trascendente, cristolégico de su propia actividad sacerdotal.
Pero ello implica a su vez que el ministerio jerarquico no podria ser considerado
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Una vez especificada la mutua relacion, podemos desarrollar la
accion de ambas modalidades del sacerdocio cristiano, buscando superar
una concepcion puramente cultual tanto del sacerdocio ministerial como
del comin de los fieles, pero donde la Eucaristia ocupa un lugar destacado.

Siguiendo el orden de la constitucion conciliar comenzamos por
profundizar en el sacerdocio comun. Pues también los fieles participan
del sacerdocio de Cristo, y por tanto actiian “vi regalis sui sacerdotii’
(LG 10b), acercandose ante todo a la Eucaristia: “in oblationem Eucharis-
tiae concurrunt” (ibid.). Pero no es esta el unico medio de ejercitar su
sacerdocio, ya que la perspectiva se abre progresivamente, desde los sa-
cramentos y la oracion, a toda la vida y el ejercicio de la caridad: “illud-
(ue in sacramentis suscipiendis, in oratione et gratiarum actione, testimo-
nio vitae sanctae, abnegatione et actuosa caritate exercent” (ibid.).

La constitucion sobre la liturgia habia ya desarrollado la accion
del Pueblo de Dios en las celebraciones litirgicas en términos de “parti-
cipacion”. Una participacion que SC 14 llama “plena y activa”, que sera
un tema recurrente de la constitucion, verdadero “leitmotiv’?:. Del
mismo modo, encontramos una concepcion sacerdotal del Pueblo de
Dios en SC 48, donde en un contexto claramente eucaristico se habla
también de una participacion “consciente, piadosa y activa”, contra-
puesta a una asistencia “como extrafios y mudos espectadores” (SC 48),
para que profundicen las riquezas de la Misa, y por su unién con la
ofrenda sacerdotal, se transformen interiormente y se perfeccionen.

Por tanto, la Iglesia, con solicito cuidado, procura que los cristianos...
participen consciente, piadosa y activamente en la accion sagrada,
sean instruidos con la Palabra de Dios, se fortalezcan en la mesa del
Sefior, den gracias a Dios, aprendan a ofrecerse a si mismos al ofrecer
la hostia inmaculada no sélo por manos del sacerdote, sino juntamente
con él; se perfeccionen dia a dia por Cristo Mediador en la unién con
Dios y entre si, para que, finalmente, Dios sea todo en todos. (SC 48)

legitimamente como una especie de superestructura exterior al mismo Pueblo de
Dios. Fluye, si, directamente de Cristo, prolongacion ministerial de su misién salvi-
fica, pero surge también en cierta manera de ese mismo Pueblo... al cual el minis-
tro jerarquico se vincula estrechamente no solo por la condicién basica cristiana,
sino también por una reciproca necesidad”. R. DE RoUX, “Eucaristia y ministerio:
Episcopado, presbiterado, diaconado”, Rev Eccl Xaveriana, 18.2 (1968), p. 205.

* Puede verse también los nn. 26, 41, 55 y 106, como también CD 30, 2b. So-
bre la “participacion™ G. BARAUNA, “La partecipazione attiva principio ispiratore e
direttivo della Costituzione», en La Sacra Liturgia rinnovata dal Concilio: Studi e
commenti intorno alla Constituzione Liturgica del Concilio Ecumenico Vaticano 11,
ed. G.BARAUNA, (Torino-Leumann, 1964), pp. 135-199.
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Aqui se describe, aunque no se lo designe expresamente, la ac-
tuacion del sacerdocio comun de todos los fieles, que se ejercita en
especial asociandose a la celebracién eucaristica, en la cual todos los
bautizados se hacen hostias que se ofrecen a Dios>. Asi se llega a un
sentido de la participacion muy profundo, aunque todavia limitado al
contexto cultual, también en cuanto al tema del “ofrecimiento” de los
fieles; y el efecto transformador del sacramento queda reducido sobre
todo a una perfeccion interior, sin mayor incidencias en todos los as-
pectos de la vida de los fieles y del mundo™.

Por eso podemos hablar de un progreso en la expresién de los
otros documentos, ante todo en la linea de la participacién y del ofreci-
miento que los fieles hacen de si mismos uniéndose a la Eucaristia. Este
tema se desarrolla en el primer parrafo del n.11 de la Lumen gentium:

Participando del sacrificio eucaristico, fuente y cumbre de toda la vi-
da cristiana, ofrecen a Dios la Victima divina y se ofrecen a si mis-
mos juntamente con ella. Y asi, sea por la oblacién o sea por la sa-
grada comunion, todos tienen en la celebracién litirgica una parte
propia, no confusamente, sino cada uno de modo distinto. (LG 11a)

Se retoma la participacion (participantes, parte propria agunt),
que debe ser activa, pero también ordenada (non promiscue). Donde la
Eucaristia es puesta nada menos que como “fuente y cima de toda la
vida cristiana”, aunque el aspecto cultual, sin embargo, se encuentra
en el contexto mds amplio de todo el ejercicio del sacerdocio comun.
Por eso en el niimero siguiente se explicita su oficio profético (LG
12). Pero sobre todo, mas adelante, encontramos un texto muy impor-
tante, en el capitulo sobre los laicos.

Pues todas sus obras, sus oraciones e iniciativas apostolicas, la vida
conyugal y familiar, el trabajo cotidiano, el descanso de alma y de
cuerpo, si son hechas en el Espiritu, e incluso las mismas pruebas de
la vida si se sobrellevan pacientemente, se convierten en sacrificios
espirituales, aceptables a Dios por Jesucristo (cf. 1 Petr 2, 5), que en

¥ “Nel suo ripetuto richiamo alla partecipazione attiva del popolo di Dio alla
liturgia, specialmente eucaristica, la Costituzione liturgica suggerisce I’idea del
sacerdozio universale dei battezzati, che la Lumen gentium affermera chiaramente:
bisogna perd riconoscere che nella Sacrosanctum Concilium questa dottrina sembra
restare implicita, piti «in votow, che non in una formulazione organica e compiuta”.
B. FORTE, La Chiesa nell Eucaristia, p. 188.

% Asi lo sefiala B. FORTE, indicando que en esta Constitucion, “i cenni all’idea
di «popolo sacerdotale» sono soprattutto in chiave cultuale - liturgica”, B. FORTE,
La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 235.
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la celebracion de la Eucaristia se ofrecen piadosisimamente al Pa-
dre junto con la oblacion del cuerpo del Sefior. De este modo,
también los laicos, como adoradores que en todo lugar actian san-
tamente, consagran el mundo mismo a Dios. (LG 34b)

Aqui el Concilio extiende el ofrecimiento que hacen a todos los
aspectos de la vida de los laicos, incluso aquellos menos agradables,
como “materia” de esta oblacion que se concretiza en la Eucaristia, y
que culmina en una “consagracion” de todo el mundo a Dios. El uso
de este verbo nos resulta significativo, porque en un sentido amplio
puede significar, “dar caracter sagrado; dedicar algo a Dios”, pero
utilizado en un sentido “técnico”, se refiere a la “misteriosa transfor-
macion” del pan y vino en el Cuerpo y Sangre del Sefior. Por tanto en
cste texto podemos ver toda la vida de los hombres, y todo el mundo,
como participando de las “especies eucaristicas”, en una verdadera
consagracion-transformacion de toda la creacion’!.

Los fieles cristianos, entonces, al realizar ofrendas espirituales en el
cjercicio de su sacerdocio, las traen de su propia vida ordinaria, no separada
del mundo, sino vivida en el mundo y entre los hombres™, para que en la
Eucaristia se conviertan en “sacrificios espirituales, aceptables a Dios por
Jesucristo”. Asi el culto cristiano, no aislado de la realidad concreta, sino
integrado en ella, esta llamado a ser fuente y cumbre de toda la vida cristiana
y principal oficio de su sacerdocio: “La Eucaristia es en la vida del laico
cristiano, la ofrenda hacia la cual todo converge, donde todo finaliza™*.

Después de ver el sacerdocio comin, retomamos el sacerdocio
ministerial, que “sacrificium eucharisticum in persona Christi conficit
illudque nomine totius populi Deo offerf” (LG 10b). Sin embargo esta
funcion eucaristica esta presentada junto con las otras dos dimensiones
del ministerio sacerdotal: la predicacién y el gobierno: “populum sa-
cerdotalem efformat ac regit’ (LG 10b), que incluso son nombradas
en primer lugar. Por eso deja de ser s6lo el culto el que lo especifica

3 “Ces sacrements, en vérité, dépassent le ritualisme sacral, et n’ont leur
qualité chrétienne que relativement 4 une réalité -res sacramenti- qui est celle de la
vie méme dans le Christ, ressemblant I’univers a la gloire du Pére et restaurant
toutes les valeurs de la création originelle”. M.D. CHENU, “Les laics et la «conse-
cratio mundi»”, en L'E‘glise de Vatican I, p. 1048.

32 “Le Concile ne demande pas aux laics de mener au milieu du monde une
sorte de vie cloitrée... Leurs dons sprituels, los laics doivent les trouver dans et par
leur vie de laic, vécue dans le monde et parmi les hommes”. E.-J. DE SMEDT, “Le
sacerdoce des fidéles”, en L'Eglise de Vatican II, p. 418.

** E.-J. DE SMEDT, “Le sacerdoce des fideles™, p. 418.
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3 .. 34 5 . P G
casi en exclusividad™. Y esto nos permite determinar mejor el “pro-
prium” de dicho sacerdocio que abarca ahora las tres funciones, y que
es expresado como la “potestate sacra qua gauder”.

¢Significa un cambio de este tipo una pérdida de importancia de la
Eucaristia en la vida y la mision de los presbiteros? No parece que sea
asi. Cuando la constitucion sobre la Iglesia desarrolla, en el niimero 28, el
ministerio de los presbiteros, no deja de subrayar el papel central de la Eu-
caristia: “Pero su oficio sagrado lo ejercen, sobre todo [maxime], en el culto
o asamblea eucaristica” (LG 28a). El adverbio utilizado es suficientemente
explicito, y no quedan dudas. Mas bien se trata de una dilatacion de los
mismos horizontes eucaristicos en su dimension misional y apostélica™.
Asinos encontramos con un contexto méas amplio, encuadrando el ministe-
rio cultual en el ejercicio total del triple ministerio®. Estas mismas aprecia-
ciones se completan con algunos textos del decreto Presbyterorum ordinis,
sobre el ministerio y la vida de los presbiteros.

Por el ministerio de los presbiteros se consuma el sacrificio espiritual de
los fieles en unién con el sacrificio de Cristo, mediador tinico, que por
manos de ellos, en nombre de toda la Iglesia, se ofrece incruenta y sa-
cramentalmente en la Eucaristia hasta que el Sefior mismo retorne. A es-
totiende y en esto se consuma el ministerio de los presbiteros. (PO 24).

La centralidad de la Eucaristia queda bien expresada, como obje-
to y como consumacion del ministerio de los presbiteros. Y en este
sentido se subraya la importancia del sacrificio, pero en una perspectiva
que lo pone “en la union del sacrificio de Cristo y el de los fieles, como
instrumento de realizacion progresiva de esta perfecta comunion que
encontrara su acabamiento en la Parusia™’. El sacrificio eucaristico es
sacrificio de la Iglesia, porque hace presente el sacrificio de Cristo, yen
¢l participan tanto los ministros consagrados como los fieles. Ademas,

M Lo specifico del sacerdozio ministeriale no ¢ dunque solo il celebrare 1’Euca-
ristia «in persona Christi»: ¢’é una specificita del sacerdote gerarchico anche
nell’annunciare il Vangelo e nel guidare el Popolo di Dio”. B. FORTE, La Chiesa
nell'Eucaristia, p. 232.

% “Esta dimensién apostélica del ministro jerarquico lejos de implicar un rela-
Jjamiento de su vinculacién al sacramento del altar corresponde a una dilatacién
legitima de los mismos horizontes eucaristicos, en la obra de Cristo y de la Iglesia,
y también por lo tanto, en su medida, en la actividad ministerial”. R. DE Roux,
“Eucaristia y ministerio”, p. 206

* Asi lo expresa un poco antes el mismo niimero: “[los presbiteros] han sido
consagrados como verdaderos sacerdotes del Nuevo Testamento..., para predicar
el Evangelio y apacentar a los fieles y para celebrar el culto divino” (LG 28a).
Vemos incluso que el culto aparece en tercer lugar.

*7 . GIBLET, “Les Prétres”, en L'Eglise de Vatican II, (Paris, 1966), T. II, p. 931.
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1 observamos el contexto, encontramos un poco antes, en el mismo
paragrafo se ha antepuesto al ministerio cultual, el ministerio apostoli-
co, del que participan “desempefiando el sagrado ministerio del Evange-
ho™ (PO 2d), es decir, con un claro sentido misional. Se describe asi,
¢n (érminos muy equilibrados, la articulacion intima entre evangeliza-
cion y culto, referencias fundamentales, ambas, en la vida presbiteral3 B
I'n ese sentido encontramos un poco mas adelante, al hablar del ministe-
rio de la predicacion, el lugar importante de la liturgia de la palabraen la
cclebracion de la Misa, que redne el anuncio, la respuesta de fe, la
oblacion y la comunién.

(la celebraciéon de la Misa), en que se unen inseparablemente el
anuncio de la muerte y resurreccion del Sefior, la respuesta del
pueblo que oye y la oblacién misma por la que Cristo confirmé con
su sangre la Nueva Alianza, oblacion en la que los fieles comulgan
de deseo y por la percepcion del sacramento. (PO 4b)*°.

El ministerio de los presbiteros, por otra parte, es presentado en
una dimension de servicio, tanto a Dios como a todos fos hombres:
“los presbiteros, consiguientemente, ora vaquen a la oracién y adora-
cion, ora prediquen la palabra, ora ofrezcan el sacrificio eucaristico y
administren los otros sacramentos, o ejerzan otros ministerios por los
hombres, contribuyen al aumento de la gloria de Dios y a promover la
vida divina en los mismos hombres” (PO 2e). Se trata del fin de su
ministerio. Que estd orientado a la gloria de Dios, entendida en un
sentido pleno, como la recepcion de la salvacion de parte de los hom-
bres*’. Son los dos nucleos que abarca la mision de los presbiteros.
Pero que en realidad es uno solo: la participaciéon en la mision del
mismo Cristo, desde la Pascua a su venida definitiva®'.

Rescatamos, por tltimo, de PO 13, en que se describe la triple
funcién sacerdotal, la presentacion del ministerio eucaristico, nominado

¥ «Les deux repéres existentiels du ministére presbytéral, ceux qui en assurent
correctement I’equilibre interne, sont: d’une part, ’annonce de I’Evangile aux
non-chrétiens, et d’autre part, la célébration de la messe”. J. FRISQUE, “Le Décret
Presbyterorum ordinis. Histoire et commentaire”, en J. FRISQUE - Y. CONGAR (ed.),
Les Prétres, (Paris, 1968), p. 141.

%% Las referencias que acompafian este nimero (SC 33, 35, 48 y 52), sefialan jus-
tamente la importancia de la liturgia como ensefianza, de la predicacion-homilia, y
de la participacion activa de los fieles en la liturgia.

% “Esta gloria consiste en que los hombres reciben consciente, libre y con grati-
tud la obra de Dios, acabada en Cristo, y la manifiestan en su vida entera” (PO 2e).

' “Todo lo cual, por dimanar de la Pascua de Cristo, se consumara al advenimiento
glorioso del mismo Sefior, cuando El entregue el reino a Dios Padre”. (PO 2e).
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como el “oficio principal” de los presbiteros, aunque ubicado entre el
ministerio de la palabra y el oficio pastoral.

En el misterio del sacrificio eucaristico, en que los sacerdotes cum-
plen su principal ministerio [munus suum praecipuum adimplent],
se realiza continuamente la obra de nuestra redencidn, y, por ende,
encarecidamente se les recomienda su celebracion cotidiana, la
cual, aunque no pueda haber en ella presencia de fieles, es cierta-
mente acto de Cristo y de la Iglesia. Asi, al unirse los presbiteros al
acto de Cristo sacerdote, se ofrecen diariamente por entero a Dios,
¥, al alimentarse del cuerpo de Cristo, participan de corazén de la
caridad de Aquel que se da en manjar a los fieles. (PO 13¢c)

En este numero, el ministerio sacerdotal aparece orientado a la
santidad de los presbiteros (asi lo expresa el titulo y el primer parrafo).
Sin embargo es interesante constatar que esta santidad esta fuertemen-
te orientada a Cristo, en la participacion de su propia vida y accién
salvifica que realiza el sacerdote en su ministerio, y por otra parte una
santidad no centrada en el sujeto del presbitero, sino ordenada al ser-
vicio de los fieles en la caridad. Por eso se recomienda la celebracion
diaria de la Eucaristia, aun sin la presencia de los fieles, pero que debe
comprenderse en este contexto, en relacion con el sacrificio de Cristo
sacerdote, y como impulso a la caridad pastoral*.

De este modo hemos visto que el sacerdocio del Pueblo de Dios se
define esencialmente en relacion ala Eucaristia, culmen de la vida liturgi-
ca, pero sin reducirse meramente al aspecto cultual. Ante todo en el sa-
cerdocio comiin de los fieles, que se ejerce sobre todo en la ofrenda que
hacen de toda su vida, trabajos, y de toda la creacién junto a la Eucaristia,
en una perspectiva cada vez mas amplia. Y luego en el sacerdocio minis-
terial, que se realiza en su participacion al sacerdocio de Cristo, pero
extendiéndose hacia la relacion con el oficio pastoral y la evangelizacion.
Mientras que El sacramento queda asi encuadrado en una Berspectiva
global, que lejos de quitarle importancia, lo enriquece atin més™.

*2 Pablo VI en la Enciclica Mysterium fidei confirma el valor de la misa cele-
brada por el sacerdote sin la presencia del pueblo, saliendo al paso de algunas inter-
pretaciones que le quitaban todo valor. El fundamento de su ensefianza est4 en el
caracter sacrificial de la celebracion eucaristica, y por tanto su alcance universal.
Cfr. L. RENWART, “L'Eucharistie a la lumiére des documents récents”, Nouv Rev
Theol, 89 (1967), pp. 248-251.

* “L’Eucaristia non viene minimizzata dal fatto che il sacerdozio non € defini-
to solo in funzione di essa: la prospettiva globale non significa confusione amorfa.
L’Eucaristia conserva il suo posto di culmine e fonte: solo, non viene isolata”. B.
FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, pp. 233-234.
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El Concilio no quiere reducir su comprension de la Iglesia a una
sola dimension. Pero ciertamente son estos dos conceptos que hemos
visto, el de Sacramento y el de Pueblo de Dios, los que traducen con
mas profundidad la esencia misma de la Iglesia, lo que ella es. Y en
ambos descubrimos la presencia de la Eucaristia: Como sacramento de
salvacion, la Iglesia “hace la Eucaristia”, pero esto es posible porque
cada vez que se celebra el santo sacramento, de nuevo se “hace la Igle-
sia”. 'Y es en torno a la celebracion de la Eucaristia que el Pueblo de
Dios ejerce su sacerdocio, no en forma confusa, sino ordenada. Por
cso la Eucaristia es “fuente y culmen” de la vida de todos los cristia-
nos, tanto los que poseen el sacerdocio comun, como también los que
han recibido el sacerdocio ministerial, y ocupa un lugar central, que
hay que relacionar con las demés dimensiones del sacerdocio.

1.3. La Eucaristia y la Iglesia Comunion

En su profundizacién teoldgica sobre el misterio de la Iglesia, el
Concilio introduce el concepto de comunion, que en si mismo tiene una
fuerte raiz biblica y tradicional*. De hecho, en la recepcion de la doctrina
conciliar por parte de la Iglesia, se va a destacar la “eclesiologia de comu-
nion™. Asi, autores como Angel Antén consideraran que el concepto clave
para interpretar su concepcion eclesiolégica, y que ha constituido posible-
mente la mayor innovacion del Concilio Vaticano I tanto para la eclesiologia
como para la vida de la Iglesia, es justamente el de “comunién”™®. La Igle-
sia, nuevo pueblo de Dios, realiza especialmente esta comunién entrando en

* “Vatican I recourt au concept, lui aussi biblique et traditionnel, de communion”.
A. TOURNEUX, “Vatican II et I’Eucharistie”, p. 96. El autor sefiala cuatro dimensio-
nes u orientaciones de este tema tan rico: 1. La comunién con las personas divinas
(LG cap. 1), de la cual tratamos sobre todo en esta primera parte de nuestro trabajo;
2. La “comunién jerarquica”, con la organizacion colegial y jerarquica del ministerio
en la Iglesia (LG cap. I1I), donde menos se indica la dimension eucaristica; 3. La
comunién como realidad de la Iglesia particular de donde se afirma a la Iglesia local
como eucaristica; 4. La “comunion plena” de la que participan en diversos grados las
Iglesias y comunidades eclesiales, en ambito ecuménico, ¥ que se expresa particular-
mente en la celebracion eucaristica. Estas dos tltimas formas de comunién las aborda-
remos en la segunda parte de este trabajo.

 «Sin duda alguna el concepto clave para interpretar la eclesiologia del Vatica-
no II'y el que mejor compendia los resultados en su doctrina eclesioldgica y en la
renovacion de la Iglesia es el de comunion. El haber centrado lateologia del misterio
de la Iglesia sobre este concepto Koindnia quiza haya constituido la innovacion del
Vaticano II de mayor trascendencia para la eclesiologia posconciliar y para la vida
de la Iglesia”. A. ANTON, “Eclesiologia posconciliar: esperanzas, resultados y pers-
pectivas para el futuro”, en R. LATOURELLE (ed.), Vaticano II: balance ) perspecti-
vas. Veinticinco afios después (1962-1987), (Salamanca, 1989), p. 281.
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el designio de salvacion del Padre, por la obra del Hijo, y en la plenitud del
Espiritu®®. Veremos primero su presencia en los textos conciliares, y luego
indicaremos algo sobre su recepcién posconciliar, siempre subrayando la
presencia de la Eucaristia en estas formulaciones.

Si volvemos al capitulo I de la Lumen Gentium y su €xposicion sobre
el Misterio de la Iglesia, nos encontramos con el designio eterno de salvacién
del Padre, que “establecio convocar a quienes creen en Cristo en la Santa
Iglesia” (LG 2), que como fruto y continuidad de la misién del Hijo nace en
su Pascua, y por eso se renueva en cada celebracion de la Eucaristia, ya que
“la obra de nuestra redencidn se efecttia cuantas veces se celebra en el altar el
sacrificio de la cruz, por medio del cual Cristo, que es nuestra Pascua, ha
sido inmolado (1Cor 5, 7)” (LG 3).Y a su vez la misién del Hijo culmina en
el envio del Espiritu Santo, que “habita en la Iglesia y en el corazon de los
fieles como en un templo (cf. 1Cor 3, 16; 6, 19)” (LG 4), y entre sus diversos
dones, “la unifica en comunién y ministerio (...). De ese modo asi toda la
Iglesia aparece como «un pueblo reunido en virtud de la unidad del Padre y
del Hijo y del Espiritu Santo»” (LG 4). Para que, a su vez, los hombres po-
damos, en el Espiritu y por el Hijo, llegar al Padre. “El movimiento de bajada
permite un movimiento de subida, un movimiento de unidad, donde la fase
eterna es la Trinidad y la fase temporal es la Iglesia™’.

La comunién eclesial producida por la Eucaristia se expresa mas
adelante, retomando la visién de la Iglesia como cuerpo de Cristo.

Participando realmente del cuerpo del Sefior en la fraccion del pan euca-
ristico, somos elevados [nos elevamur] a una comunién con EI y entre
nosotros. Porque el pan es uno, somos muchos en un solo cuerpo, pues
todos participamos de ese unico pan (1Cor 10, 17). Asi todos nosotros
nos convertimos [efficimur] en miembros de ese Cuerpo (cf.1Cor 12,
27), y cadauno es miembro del otro (Rom 12, 5).(LG 7b)

La cita paulina de 1Cor 10, 17 que encontramos s6lo dos veces en
los documentos conciliares se encuentra justamente en estos nimeros:
Aqui citado textualmente, y en el nimero 3 como referencia®®. La Euca-
ristia es la que nos lleva a ser miembros de Cristo, por la comunién con

% “Partiendo la eclesiologia del Vaticano II de este concepto clave de la Iglesia-
comunion de toda la humanidad en Cristo, pasa a verla realizada en el pueblo de Dios
de la nueva alianza, que tiene por cabeza a Cristo segun el plan universal de salvacién
del Padre, que se manifiesta de un modo plenamente patente e irrevocable en la mi-
sion de su Hijo y, con la misién del Espiritu, conserva perenne su validez en el tiempo y
en el espacio hasta la consumacién escatolégica cuando Dios sea todo en todas las
cosas (cf. 1Cor 15, 28)”. A. ANTON, “Eclesiologia posconciliar”, p. 282,

*7P. A. KUNRATH, “A Igreja eucaristica”, Teoc, 23 (1993 ), p. 576.

“ Un comentario de la teologia paulina del Cuerpo de Cristo, en su utilizacién
en estos textos del Concilio, en B. FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, pp- 94-99.
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I'l'y entre nosotros como lo prueba el uso del mismo verbo “efficior”:
“membra illius Corporis efficimur”. Y esto en un sentido no estatico, sino
dinamico, como lo expresa el verbo utilizado en la primera frase: “ad
communionem cum Eo ac inter nos elevamur”®. Estamos aqui en un
punto central del misterio cristiano: en la celebracién eucaristica se rea-
liza tanto la obra de la Redencion, como la de la unidad, entendida en su
niicleo, como “comunién”, es decir, participacion comun a la vida divi-
na, que al mismo tiempo nos une entre nosotros>’.

La presentacién de la Iglesia comunién sigue en otros textos concilia-
res en contexto del didlogo ecuménico. En el decreto Unitatis Redintegratio,
al formularse los principios fundamentales que se proponen para el encuentro
ccumeénico, se parte de la Iglesia inica y unida segiin el designio de amor del
Padre que se obra en la mision del Hijo y en el envio del Espiritu Santo, uni-
dad que “se significa y se realiza” por “el admirable sacramento de la Euca-
ristia” (UR 2a). Por lo cual la comunion en la unidad es parte del crecimiento
del pueblo de Dios y de su perfeccionamiento.

Jesucristo quiere que (...) por la fiel predicacion del Evangelio y por la ad-
ministracion de los sacramentos, asi como por el gobierno en el amor, ope-
rando el Espiritu Santo, crezca su pueblo; y perfecciona asi la comunion de
éste en la unidad: en la confesion de una sola fe, en la celebracién comun
del culto divino y en la concordia fraterna de la familia de Dios (UR 2d)

La comunion que se construye desde el ministerio apostdlico en su
triple oficio (ensefianza, santificacién, gobierno pastoral), y que se ordena
a todos los ambitos de la vida de la Iglesia, expresados en tres rasgos
fundamentales, como son la confesion de la tinica fe, la celebracion co-
mun del culto y la vida en fraternidad, como familia de Dios. De este
modo se sigue subrayando que en todas las dimensiones se debe privi-
legiar lo comin, la unién y comunién fraterna. Para culminar de nuevo
en la vida trinitaria: “El supremo modelo y supremo principio de este
misterio es en la trinidad de personas la unidad de un solo Dios Padre e
Hijo en el Espiritu Santo” (UR 2f). Por tanto, todo el nimero tiende a

49 “Partecipare all’unico pane & divenire un sol corpo perché quell’unico pane
immette nel dimanismo pascuale della morte e resurrezione riconciliatrice di
Cristo”. B. FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 96.

0 wCrest par la participation au sacrifice eucharistique, réalisation mystique
du sacrifice de la croix, que los hommes, de génération en génération, peuvent
avoir part aux fruits de la Rédemption et s’approvisionner a la vie dans sa source
méme, Jésus-Christ. Comme la Croix de Jésus est au centre de [unité des hommes
avec le Christ (Jn 12, 32), de méme I’autel du sacrifice eucharistique est au centre
de I'unité des chrétiens avec la Christ et entre eux”. E. ZOGHBY, “Unité et diversi-
t€”, en L'Eglise de Vatican II, p. 497.
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presentar a la Iglesia como una comunién, fruto de la accién salvifica de
la Trinidad, y no como una sociedad, construida sélo por los hombres®'. Y
donde la Eucaristia cumple un papel fundamental*.

En los afios posteriores al Concilio, en el proceso de “recepcion”
de sus ensefianzas, se presenta la eclesiologia de comunién como la
que mejor refleja las ensefianzas conciliares. Asi lo encontramos en la
Relacion final elaborada por el Sinodo Extraordinario celebrado en
Roma con ocasién de los 20 afios de la finalizacion del Concilio Vati-
cano 1153, donde al tratar el tema de la Iglesia como comunion, se abre
con una afirmacion clara: “La eclesiologia de comunion es la idea cen-
tral y fundamental de los documentos del concilio™*, Y profundiza en
este concepto, que se refiere ante todo a la comunién con la Trinidad,
que se tiene en la palabra de Dios y los sacramentos, con una referencia
especial a la Eucaristia, fuente y culmen de la vida cristiana (LG 11):
“La comunion del Cuerpo eucaristico de Cristo significa y produce, es
decir, edifica la intima comunién de todos los fieles en el cuerpo de
Cristo que es la Iglesia (cfr.1Cor 10, 16)”*°. De modo que una verdadera

3! “The Church is not presented as a society brought into being by men, but as a co-
mmunio brought about by God”. J. FIENER, “Decree on ecumenism”, en H. VORGRIMLER
(ed.), Commentary on the Documents of Vatican 1I,(London-New York, 1 968), p. 64.

% Por lo demas seré la celebracion de la Eucaristia la que exprese particularmente
el grado mayor o menor de participacion de las Iglesias y las comunidades eclesiales
en la “plena comunion” con la Iglesia catdlica. Este aspecto lo desarrollaremos al
hablar del ecumenismo en el contexto de la Eucaristia y la vida de la Iglesia.

3 El Sinodo produjo dos documentos: Un mensaje final y una Relacion. SyNobus Epis-
COPORUM, “Nuntius Nos, episcopi ad christifideles de concilio Vaticano II ut donum Dei
pro Ecclesia et mundo”, en Enchiridion Vaticanum, T.9, Documenti Ufficiali della Santa
Sede, (Bologna, 3 1989), nn. 1770-1778; “Relatio finalis Ecclesia sub verbo Dei mysteria
Christi celebrans pro salute mundi”, ibid., nn. 1779-1818. Antén sefiala que por primera vezel
Sinodo, con la aprobacién del Papa, ha emanado un documento -la relatio- como suyo
propio. También es nuevo el hecho que contenga propuestas practicas, que pueden servir de
clave de interpretacion de todo el documento. Cfr. A. ANTON, £/ Misterio de la Iglesia, T.11,
p. 1153. Para una informacion completa del Sinodo y sus documentos, cfr. G. CAPRILE, /]
Sinodo dei Vescovi. Seconda Assemblea Generale Straordinaria (24 novembre-8 dicembre
1985), (Roma, 1986), con Nota bibliografica, pp. 585-596. También A. ANTON, El Misterio
de la Iglesia, T.II, pp. 1131-1172, con la correspondiente bibliografia. G. FERRARO, “La
seconda assemblea straordinaria del sinodo episcopale nella catechesi domenicale di Gio-
vanni Paolo II”, Civ Catt, 136 IV (1985), pp. 437-445.

** Relatio, 11, C, 1, n. 1800.

57 Relatio, 11, C, 1, n. 1800. “On voit ici quel lien étroit unit I'Eucharistie et I'E-
glise; comment, par la communion au repas eucharistique, le Seigneur édifie et
comble de grace son Corps ecclésial. A travers la «communiony eucharistique se
réalise la communion avec le Seigneur glorifié et avec les fidéles. Ainsi, d'une part,
I'Eglise entre en communion de destin avec le Christ... D'autre part, ce mystére
trouve, pour les croyants, son expression et sa réalité salvifique dans la communion
fraternelle des chrétiens entre eux”. A. DENAUX, “L'Eglise comme communion.
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cclesiologia de comunion no se puede reducir a meras cuestiones orga-
hizativas y de poder, sino mas bien hay que considerarla como funda-
mento de un orden en la Iglesia y de la correcta relacion entre unidad y
pluriformidad. A partir de este nucleo central, se ubican las demas cues-
tiones concretas que son consideradas en el documento sinodal: La uni-
dad y diversidad, la colegialidad, la participacién y corresponsabilidad
y la cuestién ecuménica®®.

En la misma linea, el afio 1992 la Congregacién para la Doctrina de
la Fe public6 una carta acerca del concepto de “comunion” aplicado a la
comprension de la Iglesia, donde se confirma su validez fundamental®’,
aunque haciendo algunas observaciones*®. En todo caso queda reafirmada
la importancia de la Eucaristia como fuente y fuerza creadora de comunion,
cl lugar donde “la Iglesia se expresa en su forma mas esencial”®. Del mis-
mo modo exponen una eclesiologia de comunién la mayor parte de los

Réflexions a propos du rapport final du Synode Extraordinaire de 1985”, Nouv Rev
Theol, 110 (1988), p. 36.

* “La Relatio ha establecido con acierto el ciclo entero de la comunién ecle-
sial: partiendo del Padre mediante Cristo en el Espiritu, a través de la fe, de los
sacramentos y de la jerarquia, para que, terminada su peregrinacion por este mun-
do, torne al Padre. En esta perspectiva global de la comunion hay que situar las
cuestiones mas concretas, como: la unidad y la diversidad en la Iglesia, la colegia-
lidad, participacion y corresponsabilidad en la Iglesia, etcétera”. A. ANTON, EI/
Misterio de la Iglesia, T. 11, p. 1162.

7 wg] concepto de comunion (koinonia), ya puesto de relieve en los textos del
concilio Vaticano II, es muy adecuado para expresar el nucleo profundo del misterio
de la Iglesia y, ciertamente, puede ser una clave de lectura para una renovada eclesio-
logia catélica”. CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, Carta “Communionis
notio. Sobre algunos aspectos de la Iglesia considerada como comunién” n. 1. EJ
misterio de la Iglesia y la Iglesia como Comunién (Madrid, 1995). En las notas
correspondientes se hace referencia a los textos fundamentales del Concilio, y al
texto que ya citamos del Sinodo Extraordinario de 1985.

% Sobre todo se insiste en la necesidad de complementar esta visién con la de
pueblo de Dios y Cuerpo de Cristo, como también relacionarla con Ia Iglesia
como sacramento. Y se hacen algunas precisiones sobre Ia relacién entre la Iglesia
universal y las Iglesias particulares, como también sobre el papel de la Iglesia de
Roma y del papado en referencia al colegio episcopal.

% “La Eucaristia es fuente y fuerza creadora de comunion entre los miembros de
la Iglesia, precisamente porque une a cada uno de ellos con el mismo Cristo. (...) La
Eucaristia, en la que el Sefior nos entrega su cuerpo y nos transforma en un solo
cuerpo, es el lugar donde permanentemente la Iglesia se expresa en su forma mas
esencial: presente en todas partes y, sin embargo, s6lo una, asi como uno es Cristo”.
CONGREGACION PARA LA DOCTRINA DE LA FE, “Communionis notio”, n. 5.
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tedlogos, siempre subrayando la centralidad de la Eucaristia en la cons-
truccion de la Iglesia comunion®.

De este modo completamos una primera aproximacién a la Eu-
caristia en relacion con la Iglesia vista en lo que ella es, en su misma
esencia. Y encontramos desde la comprension teologica que podemos
considerar mds propia del pensamiento conciliar, como sacramento y
como pueblo de Dios, mientras que vimos a la Iglesia comunién en su
proyeccion en la eclesiologia posconciliar. Seguiremos presentando la
visién mds existencial, que nos expone la vida eclesial, manifestada de
un modo especial en la celebracion eucaristica, y los frutos de dicha
celebracion sobre todo en cuanto fuente de la unidad de la Iglesia, en
su realidad presente y en el horizonte del didlogo ecuménico.

2. La Eucaristia y la vida de la Iglesia

La segunda parte de este articulo busca reflejar el enfoque que
llamamos existencial, surgido a partir del didlogo cultural de la pos-
guerra europea, donde se produce un interés renovado por el tema del
hombre, su destino y su libertad, y el dialogo interpersonal®'. En este
sentido, el Concilio ha tenido la intencién de ofrecer una respuesta
cristiana al interrogante sobre el sentido de la existencia, desde la fe en
Jesucristo y en un proyecto de amor®®. Y los textos conciliares utiliza-
ran para lograr este objetivo formulaciones en torno a la relacion in-
terpersonal, el didlogo, la unidad y la comunién®.

* Por citar sélo algunos autores més conocidos: A. ACERBL, Due ecclesiologie.
Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comunione nella «Lumen gentiumy,
(Bologna, 1975); S. DIANICH, La Chiesa mistero de comunione, (Genova, 71995),
ID, Ecclesiologia. Questioni di metodo e una proposta, (Cinisello Balsamo-Milano,
1993); B. FORTE, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa, comu-
nione e missione, (Cinisello Balsamo -Milano-, 1995); J.-M.R. TILLARD, Iglesia
de Iglesias. Eclesiologia de Comunién (Salamanca 1991), ID, Carne de la Iglesia,
Carne de Cristo. En las fuentes de la eclesiologia de comunion (Salamanca, 1994),
ID, La Iglesia local. Eclesiologia de comunion y catolicidad (Salamanca, 1 999).

8! “L essere... specie nella sua manifestazione umana, si esprime come dialo-
go. Mediante la sua capacita di amare coloro che gli sono intorno 1’uomo scopre,
infatti, la dimensiones interpersonale dell’essere”. P. ROSATO, “La recezione delle
nuove categorie dell’autocomprensione della Chiesa™, p. 81.

82 “Bajo la luz de Cristo, imagen de Dios invisible, primogénito de toda la creacion, el
Concilio habla a todos para esclarecer el misterio del hombre y para cooperar en el hallazgo de
soluciones que respondan a los principales problemas de nuestra €poca” (GS 10).

 “Alla luce di questo approfondimento della verita nella dimensione personale
e dindmica, la tologia cattolica ha riscoperto, all’inizio di questo secolo, un’altra
comprensione della fede (...): la fede come rapporto interpersonale tra Dio e I’'uomo™.
P. ROSATO, “La recezione delle nuove categorie dell’autocomprensione della Chie-
sa”, pp. 81-82.
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Siguiendo esta orientacion vamos a retomar los parrafos que
consideran como la Eucaristia engloba de algin modo la vida de la
Iplesia, como fuente de la que surge y como meta a la que se dirige.
limbién veremos como en la celebracion eucaristica se hace manifiesta
y s alimenta la unidad de la Iglesia comunién, en especial a partir de la
Iplesia local. Para considerar finalmente aquellos textos de impronta
ccumenica, en los que se sefiala como la Eucaristia opera justamente
como fuerza unificadora y a la vez testimonio doloroso de la realidad
presente en que las diversas Iglesias y comunidades cristianas, en diver-
sos grados de “plana comunién” con la Iglesia catélica romana, no pue-
den compartir el dnico cuerpo del Sefior donado por nuestra salvacion.

2.1. Eucaristia como fuente y cumbre de la vida de la Iglesia

Podemos considerar a la Eucaristia como centro de la vida de la
Iglesia. Esto lo encontramos en una expresion que une las dos imagenes,
la fuente o el origen por un lado y la cumbre o culmen por el otro. “Asi la
Lucaristia es central, origen y realizacion de la Iglesia”®. Decimos ori-
gen del cual, en cierto sentido mana la Iglesia, y culminacién hacia la
cual se dirige; entendiendo fin tanto como meta final, como también
perfeccion que esté en un horizonte que siempre se persigue aunque nun-
ca se alcance. Asi lo encontramos en la Constitucion Sacrosanctum Con-
cilium, donde estas ideas las aplica primero a toda la liturgia: “La liturgia
¢s la cumbre [culmen] a la cual tiende la actividad de la Iglesia; y, al
mismo tiempo, la fuente [fons] de donde mana toda su fuerza” (SC
10a)®. Pero en el parrafo siguiente se concentra mas concretamente en la
Eucaristia.

Por su parte, la liturgia misma impulsa a los fieles a que, saciados “con
los sacramentos pascuales”, sean “concordes en la piedad”; ruega a
Dios que “conserven en su vida lo que recibieron en la fe”, y lareno-
vacion de la alianza del Sefior con los hombres en la Eucaristia en-
ciende y arrastra a los fieles a la apremiante caridad de Cristo. Por
tanto, de la liturgia, sobre todo de la Eucaristia [praecipue ex Eucha-
ristia], mana hacia nosotros la gracia como de su fuente [ut e fonte] y
se obtiene con la maxima eficacia aquella santificacion de los hom-
bres con Cristo y aquella glorificacion de Dios a la cual las demas
obras de la Iglesia tienden como a su fin [uti ad finem]. (SC 10b).

% A. TOURNEUX, “Vatican II et ’Eucharistie”, p. 84. El autor aclara que al
asociar las dos imagenes, se indica el caracter englobante de la Eucaristia.

o Aungue la Constitucion se refiere en principio a la liturgia como fin de los
“trabajos apostdlicos”, al describir sus componentes, habla expresamente de la
Eucaristia: “todos... participen en el sacrificio y coman la cena del Sefior” (SC 10a).
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Aunque no se diga expresamente, tenemos aqui una vision sacra-
mental de la Iglesia, en cuyo centro se encuentra la celebracion litlrgica,
en especial la Eucaristia®®, que al renovar la alianza que el Sefior sella
en la Pascua, no sélo alimenta la “apremiante caridad de Cristo”, sino
que se convierte en instrumento de gracia y santificacion para todos los
hombres. También encontramos una formulacion equivalente en LG 11a:
“el sacrificio eucaristico, fuente y cumbre [fontem et culmen] de toda la
vida cristiana”. De este modo la Eucaristia aparece dando vida a la
Iglesia, y asi lo encontramos en otros dos textos que se refieren al mi-
nisterio de los presbiteros en sus comunidades: “Procuren los pérrocos,
que la celebracion del sacrificio eucaristico sea centro y culminacién
[centrum... et culmen) de toda la vida de la comunidad cristiana” (CD
30,2b). “La Eucaristia aparece como la fuente y la culminacién [fons et
culmen) de toda la predicacion evangélica” (PO 5b)®".

De la celebracién eucaristica surge la vida de la comunidad
eclesial, como el lugar donde al reunirse los fieles para su celebracién
se hace presente la Iglesia de Cristo. Asi lo indica Lumen Gentium al
tratar el oficio de santificar de los obispos.

El Obispo,... es “el administrador de la gracia del supremo sacerdocio”
sobre todo en la Eucaristia, que él mismo celebra o procura que sea ce-
lebrada, y mediante la cual la Iglesia vive y crece continuamente. Esta
Iglesia de cristo estd verdaderamente presente en todas las legitimas
reuniones locales de los fieles, que, unidas a sus pastores, reciben tam-
bién en el Nuevo Testamento el nombre de iglesias. (LG 26a)

El Obispo santifica a la Iglesia sobre todo por la Eucaristia, que
le da vida y crecimiento a la Iglesia, tanto local como universal. Aqui
se parte de la Iglesia que se retine en un lugar para celebrar la Eucaris-
tia en torno al obispo o al sacerdote que €l ha delegado, y alli ya se
manifiesta y hace presenta la Iglesia en toda su dimension®®.

% podemos citar también AG 9b, donde la Eucaristia es presentada como “centro
y cima [centrum et culmen)” de la celebracion de los sacramentos, por medio de los
cuales “la actividad misionera hace presente a Cristo, autor de la salvacién”.

7 “E davvero sorprendente questa voce corale sulla preminenza dell’eucaristia
rispetto alla vita e a tutta I’attivita della Chiesa, soprattutto al suo carattere fontale,
alla sua posizione sorgiva, e in pari tempo al suo punto culminante, riassuntivo,
finalizzato. E I’eucaristia precede e guida ogni attivita, compresa ogni forma di
preghiera... e I’eucaristia ¢ approdo, conclusione, termine perché aperta al convito
celeste”. R. FALSINI, Il rinnovamento del culto eucaristico secondo il Concilio
Vaticano 11", en Eucaristia. Dalla celebrazione al culto eucaristico. A 30 anni
dalla “Eucharisticum mysterium”, ed. R. Falsini, Milano, 1997, p. 63.

e “L’Eglise (...) est Passemblée des fidéles qui se réunissent en un méme lieu
(«epi to auton) pour célébrer I’Eucharistie autour de I’évéque ou du prétre, son
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! 2. La Eucaristia y la unidad de la Iglesia

Podemos considerar la unidad de la Iglesia como efecto princi-
pal de la Eucaristia un tema tradicional en el pensamiento y la ense-
nanza eclesiasticos, ya desde los primeros escritos del Nuevo Testa-
mento®. Sobre todo partiendo del texto de 1 Cor. 10, 17, los santos
Padres trataron este tema, que es también elaborado por Santo Tomas,
y que encontramos en el magisterio de la Iglesia ya a partir del Me-
dioevo™. Por lo tanto, no encontraremos una doctrina totalmente no-
vedosa en el Concilio Vaticano 11, en todo caso “la novedad va a es-
tar... en la insistencia sobre el tema en perspectiva eclesiolégica”’", a
diferencia de los textos anteriores, a los cuales hemos hecho referen-
cia, que partian mas bien de la Eucaristia.

Comenzando por la constitucion Lumen gentium sefialamos dos
lextos principales. El primero en el Cap. I, donde se profundiza sobre
¢l misterio mismo de la Iglesia, se presenta el fruto principal de la
cclebracion eucaristica, que, como vimos, es memorial del sacrificio
de nuestra redencion, en los siguientes términos:

Y, al mismo tiempo, la unidad de los fieles, que constituyen un so-
lo cuerpo en Cristo, esta representada y se realiza por el sacramen-
to del pan eucaristico (cf. 1 Cor 10, 17). Todos los hombres estan
llamados a esta union con Cristo, luz del mundo, de quien proce-
demos, por quien vivimos y hacia quien caminamos. (LG 3)

délégué. Le rassemblement en un méme lieu constitue l'Eglise. Depuis les origines,
les chrétiens ont pris I’habitude de se réunir «le premier jour de la semaine», pour
faire mémoire de la résurrection du Seigneur. Par ce rassemblement dominical,
I'Eglise se manifeste et prend corps”. A. TOURNEUX, “L’éveque, |'Eucharistie et
I'Eglise locale dans Lumen Gentium, 26", Eph Teol Lov, 64 (1988), p. 139.

% “Desde las célebres afirmaciones de San Pablo en la 1 Cor. hasta las recien-
tes declaraciones del Gltimo Concilio, pasando por los grandes desarrollos patristi-
cos, medievales y modernos, la Iglesia ha visto su propia unidad en intima rela-
cién con el misterio eucaristico”. P. RODRIGUEZ, “La Eucaristia y la unidad de la
Iglesia”, Scrip Theol, 7 (1975), 563.

Citemos, a modo de ejemplo, el Concilio IV de Letran (Cap. de fide catholica,
DS 802); el de Florencia (Dto. pro Armeniis, DS 1320); y Trento (Dto. de SS.
Eucharistia, proemio y casp. 2 y 8, DS 1635, 1638, 1649). Cfr. P. RODRIGUEZ,
“La Eucaristia y la unidad”, pp. 568-571. Para el magisterio posterior a Leén XIII,
ibid. pp- 571-574.
7" P. RODRIGUEZ, “La Eucaristia y la unidad”, p. 572.
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Y el segundo, al tratar de la Iglesia como Pueblo de Dios, y en
concreto sobre el ejercicio del sacerdocio comun en los sacramentos’~:
“Mas aun, confortados con el cuerpo de Cristo en la sagrada liturgia
eucaristica, muestran de un modo concreto la unidad del pueblo de Dios,
significada con propiedad y maravillosamente realizada por este augus-
tisimo sacramento” (LG 11a). En ambos textos se encuentran expresio-
nes similares que precisan el papel de la Eucaristia: por ella tanto “re-
praesentatur/significatur”, como también “efficitur” la unidad de la
Iglesia”. Y la relacién se establece, especificamente en referencia al
“cuerpo™: Si todos los fieles formamos “un cuerpo”, es porque nos sa-
ciamos con el tnico “cuerpo de Cristo””*. Es decir, porque participamos
al Cristo muerto y resucitado, incorporandonos por el sacramento al
misterio pascual y uniéndonos en él por su vida y por su amor”’.

Esto se complementa con la consideracion del Espiritu Santo
como fuerza de unidad. Pues del mismo modo que al analizar los tex-
tos conciliares que hacen referencia a la accion unificadora de la Euca-
ristia, podiamos constatar que la presencia misma del Sefior muerto y
resucitado es el fundamento de dicha unidad, también encontramos en
dichos textos la accion del Espiritu Santo, como principio unificador.
Asi lo podemos ver en la Lumen gentium:

Para esto envié Dios a su Hijo, a quien constituyé en heredero de
todo (cf. Hebr 1, 2), para que sea Maestro, Rey y Sacerdote de to-
dos, Cabeza del pueblo nuevo y universal de los hijos de Dios. Pa-
ra esto, finalmente, envi6 Dios al Espiritu de su Hijo, Sefior y Vi-
vificador, quien es para toda la Iglesia y para todos y cada uno de
los creyentes el principio de asociacién y unidad en la doctrina de
los Apbstoles, en la mutua union, en la fraccion del pan y en las
oraciones (cf. Act 2, 42 gr.). (LG 13a)

En continuidad con la mision del Hijo, es presentada la misién
del Espiritu Santo, y a quién se atribuye justamente el ser principio de
unidad. Una unidad que surge desde el interior, desde los corazones,

72 Sobre el sacerdocio comiin nos referimos a lo dicho en el punto anterior. El
texto que citamos continua el ya citado en dicha seccion.

73 Puede notarse que en el primer caso la afirmaci6n es “in recto”, y en el se-
gundo “in oblicuo”, como se ve ms claramente en el texto latino, pero el sentido
no cambia. Cfr. P. RODRIGUEZ, “La Eucaristia y la unidad”, p. 572.

e Corps «un» que nous formons, est le Corps personnel du Christ, présent
dans I’Eucharistie”. J.L. WITTE, “L’Eglise, «sacramentum unitatis»”, en L'Eglise
de Vatican 11, p. 479.

S “Coest mangeant le Corps du Christ et en buvant son Sang, que nous deve-
nons un avec lui, et, étant un avec lui, nous sommes nécessairement un en lui”. E.
ZoGHBY, “Unité et diversité”, p. 498.
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donde el Espiritu es infundido a través del sacramento del Cuerpo y
“angre del Sefior, y que se expresa en la vida y accion de la Iglesia,
como la describe el texto de los Hechos de los Apostoles’, de modo
quc esta actividad del Espiritu “unifica a la Iglesia tanto en su realidad
mis profunda de participacion a la unidad trinitaria, como en la expre-
sion visible de esta unidad””’.

Dentro de este punto nos detenemos en el andlisis de la celebra-
¢ion eucaristica como lugar particular de manifestacion y realizacion de
la unidad de la Iglesia. Aqui adquiere gran importancia en la ensefianza
conciliar la presentacion de la Iglesia particular o local, que se refiere
lundamentalmente a la didcesis, porque en ella estan presentes todos los
clementos de la realidad eclesial, reunidos en torno al obispo que garanti-
za la autenticidad apostélica’. De modo que se parte de la Iglesia local,
reunida en la Eucaristia, en torno al obispo, o al ministro que preside en
su nombre. Y este mismo fundamento de unidad se proyecta a toda la
Iglesia, donde el colegio de los obispos sera el lazo visible de unidad,
reunido, como colegio, en torno a la cabeza, el Obispo de Roma’®,

" Asi lo subraya B. FORTE: “Il testo lucano & letto in una prospettiva
pneumatologica, che mostra lo Spirito come principio unificante della Chiesa,
operante nell’insegnamento apostolico, nella «communio», nell’Eucaristia e nelle
preghiere. Questa prospettiva corrisponde alla descrizione della vita e dell’espan-
sione della Chiesa, fatta dagli Atti, tutta pervasa dall’azione e dall’influsso dello
Spirito”. B. FORTE, La Chiesa nell’Eucaristia, p. 107.

"" B. FORTE, La Chiesa nell ‘Eucaristia, p. 222.

" Cft. G. BEKES, “La eucaristia hace la Iglesia. La dimension eclesial del sa-
cramento”, en R. LATOURELLE (ed.), Vaticano II: balance Y perspectivas, p. 625,
que sigue aqui el pensamiento de K. RAHNER. El Concilio utiliza a veces la deno-
minacion “Iglesia particular”, y asi define la diocesis (CD 11a). Asi también LG
23a,b; CD 3b, AG 20, etc. En cambio Iglesia local seria una Iglesia patriarcal o
regional (cfr. LG 23d). Sin embargo al hablar de la Iglesias Orientales, considera a
los ritos “Iglesias particulares” (OE 3, 4, etc.). Muchos te6logos, como los autores
citados y B. FORTE, entre otros, prefieren la denominacion de “Iglesia local” para
referirse a la didcesis con su obispo, atin con los cuidados que haya que tener en
su utilizacién. “Mantener la expresion «Iglesia local» es, dentro de la fidelidad a
la Escritura, permanecer en la intuicién profunda de Ia eclesiologia de comunién
que vincula laIglesia a la obra de Dios en la creacion”. J-M.R. TILLARD, La Igle-
sia local, p. 319.

T eLe College des évéques qui assure I'universalité de l’Eglise ou sa catholicité,
estdonc lui-méme le lien visible de son unité, mais & condition qu’il soit lui-méme
uni a son chef, I’évéque de Rome qui est la téte et le lien du collége épiscopal.[...]
Ainsi donc, "unité de l’Eg]ise a sa source, son fondement, en Jésus-Christ, téte de
I’Eglise et principe de sa vie divine, et a son lien visible dans ’évéque de Rome,
non pas comme une autorité isolée des évéques, mais en tant que téte du College
épiscopal et lien de son unité”. E. ZoGHBY, “Unité et diversité”, pp. 502-503. Asi
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De modo semejante lo expresaba la constitucién Sacrosanctum
concilium, donde es presentada la Iglesia como comunidad ordenada
jerarquicamente, que se retine en torno al obispo como signo visible de
unidad, y que es centro de su presbiterio, pero también de todo el Pue-
blo de Dios.

Por eso conviene que todos tengan en gran aprecio la vida liturgica
de la didcesis en torno al Obispo, sobre todo en la iglesia catedral,
persuadidos de que la principal manifestacion de la Iglesia se realiza
en la participacion plena y activa de todo el pueblo santo de Dios en
las mismas celebraciones litirgicas, particularmente en la misma
Eucaristia, en una misma oracion, Junto el Unico altar, donde preside
el Obispo, rodeado de su presbiterio y ministros. (SC 41)

Se subrayan los elementos de unidad: “in eadem Eucharistia, in
una oratione, ad unum altare”, siempre en contexto de celebracién
liturgica, con especial acento a la Eucaristia (praesertim). Pero lo mas
importante es la concepcion eclesiolégica, que considera a la Iglesia
toda realmente presente en la Iglesia local, que se expresa en la vida
litl’lr§ica, y que podemos considerar la gran novedad de esta constitu-
cion®. Tenemos aqui un buen ejemplo del nuevo inflyjo recibido por
la teologia desde la reflexion que nace de la liturgia, en la medida en
que al recuperar elementos tradicionales propone una comprensién
mas plena del mismo sacramento y su celebracion, que desemboca en
una nueva vision de la Iglesia.

Por su parte el texto de LG 26, ubica en el centro del oficio de
santificar de los obispos “la Eucaristia, que él mismo celebra o procu-
ra que sea celebrada, y mediante la cual la Iglesia vive y crece conti-
nuamente” (LG 26a). Por lo cual, tanto la persona del obispo como la
celebracion de la Eucaristia resultan esenciales para la vida de la Igle-
sia, para la profundizacion de su unidad y para su crecimiento®'.

también B. FORTE: “In una tale prospettiva la Chiesa universale si presenta come
la comunione delle Chiese locali fondata nell’unica Eucaristia che le genera, ed
espressa dalla comunione collegiale dei loro Vescovi intorno al loro Capo”. B.
FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, pp. 190-191.

% Asi lo afirma B. FORTE: “E chiara en questo testo (SC 41) una concezione
della Chiesa locale in chiave eucaristica, per cui esa non é una semplice porzione
della Chiesa universale,in senso spaziale e giuridico, ma il farsi presente di tutta la
Chiesa in un determinato luogo”. B. FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 190.
Cfr. también SC 47, con la expresién de inspiracion agustiniana que tan bien
sintetiza la accion unificadora de la caridad: “sacramentum pietatis, signum unita-
tis, vinculum caritatis”.

LR personne de I’évéque et la célébration de I’Eucharistie sont essentielles
a la vie de I’Eglise. Tout en reconnaissant Pimportance des autres éléments qui
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En ellas [las legitimas comunidades locales] se congregan los fieles
por la predicacion del Evangelio de Cristo y se celebra el misterio de
la Cena del Sefior “para que por medio del cuerpo y de la sangre del
Sefior quede unida toda Ia fraternidad”. En toda comunidad de altar,
bajo el sagrado ministerio del Obispo, se manifiesta el simbolo de
aquella caridad y “unidad del Cuerpo mistico, sin la cual no puede
haber salvacién”, En estas comunidades, aunque sean frecuentemente
pequefias y pobres o vivan en la dispersion, esta presente Cristo, por
cuya virtud se congrega la Iglesia una, santa, catdlica y apostdlica.
Pues “la participacién del cuerpo y sangre de Cristo hace que pase-
mos a ser [transeamus] aquello que recibimos”. (LG 26a)

La constitucion ha confirmado justo antes la condicién “ecle-
sial” de la comunidad local, especificado los elementos que la compo-
nen: la reunion de los fieles en torno al pastor, y la fuerza del Espiritu
Santo que los convoca. Y asi expone, en el texto que citamos, el fun-
damento de unidad, en la reunién que tiene un doble origen: la predi-
cacion del Evangelio y la celebracion del misterio eucaristico, ambos
como formas de presencia del mismo Sefior Jestis®.

A continuacion se presenta la reunion en torno al altar y al Obis-
po como imagen de unidad, en alusién al conocido texto de S. Ignacio
de Antioquia (Ad Smyrn., 8,1). El efecto de la Eucaristia estd en la
“caridad y unidad del Cuerpo Mistico”®, y su fuente se encuentra en
¢l mismo Cristo, por eso se alude, a través del texto de S. Ledn Mag-
no, a la doctrina que ya hemos comentado: la unificacion por la parti-
cipacion en el unico Cuerpo y Sangre de Cristo, pero expresado en un
sentido dinamico, que define el verbo “franseamus”. Es decir, se trata

font la vie et I'unité de I’Eglise (unité dans la foi et dans la communion, dans
I"'unique baptéme, dans I’amour et la sainteté de vie), le concile souligne, spécia-
lement dans LG 26, la signification ecclésiale de la célébration de 1’Eucharitie par
la communauté locale assemblée autour de I’évéque ou de ses représentants. (...)
Dans la communauté locale, I’évéque, uni a ses prétres et aux diacres, est au
service de la communion etde la croissance de son Peuple”. A. TOURNEUX,
“L’éveque, I’Eucharistie et 1’Eglise locale”, p. 141.

82 «Or, I'unité de chaque diocése est fondée sur Jésus-Christ, sa grace, la
méme foi, la méme Eucharistie”. E. ZOGHBY, “Unité et diversité”, p. 502.

8 La cita de Santo Tomas, S. Th. q. 73, a. 3 es una de sus referencias al efecto
“eclesial” de la Eucaristia. Asi también, en la misma Questio: “corpus mysticum,
quod est res tantum in Eucharistia” (a. 1, arg. 2); y “[cita 1 Cor 10, 17] Ex quo
patet quod Eucharistia sit sacramentum ecclesiasticae unitatis” (a. 2, s.C.).
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de una verdadera transformacion interior y no sélo algo social o me-
. 84
ramente exterior®".

Nos encontramos con una teologia de la Iglesia local reunida en
torno a la Eucaristia, donde se encuentra presente, aunque la comunidad
sea pequefia o pobre el mismo Cristo, y en El la Iglesia toda, una, cat6-
lica y apostdlica. El texto se encuentra en la linea de los afirmado un
poco antes: “Los obispos son, individualmente, el principioy fundamen-
to visible de unidad en sus Iglesias particulares, formadas a imagen de
la Iglesia universal, en las cuales, y a base de las cuales (in quibus et ex
quibus), se constituye la Iglesia catdlica, una y tnica” (LG 23a).

Esta vision que parte de la Iglesia local, reunida sobre todo en
torno a la celebracion eucaristica, parece coexistir en la doctrina del
concilio con aquella otra méas de impronta juridica, cuyo punto de
partida es la Iglesia universal, dentro de la cual se ven las didcesis
como iglesias “particulares”, es decir, parte de una realidad mayor®.

En todo caso, a partir de este texto que comentamos, podemos
ver a la Eucaristia como signo y origen de la unidad eclesial, no solo
en cada Iglesia local o particular, sino en la comunién entre las Iglesias
que a su vez hacen visible la Iglesia universal®®. Con lo cual se recha-
za considerar a las Iglesias particulares sélo como porciones de la
Iglesia universal. En cambio vemos que la Iglesia total estd presente

Ll Iglesia esta presente en todos los lugares donde los fieles se retinen le-
gitimamente para celebrar la Eucaristia, y ésta es a la vez el signo y la cusa de su
unidad..., cada misa asi celebrada por el obispo o por los sacerdotes, a quienes €l
ha encargado este oficio, santifica a la Iglesia, estrecha los lazos que la unen a
Aquel que es la Cabeza del Cuerpo Mistico y la fuente de toda santidad, al infun-
dir en ella el Espiritu de Cristo”. J. LECUYER, “La triple potestad del obispo”, en
G. BARAUNA, dir., La Iglesia del Vaticano 11, (Barcelona, 1966), p. 883.

% Se trata de un tema de gran debate teologico en los afios posteriores al Vati-
cano II. Cfr. el libro de A. ACERBI citado en la nota 60. Algunos autores lo presen-
tan como una contraposicion. Por ejemplo B. FORTE se refiere a una “eclesiologia
universal” frente a una “eclesiologia eucaristica”. Cfr. B. FORTE, La Chiesa
nell'Eucaristia, pp. 318-320. Otros rechazan que estemos ante dos “eclesiologias”.
Cfr. A. BANDERA, “Ministerio. Eucaristia. Iglesia”, Cienc Tom, 109 (1982), p. 443.
En una evaluacion desapasionada, A. ANTON coincide con esta opinion general
sobre la coexistencia de dos enfoques eclesioldgicos en el Concilio, y considera que
la sintesis es tarea de la “recepcion” del Concilio: “El Vaticano II no logré elaborar
una sintesis de estas dos concepciones eclesioldgicas.[...] La elaboracion de la
sintesis... recae sobre la Iglesia y sobre la teologia posconciliares en el proceso de la
recepcion del concilio”. A. ANTON, Ef Misterio de la Igiesia, 11, p. 1084.

® “L’unité de I’Eglise catholique est faite de la communion entre les Eglises
locales ou particuliéres; la célébration eucharistique en commun signifie et réalise
cette unité (UR 4). En méme temps, I’Eglise locale et I’Eglise particuliére sont les
manfiestations visibles de l’Eglise universelle (SC 41)”. A. TOURNEUX, “L’éveque,
I’Eucharistie et I'Eglise locale”, p. 140.
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de¢ modo misterioso en cada asamblea eucaristica local. De modo que
la Iglesia local, siendo plenamente Iglesia de Dios, no comprende la
lotalidad de la Iglesia de Dios. Por eso no tiene que perder su apertura a
la Iglesia universal®’.

Siempre en el ambito litirgico de la Iglesia local, podemos ver
una referencia en el decreto sobre el oficio pastoral de los Obispos,
también en la descripcion de su oficio de santificar.

Esfuércense, pues, constantemente para que los fieles de Cristo conoz-
cany vivan de manera mas intima, por la Eucaristia, el misterio pascual,
de suerte que formen un cuerpo compactisimo en la unidad de la caridad
de Cristo; perseverantes en la oracion y el ministerio de la palabra (Act
6, 4), trabajen para que todos aquellos cuyo cuidado les ha sido enco-
mendado sean unanimes en la oracion y en la recepcion de los sacra-
mentos, crezcan en la graciay sean fieles testigos del Sefior. (CD 15b)

La exhortacién a ayudar a los fieles no sélo a conocer, sino a vivir el
misterio pascual, culmina en una descripcion fuerte de su efecto unificador:
“ita ut unum arctissimum efficiant Corpus in unitate caritatis Christ’®®. Y
asi también en dos textos del decreto sobre el ministerio y la vida de los
presbiteros. Alli se habla de la relacion de unidad entre los presbiteros con
los obispos, “comunién jerarquica... que de vez en cuando ponen muy bien
de manifiesto en la concelebracién liturgica, y con ellos unidos profesan
celebrar la sinaxis eucaristica.” (PO 7a). Por lo tanto, “Ia concelebracién,
especialmente del obispo con sus sacerdotes, es el signo mas pleno, no sélo

de la unidad del sacerdocio, sino también de la unidad de la Iglesia ente-

589 . . . . .
ra””. Y en el namero siguiente, se presenta este mismo signo como expre-

sion litargica de la unidad de los presbiteros entre si.

87 «[Cela implique que] I’Eglise totale est mystérieusement présente dans cha-

que assemblée locale, et qu'aucune assemblée locale n’épuise la plénitude de
I’Eglise catholique. L’Eglise locale est pleinement I’Eglise de Dieu, elle n’est pas
toute I’Eglise de Dieu. Il convient donc que chaque communauté locale soit ou-
verte a I’Eglise universelle et en soit toujours le signe (SC 42; LG 26 y 28); Ce 30;
PO 6)”. A. TOURNEUX, “L’éveque, I’Eucharistie et I'Eglise locale”, p. 140.

8 Notemos que esta referencia permanece como aislada en el conjunto del
Decreto, que se resiente por la falta de una mayor perspectiva eucaristica. Su tono
es mas bien juridico-disciplinario. B. FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 277.
Encontramos una referencia al hablar de la didcesis “reunida por el [Obispo] en el
Espiritu Santo por medio del Evangelio y la Eucaristia [de suerte que] constituya
una Iglesia particular” (CD 11a), y el texto ya comentado de CD 30,2b, que en
realidad se refiere al ministerio de los parrocos.

% B. FORTE, La Chiesa nell ‘Eucaristia, p. 191. Esta visién de la concelebracion
queda poco desarrollada por el Concilio. A. TOURNEUX sefiala queel Concilio “N’a
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Cada uno estd unido con los restantes miembros de esta agrupacién
sacerdotal... como se significa, ya desde los tiempos antiguos, litidr-
gicamente, cuando se invitaa los presbiteros asistentes a imponer las
manos junto con el obispo ordenante, sobre el nuevo elegido, y cuan-
do, con corazén uninime, concelebran la sagrada Eucaristia. De don-
de se sigue que todos y cada uno de los presbiteros estan unidos con
sus hermanos por el vinculo de la caridad, de la oracién y de la on-
mimoda cooperacion, y asi se pone de manifiesto aquella unidad con
que Cristo quiso fueran los suyos consumados en uno, para que co-
nociera el mundo que El habia sido enviado por el Padre. (PO 8a)

La concelebracion es calificada en si misma como signo de
union: “unanime corde concelebrant”, y como fuente de una unidad de
vida que lleva a una verdadera hermandad. Es una unidad espiritual pero
también concreta, y que en tltima instancia tiene también un valor apos-
tdlico de testimonio de vida (cfr. la referencia a Jn. 17, 23)90.

Hemos presentado asi el sacramento de la Eucaristia como
fuente de unidad de la Iglesia, en un movimiento que parte de la Igle-
sia local, y se extiende a todo el mundo, con la fuerza de la “comu-
nion” como principio de unidad de toda la Iglesia. De este modo po-
demos reconocer en los documentos del Concilio, al menos los ele-
mentos basicos para elaborar una rica eclesiologia de caracter eucaris-
tico. Para lo cual es necesario que consideremos la “catolicidad esen-
cial” de la Iglesia local, que justamente en cada celebracién de la Eu-
caristia entra en comunion con todas las demas Iglesias®’.

2.3. La Eucaristia en su relacion con el Ecumenismo

Si la Eucaristia es el “sacramentum unitatis” por excelencia no
puede estar ausente de los esfuerzos para superar la ruptura mas dolo-
rosa de la unidad, constituida por las divisiones que a lo largo de la

guere souligné comment la communion des Eglises locales se réalise et s’exprime
dans I’Eucharistie”. “L’éveque, I’Eucharistie et I’Eglise locale”, p. 141, nota 132.

% Sefialamos solamente otros textos que explicitan la presencia de la Eucaris-
tia como fundamento de unidad y de caridad, tanto en la vida de los laicos (AA
8c, donde el dgape eucaristico, expresion de unidad, es el antecedente de su accién
caritativa), como de los religiosos (PC 15a, como alimento de la caridad en la vida
comun, a partir de la experiencia de la Iglesia primitiva). Estos textos los comen-
taremos mds adelante en diversos contextos.

o «por tanto, katholike, en cuanto cualidad de la Iglesia, significa que la sal-
vacion se encuentra plenamente presente en la Iglesia.[...] Esta catolicidad esen-
cial se realiza propiamente en la Iglesia local que celebra legitimamente la euca-
ristia.[...] Por esto, en la celebracion eucaristica se realiza propiamente la comu-
nién (koinonia) catdlica de las Iglesias: la Iglesia una, santa, catélica y apostdlica
de Cristo”. G. BEKES, “La eucaristia hace la Iglesia”, p. 626.
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historia han herido a la Iglesia de Cristo, y que han dado origen a tan-
las Iglesias y comunidades eclesiales diversas de la Catolica®,

La referencia en la constitucién sobre Ia Iglesia (LG 15), no esta
muy desarrollada, y se hace sélo alusién a la presencia, en algunas de
cstas “Iglesias o comunidades eclesiales”, del episcopado y la celebra-
cion de la Eucaristia. La unién con estos cristianos se pone sobre todo
cn el Bautismo, aunque se hecha de menos que no se haya desarrollado
¢n este punto una teologia bautismal mas amplia. El avance mayor esta
sobre todo en la superacion de la division binaria, entre miembros de la
Iglesia y los que no lo son, de uso habitual antes del Concilio, para pasar
a una clasificacion que resulta més justa, que considera la existencia de
tres grupos: los fieles catolicos “plenamente incorporados” a la socie-
dad de la Iglesia (LG 14b), los cristianos no catélicos unidos “por mu-
chas razones” a la Iglesia (LG 15), y los no cristianos, que “se ordenan
al Pueblo de Dios de diversas maneras” (LG 16).

Podremos encontrar, en cambio, un desarrollo mas amplio y de
mayor riqueza doctrinal, en el Decreto sobre el Ecumenismo. Aqui
sefialamos, ante todo, dos textos correspondientes al primer capitulo,
donde se explican los “Principios cat6licos sobre el ecumenismo”.

Cristo, antes de ofrecerse a si mismo como victima inmaculada en
el altar de la cruz, rogé al Padre por los creyentes, diciendo: Que
todos sean uno, como ti, Padre, estds en mi Y yo en ti, para que
también ellos sean uno en nosotros: a Jfin de que el mundo crea
que tit me has enviado (lo 17, 21); e instituyo en su Iglesia el ad-
mirable sacramento de la Eucaristia, por el cual se significa y se
realiza la unidad de la Iglesia. Dio a los suyos el nuevo manda-
miento del amor mutuo (cf. lo 13, 34) y les prometi6 el Espiritu
Consolador (cf. Io 16, 7), que, Sefior y dador de vida, permane-
ceria con ellos para siempre. (UR 2a).

El numero se inicia con la misién del Hijo, como sefial de su
amor y su obra de redencién como convocatoria a la unidad. Y a conti-
nuacion se encuentra la referencia a la Eucaristia, en relacion con el sa-
crificio redentor, y con la cita de Jn. 17, 21. El “mirabili sacramentum”
es presentado en su efecto con la misma férmula que encontramos en
LG llay que ya hemos comentado. Por eso la novedad est4 aqui en el
texto joanino, puesto en relacion con la Eucaristia. “Feliz aproximacion,
que mientras da una fuerza eucaristica a las palabras de Jesus, ilumina

92 o . . a2 riges
Utilizamos la terminologia acufiada por el Concilio (LG 15) que, como ve-
remos, se funda en la presencia mas o menos perfecta de la Eucaristia.
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la unidad significada y producida como unidad trinitaria participada a
los hombres, para que el mundo crea””. Sobre este fundamento, sigue
en el decreto sobre el Ecumenismo la presentaciéon de estas normas
generales, de las cuales queremos sefialar el segundo texto.

Todas estas cosas, cuando son realizadas prudente y pacientemente
por los fieles de la Iglesia catélica bajo la vigilancia de los pastores,
contribuyen al bien de la justicia y de la verdad, de la concordiay de la
colaboracion, del espiritu fraterno y de la unién; para que por este
camino, poco a poco, superados los obsticulos que impiden la perfecta
comunion eclesiastica, todos los cristianos se congreguen, en la tnica
celebracion de la Eucaristia, para aquella unidad de la una y unica
Iglesia que Cristo concedi6 desde un principio a su Iglesia, y que
creemos que subsiste indefectible en la Iglesia catdlica y esperamos
que crezca cada dia hasta la consumacion de los siglos. (UR 4c)

Donde se expresa el ideal de unidad, al cual el n.3 llamaba perfec-
ta ecclesiastica communio (UR 3a), en términos eucaristicos. Dado que
la Iglesia es esencialmente comunidad eucaristica, la total unidad de-
berd expresarse a través de la celebracion comun de la Eucaristia®™.
Por otra parte esta unidad no se puede considerar perdida del todo: De
hecho subsiste en la Iglesia Catolica, como se expresa aqui retomando la
formula de LG 8. Esta afirmacion es explicitamente considerada objeto
de fe (subsistere credimus), como una constatacion que la Iglesia hace
sinceramente que en ella esta lo esencial de la unidad, y aunque esto
pueda parecer un obstaculo para el didlogo ecuménico, lo debe confesar
con sencillez. La finalidad del ecumenismo queda planteada ya no como
un “retorno” de los hermanos separados a la Iglesia catolica, sino de un
camino a realizar juntos hacia la plena unidad, que se alcanzara cuando
todos los cristianos podamos celebrar juntos la misma Eucaristia®.

% B, FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 89. Podemos sefialar ademas, la
presencia de las otras dos citas tomadas ambas de los Discursos de despedida de
Jesils, y que hacen referencia al mandamiento del amor y a la promesa del Espiritu
Santo orientadas al fundamento de la unidad, aunque no estén colocadas aqui en
correspondencia inmediata con la Eucaristia.

% “L'unité de I’Eglise catholique est faite de la communion entre les Eglises lo-
cales ou particuliéres; la célébration eucharistique en commun signifie et réalise cette
unité (UR 4)”. A. TOURNEUX, “L’éveque, I’Eucharistie et I’Eglise locale”, p. 140.

% “Qual ¢, de fato, o fim do Ecumenismo? Nio é simples «retorno» dos irmdos sepa-
rados a Igreja Catélica Romana... mas é convergir juntos, de todos os cristios separados,
na unidade da una e Gnica Igreja de Deus (cf. UR 3), unidade que Cristo, desde o inicio,
donou a sua Igreja. Unidade que «subsiste» (cf. LG 8) na Igreja Catélica Romana, mas
que debe crescer até a sua plenitude e que se alcangard, quando todos os cristiios poderdo
celebrar juntos a mesma Eucaristia”. P. A. KUNRATH, “A Igreja eucaristica”, p. 583.
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La tercera parte del decreto hace una presentacion historica de
las divisiones producida, y luego describe las diversas comunidades
cristianas. Aqui se evidencia la distincion en la terminologia entre “Igle-
sias”, con las cuales se refiere fundamentalmente a las de Oriente, y
“Comunidades eclesiasticas”, que son las surgidas de la Reforma. El
criterio seguido, “se puede afirmar que [es] un criterio eucaristico”®:
Son Iglesias las que conservan el Orden (por la sucesion apostélica), y
la Eucaristia, pero no se trata sélo de una constatacién juridica. En reali-
dad es por el efecto eucaristico que edifica el Cuerpo de Cristo que es la
Iglesia, que se llega en Gltima instancia a esta precision”’.

Hecha esta aclaracion, comprendemos la riqueza eucaristica del texto
que se refiere a dichas Iglesias orientales, verdadera sintesis de los diversos
puntos en los que la Eucaristia contribuye a la conformacién de la Iglesia.

Todos conocen también con cuanto amor realizan los cristianos orien-
tales el culto liturgico, especialmente la celebracién eucaristica, fuen-
te de la vida de la Iglesia y prenda de la gloria futura, por la cual los
fieles, unidos con el obispo, al tener acceso a Dios Padre por medio
de su Hijo, el Verbo encarnado, que padecio y fue glorificado, en la
efusion del Espiritu Santo, consiguen la comunién con la Santisima
Trinidad, hechos participes de la naturaleza divina (2 Petr 1, 4). Asi,
pues, por la celebracién de la Eucaristia del Sefior en cada una de es-
tas iglesia, se edifica y crece Ia Iglesia de Dios, y por la concele-
bracién se manifiesta la comunion entre ellas (UR 15a)

Se relinen en este parrafo distintos aspectos de la preciosa teologia
cucaristica que las Iglesias orientales conservan en su tradicién litirgica y
que incluye el cardcter escatoldgico, la comunién con la Trinidad, la divi-
nizacién del hombre, y el acento en su cardcter eclesiologico, con una
vision sacramental de la Iglesia, presente en cada comunidad local donde

®A BANDERA, “La Eucaristia en el misterio global de la Iglesia”, Teol Espirit,
18 (1974), p. 205

°7 “De méme que I’Eglise voit paradoxalement ses limites objectives s’étendre
au-dela de ses fideles: partort ou il y a baptéme, elle se voit égalemente grandir
au-dela des limites visibles de la communion hiérarchique pour inclure, en quel-
que fagon, la vie eucharistique unifiante partagée par les congrégations sépa-
rées.[...] Elles aussi, méme dans leur aspect institutionnel, ne sont pas entierement
exclues de I’espace de I'Una Sacta. Nous commengons a percevoir un motif, non
de courtoisie mais de théologie, 4 donner le titre d’Eglise aux communions orien-
tales séparées”. B.C. BUTLER, “Les chrétiens non Catholiques et 1'Eglise”, en
L Eglise de Vatican II, p. 665.
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se celebra la Eucaristia®®, y donde la comunién entre las Iglesias particula-
res se expresa sobre todo en la concelebracion del obispo y los presbiteros,
un tema que el Concilio s6lo comenz6 a esbozar en referencia a la Iglesia
Catolica Romana, pero que se inserta en la mas pura tradicion de la Iglesia
antigua, como lo indican ritos como el “fermentum” o las “cartas de comu-
nién” entre las iglesias®.

En una valoracion teologica, podriamos decir que los cristianos
orientales forman parte de la Iglesia en plenitud bajo el aspecto sacra-
mental, aunque no en plena comunién. Y en este sentido el P. Forte
afirma que se da una comunién en el plano de la “res”, pero no del
“sacramentum”, es decir de la visualizacion de dicha unidad profun-
da'®. Todo esto nos lleva a encontrar, como lo hace el Concilio, di-
versos grados de “comunién” con la Iglesia, y que dependen de la
mayor o menor participacion de los medios de salvacion, de los cua-
les, sin duda, el principal es la Eucaristia. Y asi B. C. Butler, siguien-
do a G. Lafont, puede hablar de una pertenencia “fundamental”, y una
pertenencia “plena” a la Iglesia, que equivale a la distincion que hace
el decreto sobre el Ecumenismo, entre “comunién” (no plena), y “co-
munién perfecta” (UR 4 et passim)'®'.

Por ultimo haremos referencia a la consideracion que se hace en el
numero 22, sobre la vida sacramental de las “comunidades eclesiales” que
no estan en “plena comunién” con la Iglesia. En ellas son reconocidos

% “Traitant de la tradition liturgique et spirituelle des Eglises orientales, UR
15 reconnait les liens eucharistiques de I'Eglise catholique avec ces Eglises... La
vision sacramentelle de I’Eglise, déja exprimée en LG 3 y 26, est de nouveau
affirmée: chaque communauté chrétienne qui, en lien avec ses pasteurs, célebre
I’Eucharistie et vraie Eglise. Le mystére de 1'Eglise entiére est présent dans cette
communauté locale”. A. TOURNEUX, “Vatican I et I’Eucharistie”, p. 88.

% “[Vatican 1I] rappelle... en UR 15, la coutume des Eglises d’Orient qui
manifestent leur communion par la concélébration eucharistique. Cette dimension
eucharistique de la communion entre les Eglises locales était fortement vécue par
I’Eglise ancienne: cf. notamment, outre la concélébration, le rite du «fermentumy
et les lettres de communion”. A. TOURNEUX, “L’éveque, I’Eucharistie et I’Eglise
locale”, p. 141, nota 132.

19 cfr. B. FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 248.

"' G, Lafont avance que, pourvu qu’une communauté chrétienne ne soit pas
en éwat de schisme «formel», et célébre validement I’Eucharistie, elle aussi,
comme corps, appartient «fondamentalement» a I’Eglise. Mais, ... il est profondé-
ment conscient de I’anomalie objective qu’il y a 4 étre baptisé sans étre dans
I'unité visible de I'Eglise, ou & étre une institution chrétienne vivant de
I’Eucharistie, avec un ministére apostolique, sans étre en communion avec le
college épiscopal et son chef. Cette anomalie est tempérée par sa distinction entre
appartenance «fondamentale» et appartenance «pléniérex, qui rend justice a la fois
aux aspects positifs et négatifs de ces situations anormales”. B.C. BUTLER, “Les
chrétiens non Catholiques”, pp. 665-666
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fundamentalmente dos acciones sacramentales: e Bautismo y la Euca-
ristia. Acerca del primero, que constituye el “vinculum unitatis sacra-
mentale”, se sefiala su condicion de “inicio”, y por lo tanto est4 ordena-
do a un crecimiento en la profesion de fe, en la incorporacién mas plena
a la vida de la Iglesia, y finalmente, “ad integram in communione eu-
charisticam insertionem™ (UR 22b)'*. Como se ve, el dinamismo bau-
tismal lleva en si mismo a la Eucaristia, y esta en relacién con la profe-
sion de fe y con la vida eclesial. A continuacion, reconociendo que con
estas comunidades se ha perdido la plena unién que deriva del Bautis-
Mo, se pasa a considerar el segundo gran sacramento:

Las comunidades eclesiales separadas, aunque les falte esa unidad
plena con nosotros que dimana del bautismo, y aunque creamos que,
sobre todo por la carencia del sacramento del Orden, no han conser-
vado la genuina e integra sustancia del Misterio eucaristico, sin em-
bargo, mientras conmemoran en la Santa Cena la muerte y la resu-
rreccion del Sefior, profesan que en la comunion de Cristo se significa
la vida, y esperan su glorioso advenimento. Por esto, la doctrina sobre
la Cena del Sefior, sobre los demas sacramentos, sobre el culto y los
ministerios de la Iglesia debe ser objeto de dialogo. (UR 22c).

El juicio que se hara, se especifica, esta basado en la fe: sobre to-
do “propter sacramenti Ordinis defectum”, estas comunidades no con-
servan “‘genuinam atque integram substantian Mysterii eucharistici”'®,
Sin embargo esto no obsta para que se rescaten los elementos positivos
de la Santa Cena, en su triple dimensién de conmemoracién del misterio

salvifico, celebracion de vida y comunién, y anticipo de la Parusia.

Por eso podemos afirmar que, aunque falte en estas comunida-
des eclesiasticas una verdadera presencia eucaristica, sin embargo a
partir del Bautismo de sus miembros, objetivamente ordenado a la
Eucaristia, y los elementos validos que poseen, podemos hablar de
reales elementos de comunién que estan todos ellos ordenados hacia la

e “Principal lien sacramental, le baptéme appellee a une unité plus profonde.
L’unité ne se réalisera complétement et ne sera signifiée que dans la communion
eucl}gjristique”. A. TOURNEUX, “Vatican II et P’Eucharistie”, p. 89.

“Pronant une ouverture au dialogue, UR 22 évoque une difference essentielle,
qui ne concerne pas seulement quelques particularités de I’Eucharistie, mais ce qui est
appelé la «substance» de ce sacrement. Sans doute s’agit-il de la présence corporelle
du Christ resuscité et de I’actualisation de son sacrifice”. A. TOURNEUX, “Vatican 1]
et I'Eucharistie”, p. 89. El autor aclara en nota que el documento no explicita el
sentido teoldgico de esa falta en la sustancia del misterio eucaristico. Las razones que
surgieron en el debate conciliar apuntaban tanto a la ausencia del sacramento del
Orden como a los problemas doctrinales referidos a la Eucaristia.
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unidad cristiana total, y que por eso no pueden dejar de ejercer su
efecto unificador también entre estos hermanos nuestros separados'®.
Como lo ensefiaba el Cardenal Bea en el Congreso Eucaristico Italia-
no, en Junio de 1965: “Para los hermanos separados, la Santa Cena
puede ser y es una fuente de gracia vivificante, aunque de la manera y
en la medida que sélo Dios conoce”'®.

Llegados al final de esta seccion podemos concluir que el Con-
cilio ha otorgado a la Eucaristia un puesto central en la apertura del
didlogo ecuménico. Esto lo constatamos en varios sentidos: Como
principio unificador de la Iglesia, como expresion del misterio salvifi-
co, y de la comunién con la Trinidad. De donde se funda doctrinal-
mente una que podemos llamar “eclesiologia de comunién”. Asi la
Eucaristia crea pero también expresa el ideal de unidad al cual la Igle-
sia tiende. Y en referencia a las Iglesias separadas, se ve en la Eucaris-
tia la presencia de la plenitud de los medios de salvacion, y la llamada
a una mas plena comunién con la Iglesia catélica. Mientras que las
comunidades eclesiales, donde no se puede constatar una presencia
integra de la Eucaristia, sin embargo se ordenan de alguna manera a
ella, y reciben de la celebracion de la Santa Cena, una mayor comu-
nion con Cristo y un impulso siempre creciente a la unidad'®.

Completamos este segundo punto en el cual pudimos identificar
y comentar aquellos textos conciliares que nos presentan a la Eucaris-
tia, fuente y cumbre de la vida de la Iglesia, como fuerza que alimenta
y conduce a la unidad de la comunidad cristiana. Asi lo vimos a través
del lenguaje de comunion y fraternidad manifestando la realidad con-
creta de la Iglesia en la asamblea eucaristica, sobre todo a partir de la
Iglesia particular o local. Que se proyectaen la apertura a la dimensién
ecumeénica, en espiritu de didlogo y comunién como se ha formulado
en los documentos referidos a las Iglesias y comunidades cristianas no

' “Tous ces éléments... sont des éléments de communion, et sont objective-
ment ordonnés vers I’unité chrétienne totale, et donc vers I’Eucharistie elle-méme.
Et toutes ces choses sont «choses de 1’Eglise», qui introduisent I’action de I’Eglise,
méme imparfaitement, dans ces communautés elles-mémes”. B.C. BUTLER, “Les
chrétiens non Catholiques”, p. 666.

193 Citado por M. THURIAN, “La eucaristia construye la unidad de los cristianos”,
Rev Eccl Xaveriana, 18,2 (1968), pp. 237-238.

1% Estamos en la cuarta dimension que precisa el concilio respecto de la comu-
nién eclesial, segiin lo expone A. TOURNEUX, cfr. Nota 44: “Vatican II s’efforce
de penser et de formular le lien entre les Eglises et les communautés ecclésiales en
€valuant leur paticipation, a des degrés divers, a la communio plena (UR 4). Cette
communion «pléniére» et «fraternelle» (LG 14) se manifeste et s’exprime particu-
lirement dans la célébration eucharistique”. A. TOURNEUX, “Vatican II et
I’Eucharistie”, p. 96.
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en plena unidad con la Iglesia catélica. De este modo vemos formula-
do en este lenguaje personalista y existencial los valores de vida, uni-
dad y comunion que la Eucaristia conforma progresivamente en la co-
munidad eclesial con el deseo de llegar a todos los que creen en Cristo
aunque no compartamos plenamente la fe, e incluso a todos los hom-
bres de buena voluntad.

3. La Eucaristia y el compromiso social de la Iglesia

El tercer enfoque que presentamos analizando la relacion entre
la Eucaristia y la Iglesia en los documentos del Concilio Vaticano I1
corresponde a la dimensiéon que el P. Rosato llama “practico-
social”'”’. Como el mismo autor lo sefiala, serd la Constitucién Gau-
dium et Spes la encargada de buscar el lazo entre la eclesiologia dog-
matica y la social'®. Sin embargo, es justamente esta Constitucion
pastoral la mas limitada en sus referencias eucaristicas'®. Con todo,
recorriendo toda la ensefianza conciliar vamos a rescatar aquellos
aspectos que desde la Eucaristia puedan ser el fundamento de su com-
promiso social.

En ese sentido, la Iglesia, asi como encuentra en este sacramento de
comunién la gracia que causa y fortalece su unidad, tanto en su interior
como en el movimiento ecuménico, también recibe de ella la caridad, como
fuerza interior que es raiz de santidad, y que al mismo tiempo la impulsa a
la mision''®. En el pensamiento del Concilio estas dos dimensiones: la

197 «La dottrina sociale dei papi, (...) sottolineo I’identita della Chiesa quale fautri-
ce di giustizia e, di conseguenza, quale forza critica dell’ordine politico esistente.
Almeno in modo implicito, la fede inizia a essere consideata como fides per quam
societas iudicatur et mutatur. Credere significa, cioé, diventare corresponsabili di Dio
nel far progredire le strutture socio-politiche che rispettano i diritti umani”. P. RosATO,
“La recezione delle nuove categorie dell’autocomprensione della Chiesa”, p. 86.

"% “E noto che la costituzione pastorale «Gaudium et Spes» sulla Chiesa nel
mondo contemporaneo si ocupa piu estesamente di questa unificazione [della
ecclesiologia dogmatica con quella sociale]”. P. ROSATO, “La recezione delle
nuove categorie dell’autocomprensione della Chiesa”, pp. 86-87. Se produce asi la
gran novedad de un Concilio que no solo trata temas estrictamente dogmaticos y
de la doctrina teolégica, sino se proyecta hacia problematicas sociales como la
familia, la cultura, la vida econémica y social, la politica y la paz en el mundo.

109 s g théologie eucharistique de GS est elle-méme tres sommaire”; “la maigre
théoligie eucharistique de GS”. G. SEGUI | TROBAT, “L’Eucharistie dans la consti-
tution pastorale «Gaudium et Spes»”, L M-D, 208 (1996), pp. 107 y 108.

"% “La unidad que crea en nosotros la Eucaristia, es una comunién fratema
dinamica, que ha de tender a comunicar a los demis hombres el poder salvador
del Cuerpo glorioso de Cristo”. I. MURILLO, “La Iglesia de Cristo sacramento de
comunién”, Dial Ecum, 4 (1969), p. 215.
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caridad y el testimonio, no se ven como independientes, sino ambas for-
man parte del movimiento que impulsa a la Iglesia a dirigirse a todos los
hombres, para llevarles la Buena Noticia que anuncia y realiza la Salva-
cion recibida del Sefior. Y es bajo este aspecto que consideraremos esta
dimension social, respuesta eclesial al desafio de la injusticia, la pobreza,
la falta de amor. Es justamente desde la Eucaristia que la comunidad
cristiana es movida a ir hacia todos los hombres en espiritu de solidaridad,
y a la vez para testimoniarles el mensaje de esperanza del Evangelio de
Cristo.

Se siguen las dos partes de este punto: en un primer momento
considerar como la Eucaristia se convierte en impulso a la santidad de
todos los cristianos, sobre todo en cuanto alimento de la caridad. Y
una segunda seccion, la raiz y fundamento eucaristico de la mision de
la Iglesia, en especial en cuanto incluye la preocupacion por los her-
manos mas necesitados, por el cambio social y politico, por la solida-
ridad y la liberacion.

3.1. La Eucaristia alimenta la santidad de la Iglesia

Partimos del nicleo central de este movimiento, que desde el
interior de la vida eclesial la impulsa al testimonio y el servicio. Por
€so comenzamos con la llamada a la santidad, que tiene su centro y su
expresion en la caridad. Porque si el nicleo del evento salvifico estd
en el amor de Dios, la respuesta debe ser de amor, y por eso el Conci-
lio, cuando convoca a la santidad, desarrolla toda su argumentacion en
torno a la caridad, reflejo de amor del hombre a Dios ante todo, y en
Dios a los demas hombres. Y este es el camino de santidad: “porque la
esencia de la santidad consiste en la caridad”''".

Un lugar principal donde se alimenta la santidad de la comuni-
dad cristiana es la celebracion litirgica, con su centro en la Eucaristia.
Asi lo expresa el texto de SC 10b que ya comentamos mads arriba''2.
Aqui se explicita la relacién entre la Eucaristia como fuente y origen
de la caridad, que no sélo mueve, sin con mas fuerza “enciende y
arrastra [trahit et accendit]”. Y desde donde surgen las obras de santi-
ficacién y glorificacion que son el fin de las actividades de la Iglesia.

"' I IPARRAGUIRRE, “Nature de la santité et moyen pour 1’obtenir”, L 'Eglise
de Vatican II, p. 1119,

"2 “La renovacién de la alianza del Sefior con los hombres en la Eucaristia
enciende y arrastra a los fieles a la apremiante caridad de Cristo Por tanto, de la
liturgia, sobre todo de la Eucaristia, mana hacia nosotros la gracia como de su
fuente y se obtiene con la maxima eficacia aquella santificacién de los hombrgs
con Cristo y aquella glorificacién de Dios a la cual las demas obras de la Iglesia
tienden como a su fin” (SC 10b).
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En un doble movimiento descendente desde Dios y ascendente desde
la celebracion y la vida eclesiales.

Por su parte, al tratar la Lumen Gentium el tema de la santidad,
insiste con fuerza que se trata de una llamada, de una vocacion para
todos los cristianos, no sélo para algunos'". Y que se debe cultivar en
todos los estados de vida y ocupaciones. En particular al referirse a los
obispos se hace una referencia a la Eucaristia (“ofreciendo el sacrifi-
€io”), como parte de su ministerio orientado hacia la caridad pasto-
ra1”4, y también dentro del gjercicio de su oficio en el servicio del
pueblo santo de Dios para los presbiteros'®.

En este contexto, al hablar de los consejos evangélicos, se sub-
raya la importancia de la caridad desde su origen que esta en Dios,
pero al mismo tiempo la caridad es respuesta del hombre, origen, cen-
tro y norma suprema de todos los medios de santificacion, y es aqui,
como medio fundamental para crecer en la caridad, que se hace refe-
rencia de modo especial a la Eucaristia.

Dios es caridad, y el que permanece en la caridad permanece en
Dios y Dios en él (1 o 4, 16). Y Dios difundié su caridad en nues-
tros corazones por el Espiritu Santo, que se nos ha dado (cf. Rom
5, 5). Por consiguiente, el primero y mas imprescindible don es la
caridad con la que amamos a Dios sobre todas las cosas y al proji-
mo por El. Pero afin de que la caridad crezca en el alma como una
buena semilla y fructifique, todo fiel debe escuchar de buena gana
la palabra de Dios y poner por obra su voluntad con la ayuda de la
gracia. Participar frecuentemente en los sacramentos, sobre todo en
la Eucaristia, y en las funciones sagradas. Aplicarse asiduamente a
la oracion, a la abnegacion de si mismo, al solicito servicio de los
hermanos y al ejercicio de todas las virtudes. (LG 42a)

La Eucaristia aparece aqui como medio, y el acento se pone so-
bre la caridad que “rige todos los medios de santificacion, los informa
y los conduce a su fin” (LG 42a). Pero sin quedarse sélo en una di-
mension interior, ya que culmina, por necesidad interior, en el servicio

"3 “Todos los fieles, de cualquier estado o condicion, estan Ilamados a la ple-
nitud de la vida cristiana y ala a la perfeccién de la caridad, y esta santidad susci-
ta un nivel de vida mas humano incluso en la sociedad terrena” (LG 40b).

" “Con la que, orando, ofreciendo el sacrificio [sacrificando] y predicando,..
puedan cumplir perfectamente el cargo de la caridad pastoral” (LG 41b). Encontramos
aqui una primera referencia a la caridad pastoral, que comentaremos mas adelante.

"' “Mientras oran y ofrecen el sacrificio [sacrificium offerentes] como es su
deber, por los propios fieles y por todo el Pueblo de Dios” (LG 41c)
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alos demas, a vivir de modo radical el Evangelio, y donarse en la entrega
de amor a Dios y a los hermanos''®.

Desarrollando aquello que se decia en LG 41 con respecto a la san-
tidad en los diversos estados de vida, se va a profundizar este tema en algu-
no de los decretos dedicados a estos modos de vida. Asi lo podemos ver en
el Decreto sobre los Presbiteros, en el contexto mas especifico que significa
la*“caridad pastoral” como caracteristica fundamental de su vida.

Esta caridad pastoral fluye ciertamente, sobre todo, del sacrificio euca-
ristico, que es, por ello, centro y raiz [centrum et radix] de toda la vida
del presbitero, de suerte que el alma sacerdotal se esfuerce en reprodu-
cir en si misma lo que se hace en el ara sacrificial. Pero esto no puede
lograrse si los mismos sacerdotes no penetran, por la oracion, cada vez
mas intimamente en el misterio de Cristo. (PO 14b)

La Eucaristia es el nicleo vital, “centro y raiz” de su vida, y
fuente de su “caridad pastoral”, un concepto que sera recibido en el
magisterio posconciliar como nticleo fundamental de la vida espiritual
de los sacerdotes, como lo va a ensefiar Juan Pablo II en su Exhorta-
cion Apostolica Postsinodal Pastores dabo vobis, de 1992, Siempre
en intima relacién con la Eucaristia, pues “la caridad pastoral, que
tiene su fuente especifica en el sacramento del Orden, encuentra su
expresion plena y su alimento supremo en la Eucaristia” (PDV 23).
Asi la santidad de los ministros sagrados, adquiere una clara connota-
cion apostdlica, y ademas hace referencia a un aspecto central: la iden-
tificacion con el mismo Cristo''®.

Por su parte la vida religiosa, en cuanto dice esencialmente obla-
cion de toda la vida al Sefior, no puede estar aislada de la Eucaristia,
como lo recuerda la Lumen gentium refiriéndose a la ceremonia publica

"1 “A Eucaristia, alimento para cada conselho evangélico e para a propria san-
tidade de vida cristd, é um convite dirigido a todos a viverem o Evangelho de ma-
neira radical e a doar-se totalmente ao amor de Deus e aos irmaos”. P. A. KUNRATH,
“A reflexdo eclesioldgico-eucaristica”, p. 220.

M7 gy principio interior, la virtud que anima y guia la vida espiritual del pres-
bitero en cuanto configurado con Cristo Cabeza y Pastor es la caridad pastoral,
participacién de la misma caridad pastoral de Jesucristo” (PDV 23).

"'® Esta identificacion es tan importante, que constituye un elemento fundamen-
tal en la formacién de los futuros presbiteros, que son invitados para eso, “‘a buscar
a Cristo en la meditacion fiel de la palabra de Dios, en la activa comunicacién con
los sacrosantos misterios de la Iglesia, sobre todo en la Eucaristia y el Oficio divi-
no” (OT 8a). Véase también lo que se transmite bajo el titulo “La configuracion con
Jesucristo, Cabeza y Pastor, y la caridad pastoral” (PDV 21-23).
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o . - = . ) 19
de los votos religiosos, siempre asociada a la oblacion eucaristica''’.
Y especialmente lo trata en el Decreto sobre la Renovacion de la Vida
Religiosa, Perfecte caritatis:

La vida comun a ejemplo de la Iglesia primitiva, en que la muche-
dumbre de los creyentes tenia un corazon ¥ una alma sola (cf. Act
4, 32), nutrida por la doctrina evanggélica, la sagrada liturgia y se-
fialadamente por la Eucaristia, debe perseverar en la oracion y en
la comunién del mismo espiritu (cf. Act 2, 42). (PC 15a)

La sagrada liturgia, y sobre todo (preesertim) la Eucaristia,
constituye el alimento de toda vida religiosa, y por consiguiente “de la
union del religioso con Dios, con la Iglesia, con los hermanos de la
comunidad en la que vive, con el mundo entero”'*. Las citas de los
Hechos de los Apéstoles, en referencia al estilo de vida de la comuni-
dad primitiva son suficientemente significativas, y aqui también, como
en la constitucion sobre la Iglesia, al tratar la vocacion universal a la
santidad, todo confluye en la caridad que “es la plenitud de la ley (cfr.
Rom 13, 10) y vinculo de perfeccion (cfr. Col 3, 14), y por ella sabe-
mos que hemos pasado de la muerte a la vida (cfr. Io 3, 14)” (PC 15a).
Todo esto en profunda unién con la Eucaristia'2".

Los diversos textos citados nos han permitido mostrar la impor-
tancia de la Eucaristia en la llamada a la santidad de la que son objeto
todos los cristianos. Y del mismo modo hemos visto queno se trata de una
santidad que se realiza en la propia perfeccion o en el sélo ordenamiento
de la vida hacia lo divino, sino que tiene una profunda dimension aposto-
lica, y se dirige hacia todos los hombres en un doble movimiento: de cari-
dad y solidaridad con los mas necesitados; y junto con esto en una accién
evangelizadora de proclamacion de la Buena Nueva de la esperanza cris-
tiana. En esta misma linea, en el decreto sobre la vida y ministerio de los

19 wya que la misma Iglesia, con la autoridad que Dios le config, recibe los
votos de quienes profesan, les alcanza de Dios, mediante su oracién publica, los
auxilios y la gracia, los encomienda a Dios, y les imparte la bendicion espiritual,
asociando su oblacién al sacrificio eucaristico™ (LG 45¢).

120, FORTE, La Chiesa nell ‘Eucaristia, p. 300.

2l “Anche rispetto alla vocazione universale alla santita nella Chiesa,
I’Eucaristia ci & apparsa con un ruolo centrale, in quanto sacramento della carita,
in cui consiste I’essenza stessa della santita. Di conseguenza, pure quella che ¢ Ia
via piu diretta per la realizzazione di questo fine, la vita religiosa, & profondamen-
te congiunta al sacramento eucaristico: anzi, tutto lo stato religioso & una «eucaris-
tia» nella professione dei consigli evangelici, che la Chiesa gerarchica assume e
associa al sacrificio eucaristico di Colui che ¢ la fonte di ogni santita”. B. FORTE,
La Chiesa nell’Eucaristia, p. 301.
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presbiteros, encontramos un texto que nos muestra la relacion entre estos
dos aspectos, y su fundamento en la Eucaristia.

Sin embargo, ninguna comunidad cristiana se edifica si no tiene su
raiz y quicio en la celebracion de la santisima Eucaristia, por la que
debe, consiguientemente, comenzarse toda educacién en el espiritu
de comunidad. Esta celebracion, para ser sincera y plena, debe con-
ducir tanto a las varias obras de caridad y a la mutua ayudacomoala
accion misional y a las varias formas de testimonio cristiano. (PO 6e)

Se trata en este parrafo de la conduccién pastoral de los presbi-
teros, y aqui nuevamente, la Eucaristia ocupa el fundamento (radicem
cardinemque), fuente de vida de la Iglesia, que en este caso de la co-
munidad local que preside el presbitero en comunién con el obispo; y
cuya accion se dirige a la unidad, ya que justamente trabaja para for-
mar a sus fieles “ad spiritum communitatis”. Pero la participacion en la
celebracion eucaristica no puede ser restringida sélo al campo de la
comunidad cristiana, si es que pretende ser sincera y coherente con la
ensefianza del Sefior, y alcanzar plenamente los efectos propios de este
sacramento. Por eso se establece lo que podemos llamar “condicién de
sinceridad y de plenitud” (uf sincera et plena sir), Y que se ordenan en
dos grandes lineas de accion: La caridad y la accion solidaria con
todos los hombres por una parte, las diversas formas de testimonio y
misién por la otra'*. De modo que en el caso en que la Iglesia no
llegue a poner en practica estas realidades, la celebracién de la Euca-
ristia quedara trunca y sus frutos seran mucho mas pobres'?. Y asi
pasamos al tema siguiente en relacion con la mision.

3.2. La Eucaristia impulsa la mision de la Iglesia

Este punto surge casi como naturalmente a continuacion del ante-
rior. Pues la santidad del todos los miembros de la Iglesia, como veia-
mos, no se queda en una pura perfeccion personal, sino se debe orien-
tar hacia los hermanos, en el anuncio y el testimonio, en el servicio y
el trabajo por la paz y la justicia. La Iglesia que nace como pueblo de
la Alianza, recibe de la Eucaristia, su representacién sacramental la

22 Aqui no se considera la caridad como aquella fuente desde donde brota Ia san-
tidad, sino més bien en el sentido técnico de las “obras de caridad”, que serian uno de
los aspectos concretos en que el amor se expresa, junto con el testimonio y la mision.

' “La construction de I'Eglise par I'Eucharistie ne se ferme donc pas sur
elle-méme: elle s’ouvre, au contraire sur un appel & une vie sous la motion de
I’Esprit qui fasse rayonner partout I’influence du Mystéere du Christ et que soit
assomption de toutes les valeurs humaines”. M. J. LE GUILLOU, “La vocation
missionaire de I’Eglise” en L ‘Eglise de Vatican I, p. 693.
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fuerza que le da vida, que la renueva, y también la impulsa a la mi-

sion. Por eso se pueda afirmar en base a numerosos textos conciliares
. r . ey, . 3

que la Eucaristia es la fuente de la misién de la Iglesia'™*.

Comenzamos por la misién en un sentido y una forma especifi-
ca, que consiste en el anuncio del Evangelio, en modo especial a aque-
llos pueblos y culturas que todavia no lo conocen. Por eso nos referi-
mos ahora particularmente al Decreto 4d gentes divinitus, sobre la acti-
vidad misionera de la Iglesia, para ver también aqui como se hace pre-
sente la accién eucaristica, impulsando el testimonio cristiano.

Cuando la Iglesia se hace presente en nuevos territorios, entre
nuevos pueblos, comienza por la predicacién del Evangelio, que con-
duce a la incorporacion al cuerpo eclesial por el Bautismo, y cuyos
miembros tienen el doble alimento de la Palabra de Dios y del pan
eucaristico (cfr. AG 6¢). Aqui se hace referencia al texto de Hch 2,43,
fundamentando la presencia de la Eucaristia como algo necesario para
la vida de la comunidad cristiana desde el principio de su historia.
Pero ademas se trata en ultimo término de cumplir el mandato dejado
por Jesucristo a la Iglesia, para hacer presente a este mismo Sefior con
el fin que actualice en todas partes su obra salvadora.

La actividad misionera es, en ultima instancia, la manifestacion del
propdsito de Dios o epifania y su realizacion en el mundo y en la
historia, en la que Dios, por medio de la misién, perfecciona abier-
tamente la historia de la salvacion. Por la palabra de la predicacion
y por la celebracién de los sacramentos, cuyo centro y cumbre
[centrum et culmen] es la santisima Eucaristia, la actividad misio-
nera hace presente a Cristo, autor de la salvacion (AG 9b).

Con estas palabras queda expresado el motivo teologico de la mi-
sién, y vemos de qué modo la Eucaristia se encuentra presente, como
conformadora de la comunidad, pero especialmente como participacion a
la acgic’)n salvifica de Cristo, constituyéndose vértice del anuncio evangé-
lico'. Porque el fin de la accion evangelizadora, con la proclamacion

124 - . " 5 5. P
“Em vérios passos, o Concilio Vaticano 11 é explicito ao definir que, em relagio

a Eucaristia e 2 missdo da Igreja, ha uma estreita e profunda integragdo: a Eucaristiaé a
fonte da missdo da Igreja (cf. SC 10; LG 11: PO 3 y6;AG 36; AA 4); € 0 ponto e 0 momento
culminante no qual a Igreja se revela e se torna o que ela de fato é e a0 mesmo tempoé a
fonte da qual a Igreja busca incessantemente vida, se renova, toma energia para cumprir
a sua; 7rgn‘sséo”. P. A KUNRATH, “A Igreja eucaristica”, p. 577.

= “A Eucaristia, centro da economia sacramental, € entdo o vértice do antn-
cio evangélico, porque, nela, a Igreja, convocada pela Palavra da fé, vem edificada
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de la palabra y la vida sacramental busca la salvacién para todos los
hombres, y si esta salvacién alcanza su plenitud en la incorporacion al
cuerpo eclesial, la Eucaristia va a estar en la cumbre de la misién ecle-
sial, ya que por su intermedio se insertan los fieles plenamente en la
unidad del Cuerpo de Cristo'?. En este sacramento se vive la fuerza
que lleva a la Iglesia a unirse mas profundamente con el Sefior, y ala
vez a cumplir con mas generosidad su deber misionero'?’.

El objetivo de la obra misional es formar nuevas comunidades
cristianas donde los fieles vivan segiin su vocacién, en el ejercicio de su
sacerdocio bautismal, y se hagan presentes todas las dimensiones de la
Iglesia, Pueblo de Dios.

Los misioneros, por consiguiente, cooperadores de Dios [cf. 1 Cor
3, 9], susciten tales comunidades de fieles que, viviendo conforme
a la vocacion con que han sido llamadas [cf. Eph 4, 1], ejerciten las
funciones que Dios les ha confiado, sacerdotal, profética y real. De
esta forma, la comunidad cristiana se hace exponente de la presen-
cia de Dios en el mundo, pues por el sacrificio eucaristico pasa con
Cristo al Padre [cf. LG 10, 11, 34]; nutrida cuidadosamente con la
palabra de Dios [cf. DV 21], da testimonio de Cristo [cf. LG 12,
35] y, finalmente, anda en la caridad y se inflama de espiritu apos-
tolico [cf. LG 23, 36]. (AG 15b)

Los dos ejes nombrados, el anuncio del Evangelio y la partici-
pacion en la vida sacramental van configurando la comunidad ecle-
sial'®®, y ese es el fin que pretende toda accion misionera: Implantar
comunidades de Iglesia, que se conviertan a su vez en germen y testi-
monio de la vida cristiana. La Eucaristia forma parte de estas nuevas
comunidades que hacen presente a Dios en el mundo, por la celebra-
cion, el anuncio de la palabra y el ejercicio de la caridad, a lo cual hacen
referencia las citas correspondientes de Lumen gentium que sefialamos

em plenitude como corpo eclesial construido pelo corpo eucaristico”. P. A. KUN-
RATH, “A Igreja eucaristica”, p. 578.

126 “A Eucaristia, pela qual se vem plenamente inserido na unidade do Corpo de
Cristo, serd o cume da a¢do missionaria”. P. A. KUNRATH, “A Igreja eucaristica”, p. 579.

127 «g) perfeccionamiento interno y la intensificacién del influjo misionero so-
bre la humanidad son dos efectos complementarios de una misma cooperacion
salvifica con Cristo. La Iglesia profundiza en el misterio de su unién vital con
Cristo para ser instrumento mas eficaz de accién misionera”. A. BANDERA, “La
Eucaristia en el misterio”, p. 226.

"% La referencia que se hace a DV 21 recuerda las dos mesas, de la Palabra de
Dios y del Cuerpo de Cristo, en la que la Iglesia alimenta a sus fieles: “Pues en la
sagrada liturgia nunca ha cesado de tomar y repartir a sus fieles el pan de vida que
ofrece la mesa de la palabra de Dios y del Cuerpo de Cristo” (DV 21)
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en el texto. De la Eucaristia surge el impulso misionero de la Iglesia,

que luego recibe los frutos de su apostolado y los ofrece al Sefior en su
— ., .12

sacrificio de accion de gracias'?’.

En un dltimo capitulo del Decreto 4d gentes, el Concilio invita a
la colaboracién en la accion misional, recordando el deber misionero a
diversos niveles, comenzando por el que tiene todo el Pueblo de Dios.
Asi se expresa con claridad el fundamento de donde surge este com-
promiso, en los Sacramentos de la Iniciacion cristiana que culmina en la
Eucaristia: “Todos los fieles, como miembros de Cristo vivo, incorpo-
rados y asemejados a El por el Bautismo, por la Confirmacion y por la
Eucaristia, tienen el deber de cooperar a la expansion y dilatacion del
Cuerpo de Cristo, para llevarlo cuanto antes a la plenitud (Eph 4, 13)”
(AG 36a). La dimension misional, apostélica, debe ser parte esencial de
la vida de todo cristiano. A partir de su incorporacion a Cristo y a su
Cuerpo que es la Iglesia, vivird el compromiso de hacer crecer ese
Cuerpo, y sin duda es la unién cada vez mayor con el Sefior (}ue se
realiza en cada comunién, la que alimenta y sostiene ese impulsol 0

Un poco mas adelante se sefiala especificamente el deber misio-
nal de los sacerdotes, como parte de un ministerio centrado especialmen-
te en la Eucaristia.

[los presbiteros] entiendan, pues, plenamente que su vida esta consa-
grada también al servicio de las misiones. Y como Ppor su propio mi-
nisterio -que consiste sobre todo en la Eucaristia, la cual perfecciona
la Iglesia- comulgan con Cristo Cabeza y llevan a otros a la misma
comunién, no pueden dejar de sentir lo mucho que le falta todavia
para la plenitud del Cuerpo, y cuanto, por ende, hay que trabajar pa-
ra que vaya creciendo cada dia. Ordenaran, por consiguiente, la cura
pastoral de forma que resulte provechosa para la dilatacion del Evan-
gelio entre los no cristianos. (AG 39a)

1«0 sacrificio eucaristico ritma a vida missiondria da Igreja, pois é da Euca-
ristia que a Igreja vai a0 mundo em busca do homem a ser salvo. Esse movimento
de ida ao mundo, para levar as alegrias e as esperangas aos homens sofridos e a
serem reconciliados, é também para a 1 greja um movimento de retorno do mundo,
plena de frutos do seu apostolado culminando na acdo de gragas que é sempre
Eucaristia”. P. A. KUNRATH, “A reflexdo eclesiolégico-eucaristica”, p. 217.

10 “Au coeur méme de la célébration eucharistique, dans I’union a sa Téte in-
visible et glorifiée, le Christ, I’Eglise réalise chaque jour et partout la profondeur
de I’appel missionnaire: elle découvre que sa Téte glorifiée, le Christ, demeure
privée de I'incorporation visible d’un grand nombre de membres, et elle aspire a
travailler a la croissance du Christ total dans I’humanité”. M. J. LE GiLLou, “La
vocation missionaire”, pp. 693-694,
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Aqui también se parte del Cuerpo de Cristo, pero desde la mi-
sion especifica del sacerdote de edificar ese cuerpo, como representan-
te de Cristo Cabeza'®'. Porque es en esa condicion, que el presbitero
hace crecer y alimenta la comunidad cristiana por la Eucaristia'>?, que
en este texto es designada como la que “perfecciona la Iglesia”, una
forma de decir que “hace la Iglesia”, y esto es parte fundamental de su
misién sacerdotal '>*. Y asi, de modo especial, sentira la necesidad de
trabajar para que esta Cuerpo Ilegue a su plenitud. Por lo tanto, es toda
la Iglesia, como Cuerpo y en dependencia de Cristo Cabeza la que
experimenta la necesidad de la mision, y esto como un signo de cohe-
rencia fundamental, si es que quiere vivir en realidad lo que celebra
sacramentalmente en la Eucaristia'>*.

La misién de la Iglesia incluye también profundizar su com-
promiso en el servicio de los hombres, en la solidaridad y la justicia.
A partir de la celebracion eucaristica, misterio de comunién, la comu-
nidad cristiana se hace comunidad de servicio, siguiendo los pasos del
Sefior que se hizo nuestro servidor'”®. La Eucaristia, celebracién del
Misterio Pascual, misterio de amor y entrega supremos, se convierte

"' Se puede ver, en la misma linea, PO 5b, donde se afirma que los fieles “se
insertan por la recepcion de la Eucaristia plenamente en el Cuerpo de Cristo™.

%2 “Seul le prétre, en effet, est sans conteste, sous la dépendance du collége
épiscopal, I’agent cristallisateur de la mission... grace aux pouvoirs du Christ qui
lui sont communiqués, el est capable de faire lever et se nouer dans I’Eucharistie,
en dépendence de I’évéque, une communauté chrétienne”. M.J. LE GuiLLou, “La
vocation missionaire”, pp. 687-688.

33 Encontramos esta misma concepcion en el texto de Lumen gentium dedicado
al caracter misionero de la Iglesia, donde se afirma, justamente que es lo especifico
de la accion sacerdotal “llevar a su complemento [perficere] la edificacion del
Cuerpo mediante el sacrificio eucaristico”. Notemos que se trata del mismo verbo
que se usa en AG 39a para expresar al accién de la Eucaristia en la Iglesia.

13 “La mission suppose donc que I’Eglise soit présente selon toute sa structu-
re organique (hiérarchie et laicat), en tant que celle-ci traduit la solidarité du
Corps et sa dépendance a I"égard du Christ-Téte. Le signe du salut n’est posé dans
sa vérité que si évéques, prétres et lajcs laissent transparaitre dans leur vie le
rapport pastoral qui les définit dans I’acte eucharistique”. M.J. LE GuiLLOU, “La
vocation missionaire”, pp. 688.

13% «“Obedecer a ordem do Senhor «fazei isto em minha meméria», celebrar na
vida e na histéria o seu memorial, que é depois a missdo da Igreja, exige comunhio
com Cristo e comunhdo com os irmfos. E como Jesiis se apresentou na noite da
ultima ceia na forma de Servo, e de Servo sofredor, assim a Igreja eucaristica, nasci-
da e enviada na comunhdo com Ele, deve apresentar-se aos homens como comuni-
dade de servigo, que coloca a disposigio gratuitamente o que gratuitamente recebeu
de seu Senhor. Da Eucaristia, memorial do crucificado-ressuscitado, a missdo da
Igreja nasce como missfo na cruz, do consumi-se na condivisio e na oferta da
propria vida”. P. A. KUNRATH, “A Igreja eucaristica”, p. 579.
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asi en la fuerza interior de toda accién apostolica, como lo sefiala ex-
plicitamente el Concilio al referirse al apostolado de los laicos: “Son
los sacramentos, y sobre todo la Eucaristia, los que comunican vy ali-
mentan en los fieles la caridad, que es como el alma de todo apostola-
do.” (AA 3a; cfr. LG 33). A partir de esta afirmacién fundamental,
encontramos en el Decreto dpostolicam actuositatem una fuerte insis-
tencia en fundar la actividad laical en la caridad, y especialmente su
“vocacion al apostolado™!®,

Y que culmina en el numero 8, donde se profundiza en la accion ca-
ritativa propiamente dicha. Porque “todo ejercicio de apostolado tiene su
origen y su fuerza en la caridad” (AA 8a). La razdn teoldgica tltima se
desarrolla en el parrafo siguiente, recordando el mandamiento del amor,
“mandamiento supremo de la ley” (AA 8b), y signo “distintivo de sus
discipulos con estas palabras -cita Jn.13, 35-" (Ibid.); y esto por la “soli-
daridad” con que Cristo nos unié consigo al hacerse hombre'?’. Por eso,
después de recordar el mandamiento del amor, con toda la intensidad que
Cristo le otorgd en su ensefianza y en su vida, hace la relacién con la Eu-
caristia como fuente de unidad y vinculo de caridad, que justifica y da sen-
tido a las obras de caridad que la Iglesia realiza desde siempre.

En sus comienzos, la santa Iglesia, uniendo el agape a la Cena Eu-
caristica, se manifestaba toda entera unida en torno a Cristo por el
vinculo de la caridad; asi en todo tiempo se hace reconocer por es-
te distintivo del amor y, sin dejar de gozarse con las iniciativas de
los demas, reivindica para si las obras de caridad como deber y de-
recho propio que no puede enajenar. Por lo cual la misericordia pa-
ra con los necesitados y los enfermos y las llamadas obras de cari-
dad y de ayuda mutua para aliviar todas las necesidades humanas
son consideradas por la Iglesia con un singular honor. (AA 8c)

136 Podemos sefialar los siguientes ejemplos: “el apostolado se ejercita en la
fe, en la esperanza y en la caridad” (AA 3b); “tal vida exige ejercicio continuo de
la fe, de la esperanza y de la caridad” (AA 4b); “Movidos por la caridad que
procede de Dios, hacen el bien a todos™ (AA 4f); y todo el n. 8, al cual nos referi-
remos en particular.

137 “Como en la existencia humana y en la muerte de Cristo, la dimension ver-
tical a Dios y la dimensién horizontal a los hombres van indisolublemente unidas.
En la existencia de Cristo y del cristiano la primacia corresponde al amor de Dios,
pero de tal modo que el amor al préjimo queda integrado en el amor de Dios como
su tnico cumplimiento efectivo”. J. ALFARO, “Eucaristia y compromiso cristia-
no por la transformacién del mundo”, en Cristologia y Antropologia. Temas teo-
légicos actuales, (Madrid, 1973), p. 518.
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En este texto se subraya en primer lugar la accion fundamental
de la Eucaristia que edifica la unidad eclesial en la caridad, de modo
que es un verdadero signo de identificacion: La Iglesia toda se recono-
ce (dignoscitur) en el amor . Y esto se aplica luego en particular a la
vida y actividad de los laicos, por medio de los cuales es toda la co-
munidad que ejerce las obras de caridad (sic dicta opera caritativa),
no de un modo excluyente, pero si como una dimensién propia que es
tan importante para su vida, que la Iglesia se considera con derecho a
reclamarlo como algo inajenable (quod abalienari nequir).

Los laicos son llamados entonces al ejercicio de una caridad ver-
dadera, de la cual se enumeran en el parrafo siguiente sus condiciones.
En especial se indica la necesidad de respetar la dignidad del que recibe
la ayuda, y evitar toda intencién desviada por parte del que la concede.
Sobre todo se explicita la importancia de cumplir “las exigencias de la
Justicia, para no dar como ayuda de caridad lo que ya se debe por razén
de justicia” (AA 8e). Con lo cual se apuntara a solucionar las causas de
los males y no so6lo los efectos. “Y organizar los auxilios de tal forma
que quienes los reciben se vayan liberando progresivamente de la de-
pendencia externa y se vayan bastando por si mismos™ (Ibid.)"*’. Cita-
mos estos textos para mostrar c6mo el compromiso promovido por la
Eucaristia llega a una real profundidad social, y se perfilan en germen
los principios que desarrollara la reflexion teologica en las iglesias del
tercer mundo, y en especial en Latinoamérica.

Esta misma visioén de la accion caritativa de la Iglesia con un
sentido profundamente misionero, la encontramos en algunos parrafos
de la Constitucion pastoral Gaudium et Spes, en particular su accion a
favor de la unidad en el amor y la solidaridad. Lo vemos en el nimero
32, donde la caridad es presentada como fruto de la accién evange-
lizadora: “Y ordené a los apostoles predicar a todas las gentes la nue-
va evangélica, para que la humanidad se hiciera familia de Dios, en la
que la plenitud de la ley sea el amor.” (GS 32c). Este es su Cuerpo, la
Iglesia, formado por “todos los que con fe y caridad le reciben después
de su muerte y resurreccion” (GS 32d), y que se ayudan con espiritu
de verdadera solidaridad (cfr. GS 32 d, e). Y mas adelante se recuerda
el papel de la Iglesia como “sacramento de Unidad”, y siempre en torno

¥ Hemos desarrollado esta tematica en la segunda parte del presente trabajo.
No es extrafio que se repita la afirmacién de la accién unificadora de la Eucaristia,
que representa el fruto principal de la comunién.

1 Los parrafos c, d y e de este numero 8 traen los tres una referencia global a dis-
tintas partes de la enciclica de Juan XXIII, Mater et Magistra, de 15 de mayo de 1961.
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a la fe y caridad'*°. De modo que la ley del amor es la unica fuerza ca-
paz de transformar el mundo y liberar a los hombres.

El es quien nos revela que Dios es amor (1 To. 4, 8) a la vez que nos
ensefia que la ley fundamental de la perfeccién humana, y, por tanto,
de la transformacion del mundo, es el mandamiento nuevo del amor.
Asi pues, a los que creen en la caridad divina les da la certeza de
que abrir a todos los hombres los caminos del amor y esforzarse por
instaurar la fraternidad universal no son cosas initiles. Al mismo
tiempo advierte que esta caridad no hay que buscarla tnicamente en
los acontecimientos importantes, sino, ante todo, en la vida cotidia-
na [...] Pero a todos los libera, para que, con la abnegacion propia y
el empleo de todas las energias terrenas en pro de la vida humana, se
proyecten hacia las realidades futuras, cuando la propia humanidad
se convertird en oblacion acepta a Dios. (GS 38a).

A continuacion, en el mismo niimero, se hace referencia a la Eucaris-
tia comentando su accién constructora de fraternidad pero también su aper-
tura escatologica, por eso lo trataremos en detalle en la siguiente seccion.
Llegamos asi a una vision dindmica de la Eucaristia, que se proyecta como
misién de amor a todos los hombres, y forma parte de modo esencial de la
apertura que la Iglesia quiere hacer a todo el mundo y a todos los hombres '*'.
Y asi hemos desarrollado esta dimension eclesial que a partir del llamado a
la santidad, contintia luego en el proyecto misional, tanto en su sentido es-
tricto, la mision ad gentes, como en el sentido amplio que comprende todo
apostolado, en especial el de la caridad. Aqui sefialamos en especial el com-
promiso social, que forma parte sin duda de su misién, como lo ensefia toda-
via en germen el Concilio y lo ha desarrollado desde muchos puntos de vista
el Magisterio y la teologia catélica en este siglo, en particular entre las Igle-
sias de América Latina, Asia y Africa, donde ésta exigencia se percibe con
mas fuerza y urgencia.

0 “La promocion de la unidad concuerda con Ia mision intima de la Iglesia,
ya que ella es «en Cristo como sacramento o sefial e instrumento de la unién
intima con Dios y de la unidad de todo el género humano» (LG 1). [...] Las ener-
gias que la Iglesia puede comunicar a la actual sociedad humana radican en esa fe
y en esa caridad, aplicadas a la vida practica” (GS 42c).

! «On insiste davantage sur la res finale de 1’eucharistie qui est un amour ac-
tif et transformant pour tous nos fréres, pour le monde entier sauvé par le sang du
Christ. Plus que tout autre document conciliaire, Gaudium et spes nous fait com-
prendre I’urgence critique d’insister sur cette dimension essentielle de I’eucharistie
comme mission”. G. DIEKMANN, “Conditions actuelles du renouveau liturgique™, en
L. SHOOK -G.-M. BERTRAND (ed.), La théologie du renouveau, (Montréal - Paris,
1968), T. I, p. 351.
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4. La Eucaristia y la dimensién escatologica de la Iglesia

En cuarto lugar veremos nuestro tema desde el enfoque teoldgi-
co escatologico como uno de los utilizados en las formulaciones del
Concilio. El P. Rosato lo ubica dentro de un movimiento mas amplio
en el pensamiento de la humanidad, que en un cierto momento de la
modernidad dejo de mirar hacia el pasado para buscar los modelos a
imitar, y en cambio se comenzd a abrir hacia la total novedad del futu-
ro, visto ya como una dimension del presente. En ese contexto, la
exégesis y luego la reflexion teoldgica catdlica comenzé a incorporar
esta nueva metodologia, de una fides quaerens intellectum eschatolo-
gicum, en la cual toda la revelacién divina se comprende a la luz de la
gloria final que Ia Trinidad va a recibir en la nueva creacion'*. Con
esta vision, que se entrelaza con las otras ya indicadas, se buscan dos
finalidades: En primer lugar, relativizar de algin modo las demas
categorias a la luz que se recibe de la parusia, donde todo tendra pleno
cumplimiento; y en segundo lugar como un modo de evitar la absolu-
tizacion del tiempo presente, “en lugar de transformarlo por medio de
un programa que se inspire en las exigencias de una justicia y de una
paz enteramente nueva”'*.

La Iglesia que vive la caridad alimentada por la Eucaristia, en-
cuentra en ella la fuerza para buscar a los hermanos més alejados tanto
en el sentido fisico como en el espiritual. Asi trata de compartir el
mismo pan con los més pobres, y busca instaurar una mayor justicia
en el mundo. Pero asi como la conduce a vivir encarnada en este mun-
do, continuando la encarnacién salvifica de nuestro Sefior, a la vez es
la misma Eucaristia que la proyecta hacia la dimensién escatoldgica, y
mueve permanentemente al cuerpo eclesial en direccion a su plena
consumacion en la eternidad.

142 “L’aspetto escatologico della tradizione giudeo-cristiana condusse soprattutto
gli esegeti cattolici, ancor prima del Vaticno 11, a proporre la nozione di fides quaerens
intellectum eshatologicum, vale a dire una metodologia basata sull’intuizione che la
fede ¢ fides in qua spes exprimitur. Di conseguenza, anche la teologia dogmatica fu
indotta a trattare la intera rivelazione divina alla luce della gloria finale, che sari data a
Dios Trino nella creazione e nell’'umanita trasfigurati”. P. ROSATO, “La recezione delle
nuove categorie dell’autocomprensione della Chiesa™, p. 91.

143 “L’autocomprensione escatologica della Chiesa tende a due scopi: 1) relati-
vizzare le altre categorie gia presentate, chiarificandole e spargendo su di esse la
luce della parusia che le compira; 2) criticare la tendenza sia della Chiesa stessa che
del mondo secolare di assolutizzare il tempo presente, invece di trasformarlo tramite
un programma che si_ispiri alle esigenze di una giustizia e d’una pace interamente
nuove”. P. ROSATO, “La recezione delle nuove categorie dell’autocomprensione della
Chiesa™, p. 93.
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El Concilio tiene presente esta dimension, que desarrolla de
modo especial en el Cap. VII de la Lumen gentium, cuyo titulo lo ex-
presa con claridad: “De la indole escatolégica de la Iglesia peregrinan-
te y su unién con la Iglesia celestial”'**. Sin embargo no se limita a
esta parte solamente, sino que se encuentra presente en todas las ense-
nanzas conciliares, hasta el punto que P. Molinari puede decir que “el
tema de la escatologia impregna e inspira toda la Constitucién Lumen
Gentium”'*. De tal modo que la dimension escatoldgica ha pasado a
ser una linea de desarrollo importante de Ia eclesiologia'*®,

Ya cuando trata de la naturaleza sacramental de la Iglesia, en el
texto que veiamos de SC 2, se destaca la condicién de “presente en el
mundo y sin embargo, peregrina, y todo esto de suerte que en ella [...]
lo presente [esté ordenado y subordinado] a la ciudad futura que bus-
camos (cf. Hebr 13, 14)”. Y esta caracteristica de la Iglesia es manifes-
tada fundamentalmente por la liturgia, en cuanto es en ella en la que se
“edifica el templo santo en el Sefior y morada de Dios en el Espiritu (cf.
Eph 2, 21-22), hasta llegar a la medida de la plenitud de la edad de
Cristo (cf. Eph 4, 13)” (ibid.), en una accion que no llegara a su plenitud
en esta vida, pero que se renueva continuamente en la tensién hacia la
meta de unidad, hacia la presencia total del Reino'?’.

Otra dimension de la realidad eclesial es el ser Cuerpo de Cristo,
al cual quedamos incorporados por la Eucaristia. “Participando realmen-
te del Cuerpo del Sefior en la fraccion del pan eucaristico, somos eleva-
dos a una comunién con El y entre nosotros” (LG 7b)"*®, comunién con
su cuerpo glorificado que en el Espiritu se hace para nosotros mediacion

1% Este capitulo fue afiadido al esquema primitivo por expresa voluntad de Juan
XX, para evitar que la doctrina del Concilio sobre la Iglesia quedara mutiladay
como incompleta. Cfr. A. HUERGA, “La Eucaristia en la Iglesia. Estudio sobre el
tema eucaristico en el Magisterio Pastoral del Vaticano 11, Communio (Sevilla), 2
(1969), p. 251.

W MOLINARI, “Caractere eschatologique de I'Eglise pérégrinante et ses
rapports avec I'Eglise céleste”, en L ’Eg/ise de Vatican 11, p. 1209.

146 “La dimension escatologica de la Iglesia ha pasado, por obra y gracia del Concilio,
a constituir uno de los ejes mayores de la eclesiologia”. A. HUERGA, “La Eucaristia en
la Iglesia”, p. 254, que hace referencia a una afirmacién de Ch. MOELLER.

"7 “Por eso, al edificar dia a dia a los que estan dentro para ser templo santo
en el Sefior [...] la liturgia robustece también admirablemente sus fuerzas para
predicar a Cristo y presenta asi la Iglesia, a los que estan fuera, como signo levan-
tado en medio de las naciones (cf, Is 11, 12) para que debajo de € se congreguen
en la unidad los hijos de Dios que estin dispersos (cf. Io 11, 52), hasta que haya
un solo rebafio y un solo pastor (cf. Io 10, 16)” (SC 2).

“®Ya citamos y comentamos este texto en la segunda parte de este trabajo, en
el contexto de la unidad.
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de gracia y salvacion. De tal modo que al participar de este santo sacra-
mento seamos “incorporados a los misterios de su vida” (LG 7e) y nos
lleguemos a identificar con el Sefior (cum Eo configurati, commortui et
conresuscitati), hasta que con El participemos plenamente de su Reino
(donec cum Eo conregnemus). Se unen asi, a partir de la Eucaristia, las
dimensiones sacramental, soterioldgica y escatoldgica de la Iglesia'®.

Sabemos que el camino es todavia dificil, que debemos participar
de su sufrimiento, y si bien somos todavia peregrinos, nos sostiene la
esperanza de llegar con El a la gloria'™. Y es por la Eucaristia que pro-
fundizamos siempre mds nuestra unién con Cristo *“de quien procedemos,
por quien vivimos y hacia quien caminamos” (LG 3). Por eso se descri-
be la celebracion de la Misa, seguin la expresion de la Liturgia de las
Horas, como “banquete pascual, en el cual se come a Cristo, el alma se
llena de gracia y se nos da una prenda de la gloria venidera” (SC 47)"',
donde se hace una sintesis de la incorporacién a Cristo y su efecto, que
nos fortalece ya con el anticipo del triunfo futuro.

También el ejercicio del sacerdocio en el Pueblo de Dios, que co-
mo deciamos se centra en la Eucaristia, es presentado con un sentido esca-
toldgico. Los fieles participan con sus sacrificios espirituales, que se unen
al sacrificio de Cristo que los presbiteros ofrecen “en nombre de toda la
Iglesia, incruenta y sacramentalmente en la Eucaristia, hasta que el Sefior
mismo retorne” (PO 2d). Pero es sobre todo en referencia al ministerio del
sacerdocio ordenado, que alcanzara su culminacion en la venida del Se-
fior, hacia la cual se dirigen todas sus actividades y ministerios.

Los presbiteros, ya se entreguen a la oracién y a la adoracion, ya predi-
quen la palabra, ya ofrezcan el sacrificio eucaristico, ya administren los
demas sacramentos, ya ejerzan otros ministerios por los hombres, con-
tribuyen al aumento de la gloria de Dios y a promover la vida divina en
los mismos hombres. Todo lo cual, por dimanar de la Pascua de Cristo,

49 “Le sacrement de I’Eucharistie n’est «moyen de grace» que parce qu’il réalise
dans I’Esprit Saint la présence anticipée de la création nouvelle qu’est le Christ en
son propre corps glorifié... Par I'Eucharistie, la vie du Christ se répand visiblement
dans I’Eglise..., afin que tous ne forment plus en Lui qu’un seul Corps. L’Eglise a
ainsi une dimension sacramentelle, sotériologique et eschatologique. Par la présence
active du Christ dans son mystére de mort et de résurrection, 1’Eucharistie signifie et
réalise I’Eglise”. A. TOURNEUX, “Vatican 1 et I’Eucharistie”, p. 86.

130 “Peregrinando todavia sobre la tierra, siguiendo de cerca sus pasos en la tribu-
lacién y en la persecucion, nos asociamos a sus dolores como el cuerpo a la Cabeza,
padeciendo con El a fin de ser glorificados con El (cf. Rom 8, 17)” (LG 7e).

**! Antifona del Cantico evangélico de las I Visperas de la fiesta del Corpus
Christi. Notemos que la expresién original “sacrum convivium” es reemplazada
por “convivium paschale”, con lo cual se subraya la dimension pascual de la Misa.
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se consumara en la venida gloriosa del mismo Sefior, cuando El haya
entregado el reino a Dios Padre. (PO 2¢)'**

Podemos citar también la orientacién escatoldgica que tiene la
solidaridad entre los miembros de la Iglesia como comunidad fraterna,
que “debe aumentarse siempre hasta aquel dia en que llegue su con-
sumacion, y en que los hombres, salvados por la gracia, como familia
amada de Dios y de Cristo hermano, daran a Dios gloria perfecta” (GS
32e). Como también la actividad misionera, que haciendo presente a
Cristo, en especial por la celebracién de la Eucaristia, hace una verda-
dera purificacion y elevacion de las culturas de los pueblos. “De esa
manera... tiende a la plenitud escatoldgica, pues por ella, en la medida
y en el tiempo que el Padre con su potestad ha dispuesto (cf, Act 1, R
se dilata el Pueblo de Dios” (AG 9b)'*>.

En esta recorrida por diversos émbitos de la vida y la teologia
de la Iglesia, no podemos dejar de referirnos a la accion ecuménica.
En ella la presencia de la Eucaristia orientada a la consecucion de una
mas plena unidad, se pone en una perspectiva escatologica. Y esto
cuando se trata del mismo ecumenismo, para el cual la plena celebra-
cion comtn de la Eucaristia es la meta, para hacer crecer la unidad que
“esperamos que crezca cada dia hasta la consumacion de los siglos”
(UR 4c). Pero también encontramos sendas referencias a la funcion
anticipatoria de la Eucaristia cuando se trata de la celebracion litirgica
entre los Orientales, especialmente “la celebracion eucaristica, fuente
de la vida de la Iglesia y prenda de la gloria futura” (UR 15a); y como
el fruto de la celebracion de la Santa Cena en las comunidades eclesia-
les, por la cual “profesan que en la comunién de Cristo se significa la
vida, y esperan su glorioso advenimiento” (UR 22c).

"2 “Quae omnia, dum ex Paschate Christi manant, in glorioso Eiusdem Do-

mini adventu consummabuntur, cum Ipse tradiderit Regnum Deo et Patri”. En los
dos parrafos citados hay una progresién indicada Jjustamente por este concepto de
“‘consumacion”, ya que en sacrificio de Cristo “consummatur” el sacrificio espiri-
tual de los fieles, y también el ministerio de los presbiteros.

' “La Iglesia... tiende a la plenitud escatologica, la cual es ya anunciada y
significada, garantizada y anticipada en la Eucaristia.[...] El Pueblo de Dios se
alimenta asi da la esperanza escatoldgica y siente su vocacion siempre mas vincu-
lada a la salvacion universal. El movimiento salvifico de la Eucaristia se comunica
a todos los miembros del Cuerpo Mistico, puesto que todos los que participan del
acontecimiento pascual sacramentalmente renovado, son llamados a participar
también del designio divino de salvacién universal”. E. JOLY, “La eucaristia y el
dinamismo apostélico de la Iglesia”, Rev Eccles Xaveriana, 18,2 (1968), p. 151.
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Con los diversos textos que hemos citado, queda confirmada la
afirmacioén que haciamos al principio sobre la importancia de la esca-
tologia en el misterio de la Iglesia, pero haciendo ver como los textos
conciliares rescatan bajo miltiples aspectos y con distintos enfoques
su relacion con la Eucaristia, en la cual el cuerpo eclesial se renueva
en la esperanza, recibe un anticipo de la gloria futura, y adquiere nue-
va fuerza para seguir al Sefior hasta el triunfo final'>*,

Ahora podemos analizar algunos textos del Capitulo de la Lu-
men gentium dirigido especificamente a esta dimension escatolégica,
en la cual la Iglesia se pone en continuidad con la obra de salvacién de
Cristo en la historia, movida por el Espiritu Santo. Esto es lo que la
hace “sacramento universal de salvacion” (LG 48b). Pero en este con-
texto especial, se sefiala la condicién particular en la cual vive su sa-
cramentalidad, que es esta tension escatoldgica. Por eso la Iglesia se
define como “peregrina” (LG 48c), y se comprende a si misma como
ya santa y necesitada de purificacién; viviendo en la esperanza pero
sin dejar de trabajar con celo en el presente.

Porque Cristo, levantado sobre la tierra, atrajo hacia si a todos (cf
Io 12, 32 gr.); habiendo resucitado de entre los muertos (cf Rom 6,
9) envi6 sobre los discipulos a su Espiritu vivificador y por EI hizo
a su Cuerpo, que es la Iglesia, Sacramento universal de salvacién;
estando sentado a la derecha del Padre, actua sin cesar en el mundo
para conducir a los hombres a la Iglesia y, por medio de ella, unir-
los a si mds estrechamente y para hacerlos participes de su vida
gloriosa alimentandolos con su cuerpo y sangre. (LG 48b)

Aqui la presencia de Cristo no es vista como algo estético, sino
con un fuerte sentido dindmico: Es Cristo resucitado que se encuentra
en la Eucaristia, y en continua operacion (“continuo operatur”), con el
fin de hacernos participar de esa vida gloriosa. Podemos decir que el
cielo se hace actual y crece en nosotros, por la Eucaristia como lugar de
encuentro con el Sefior resucitado en el Espiritu Santo, aunque por otra
parte esta realidad la vive la Iglesia en el presente sobre todo por la fe, a
través de la tension entre el ya del Cristo glorioso y presente en ella
sacramentalmente, y el todavia no en que se encuentra la Iglesia en su

** “In qualque modo la comunita que celebra ¢ prefigurazione e pregustazione
del banchetto finale, in unione con la chiesa gia «arrivatap. 1l pane eucaristico € il
tipico pane del viaggio, durante il quale anche il lavoro umano acquista significato di
conversio, avviamento dell’universo alla trafigurazione finale”. R. TURA, “Eucaristia”,
en Diz. Teol. Interdisciplinare, (Casale Monferrato, >1977), T. 11, p. 157.
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calidad de peregrinante'*’. Aqui se concentran y resumen las dimensio-
nes que ya hemos sefialado en la relacion de la Eucaristia con la Iglesia: Se
retoma el concepto de Iglesia como sacramento, vivificada por la presen-
cia de Cristo resucitado y capaz de ser signo eficaz de salvacion; por la
recepcion de su Cuerpo y Sangre se consolida la unidad (“arctiusque...sibi
coniungat™); y esto orientado a todo el mundo, para atraer a todos los
hombres e incorporarlos en esa unidad para darles nueva vida. En la Eu-
caristia confluyen la encaracién y la escatologia, el inicio y la culmi-
nacion, el Alfa y la Omega de toda realidad .

En este Cap. VII hay una segunda parte, donde se despliegan
las relaciones entre la Iglesia peregrina con la I glesia celestial. El con-
cepto teologico de fondo es la comunién de todo el Cuerpo Mistico de
Cristo, sea de los viadores, como de los difuntos, y en particular de los
santos. Esta comunion, por tanto, se establece en un doble plano: es
“comunion entre los viadores” (LG 50c), Y €s union con los santos
(ibid.), ambas ordenadas a la mas plena unién con Cristo. Pero estos
dos planos tienen un lugar comun, cuando la Iglesia peregrina y la
celestial se unen del modo mas perfecto, en la sagrada liturgia'®’: “en
ella cantamos junto a la Iglesia celestial el tinico canto de alabanza,
unidos por el Espiritu Santo que obra en los signos sacramentales, y
en Cristo que nos ha redimido a todos en su misterio pascual”'*®,

Asi, pues, al celebrar el sacrificio eucaristico es cuando mejor nos
unimos al culto de la Iglesia celestial, entrando en comunién y ve-
nerando la memoria, primeramente, de la gloriosa siempre Virgen
Maria, mas también del bienaventurado José, de los bienaventura-
dos Apostoles, de los martires y todos los santos. (LG 50d)

155 1l Cristo glorioso, presente nell’Eucaristia, comunicandosi agli uomini,
mentre € per ciascuno caparra di gloria, fa crescere sempre pil la comunita verso
il compimento. Nell’evento eucaristico, insomma, el non ancora della gloria di-
venta sempre piu gia: I’Eucaristia & veramente percio il sacramento della speranza
ecclesiale”. B. FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, pp. 304-305.

1% «A Eucaristia é 0 sacramento da espera vigilante da vinda gloriosa do Senhor.
Essa espera, nutrida na esperanga, é cheia de expectativa e explode como uma
suplica, como a dos primeiros cristdos: «Vem, Senhor Jesusy (Ap 22, 20). Porém,
¢ também convite 4 missdo, a fim de que o universo seja ainda mais pleno da
redengdo de Cristo (...). E o ponto de convergéncia e de unido entre a Encarnagiio
e a Escatologia, entre o Alfa e 0 Omega”. P. A. KUNRATH, “A reflexdo eclesiold-
gico-eucaristica”, p. 223.

"7 Cfr. SC 8, donde se hace la comparacion entre la Liturgia terrena y la celeste.

'** B. FORTE, La Chiesa nell ‘Eucaristia, p. 307.
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En la comunién eucaristica, culmen de la vida liturgica, la Igle-
sia se experimenta a si misma como la unica Iglesia de Cristo, unida
por el Espiritu Santo en la unanime alabanza a Dios. En la tierra lo
vive todavia bajo el velo de los signos, en cambio en el cielo ha alcan-
zado ya la plenitud, y estd plenamente asociada al sacrificio de ala-
banza de Cristo al Padre, a través de sus miembros que ya han triunfa-
do'®. Asi lo expresa la referencia al Canon Romano al final del parra-
fo citado. En este contexto, se puede incluir el papel de la Virgen Maria,
que desarrolla la Lumen Gentium en el Cap. VIII. Pues se cita alli,
(LG 52), lamemoria eucaristica “in primis” de la gloriosa Virgen Maria
(Canon Romano). La relacion que se establece es muy sobria, pero lo
suficiente para justificar teolégicamente la presencia de la Virgen en la
Eucaristia, como “tipo de la Iglesia virgen y madre, modelo que nos
conduce al misterio pascual, madre que nos consigue, con su interce-
sion, los dones salvificos”'®°.

En la Eucaristia, por tanto, se produce esta unién de la Iglesia
en todas sus dimensiones, también entre la terrena y la celestial, y con
un sentido verdaderamente universal, mas alld de las fronteras del
tiempo y del espacio. Se trata aqui, como lo deciamos antes, de la
accion del Sefior resucitado, en el Espiritu Santo, que se realiza en la
celebracion de los Sagrados Misterios, lo que hace posible esta comu-
nién, y en la cual participan, como miembros insignes, la Santisima
Virgen y todos los Bienaventurados.

Sin embargo la dimension escatolégica no se limita sélo al in-
terior de la Iglesia, sino es una realidad de toda la creacién; y €s este
aspecto, que podemos llamar césmico, el que queda reflejado sobre
todo en la Constitucion Gaudium et Spes, donde se considera justa-
mente a la Iglesia en su presencia en el mundo. En este contexto, la
Iglesia da continuamente testimonio que esta realidad es transitoria,
que hay una meta de la historia a la cual nos dirigimos, meta que es el
mismo Sefior Jesucristo, del cual el Pueblo de Dios es Cuerpo y es
Sacramento (cfr. GS 42¢ y 45a). Porque el Sefior es el “fin de la histo-
ria humana, punto de convergencia hacia el cual tienden los deseos de
la historia y de la civilizacion, centro de la humanidad, gozo del cora-
z6n humano y plenitud total de sus aspiraciones” (GS 45b). Y esta

139 “A unido da Igreja peregrinante com a lIgreja celeste realiza-se de maneira
mais plena na celebragdo litirgica da Eucaristia, porque nela a Igreja peregrina
experimenta, em um modo mais intenso, de ser, com a Igreja celeste, a tnica
Igreja de Cristo, unida a ele pelo Espirito Santo em um tnico louvor a Deus Pai,
ainda que sob o véu dos sinais, porém um dia, que € presente aos bemaventurados,
na plenitude de sua luz (cf. 1 Cor 13, 12)". P. A. KUNRATH, “A reflexio eclesiold-
gico-eucaristica”, pp. 223-224.

160 g, FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 311.
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realidad escatoldgica es la que nos hace a todos “peregrinos hacia la
consumacion de la historia humana” (ibid.)'®".

El Concilio nos recuerda que “la figura de este mundo, afeada
por el pecado, pasa” (GS 39a), y nos esperan una nueva tierra y un cielo
nuevo. Pero al mismo tiempo, esta conciencia no nos aparta de la preocu-
pacion por las realidades terrenas, sino al contrario, nos compromete
mas en la edificacion del Reino que se prepara y crece ya entre nosotros
(cfr. GS 39b y ), hasta que Cristo lo entregue al Padre, como “reino de
verdad y de vida; reino de santidad y gracia; reino de justicia, da amor y
de paz” (GS 39c, citando el prefacio de la fiesta de Cristo Rey).

En este contexto encontramos la tnica referencia expresa a la Eu-
caristia en la Constitucion Gaudium et Spes (GS 38b), preparada por el
parrafo anterior donde se recuerdan tanto la recapitulacion en Cristo, con
referencia a Ef 1, 10, como la finalidad escatoldgica de toda la humani-
dad, llamada a convertirse en “oblacién acepta a Dios” (GS 38a). Es
decir, el sacrificio cosmico que encuadra la ofrenda eucaristica y la
ofrenda espiritual realizada por el mismo Espiritu de Cristo, y dentro del
cual se comprende la transformacién de los dones eucaristicos 2.

El Sefior dejo a los suyos prenda de tal esperanza [spei arrham) y
alimento para el camino [itineris viaticum] en aquel sacramento de la
fe en el que los elementos de la naturaleza, cultivados por el hombre, se
convierten en el cuerpo y sangre gloriosos, con la cena de la comunién
fraterna y la degustacion del banquete celestial. (GS 38b)

Se exponen las tres dimensiones de pasado, presente y futuro
que confluyen en la celebracion eucaristica comprendida desde el con-
cepto biblico y liturgico del “memorial”, en el cual se actualiza el even-
to salvador del pasado y se anticipa la plenitud salvifica del futuro'®>.

*! “Le champ d’action de I’eucharistie est plus vaste que I'Eglise et méme que
’humanité. Téte de l’Eglise, le Christ I’est en qualité de nouvel Adam, d’Homme par
excellence, gérant de I"Univers pour le compte du Pére: dans son engagement personnel
et ecclésial, il assume et oriente le destin de toute la Création”. J. DE BAcIOCCHI, “La
doctrine eucharistique du Concile Vatican 11”, Parole et pain, 4 (1967), p. 283.

' “La transformation des dons eucharistiques n’est pas isolée, elle s’insére
dans le processus de transformation-consécration et de récapitulation du monde en
Christ... jusqu’a ce que celui-ci soit intégralement une oblation acceptée par Dieu,
comme c’est le cas, par anticipation, dans I’eucharistie”. G. SEGUI | TROBAT,
“L’Eucharistie dans la constitution pastorale «Gaudium et Spes»”, p. 117.

13 L e texte de GS 38b est fondé sur le schéma du concept biblique et liturgique
de «mémorial», entendu comme I’actualisation de 1’événement sauveur du passé et
I"anticipation de la plénitude salvifique du futur dans le Aodie, et cela d’une maniére
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Asi lo muestran los tres verbos principales, ya que el Sefior dej6 (reli-
quir) la eucaristia como prenda de esperanza (spei arrham), como
anticipo de la realidad futura, pero a la vez asume toda la realidad
creada, en una totalidad que incluye los elementos de la naturaleza
(natuarce elementa), y el trabajo de los hombres (ab hominibus excul-
fa), para que se conviertan (convertuntur) en el Cuerpo y Sangre glo-
riosos del Sefior, anticipo (praelibatio) del banquete celeste.

En este breve texto eucaristico se enuncian varios elementos teo-
l6gicos importantes por su valor eclesial y escatolégico. Pues la euca-
ristia como prenda de esperanza se nos presenta también como signo
del reino ya presente, y en cuanto vidtico representa el alimento qu
necesita la Iglesia peregrinante. “Esta comida fortalece al cristiano,
que es un viator, y le permite alcanzar la plenitud del Reino, que ya ha
recibido en anticipo en la misma eucaristia”'®*. Del mismo modo se la
reconoce como sacramento de la fe. Se trata de la fe de la Iglesia de la
cual la Eucaristia es al mismo tiem‘go objeto y fuente, pues la reenvia
a Jesucristo, sacramento original'®; y se convierte asi en signo de
credibilidad de la Iglesia frente al mundo al que recuerda que Cristo
resucitado es el alfa y la omega, en quien toda la creacion sera recapi-
tulada. Para culminar en dos aspectos que son complementarios, a
partir del simbolo de la comida y del misterio de la comunién de los
santos: la cena de comunién fraterna donde se recuerda la comunién
como objeto primero de la eucaristia, lugar en el que se confirma que
la fraternidad entre los hombres es posible, y donde se restaura alli
donde ha sido dafiada'®; y en segundo lugar, el banquete celeste como
dimensién escatoldgica de la comunion, cuando el reino alcance su ple-
nitud. Mientras tanto, “la eucaristia es garantia (arrha) de esperanza y

sacramentelle, in mysterio”. G. SEGUi I TROBAT, “L’Eucharistie dans la constitution
pastorale «Gaudium et Spes»”, p. 118.

' G. SEGUI | TROBAT, “L’Eucharistie dans la constitution pastorale «Gau-
dium et Spes»”, p. 120.

165 “L’eucharistie est «signe» (sacramentum) d’une foi de I’Eglise qui remonte
a son origine méme (reliquir), de sorte que I’eucharistie est a la fois «objet» et
«source» de la foi ecclésiale.(...) Entend I’eucharistie comme signe de la foi de
I’Eglise, non comme un signe vide, mais au contraire riche de contenu parce qu’il
renvoie au sacrement originaire, que est le Christ, et a ’événement originant, la
Céne du Seigneur”. G. SEGUI I TROBAT, “L’Eucharistie dans la constitution pasto-
rale «Gaudium et Spes»”, p. 122.

168 o o repas de communion fraternelle souligne le hodie de la communion
des saints, parce que la communion est I’objet premier de I’eucharistie. (o)
L’eucharistie est le lieu ou se vérifie que la fraternité universelle est possible (voir
GS 38a), et ou la fraternité, brisée par une fausse conception du progres (voir GS
37a), est restaurée”. G. SEGUI | TROBAT, “L’Eucharistie dans la constitution pasto-
rale «Gaudium et Spes»”, pp. 128-129.
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fuente de alegria, pues en el encuentro personal es el Sefior el que alli
se ofrece por adelantado™'?’.

De este modo la Eucaristia refleja el esfuerzo del hombre por
transformar el mundo con su trabajo y hacerlo un reino de fraterni-
dad'®®, Confluye asi en la Eucaristia que la Iglesia celebra y ofrece al
mundo, toda la creacion que ha sido asumida radicalmente por la en-
carnacion del Hijo de Dios. Y esto determina que podamos fundar
solidamente la afirmacién del valor cristiano de toda la creacion'®.
Pues los dones que ofrecen son al mismo tiempo elementos de la natu-
raleza, pero cultivados por el hombre, lo que implica toda la “cultura”
con la que la persona humana realiza su obra. Atn mas, al transformar-
se en el Cuerpo y Sangre gloriosos, estos elementos quedan verdadera-
mente incorporados a Cristo, transfigurados, y abiertos por tanto a una
plenitud que no esta todavia a nuestro alcance, pero de la cual tenemos
en este sacramento un anticipo (caelestis convivii praelibatione)'”. En
ellos se encuentra ya como en germen la transformacion escatologica
de toda la creacion. Y la comunidad que se reune en torno a la mesa
comun, participando del mismo pan expresa por medio de un signo
sacramental la mision de crear una participacion siempre mayor de
todos los hombres en los bienes de la tierra, en anticipo de la comu-
nion plena a la cual se llegara en la vida eterna.

Finalmente, en cuanto “anticipo” de esperanza, la Eucaristia
“anuncia la final glorificacion del universo y de la actividad humana en
€l”, a la vez que, considerando nuestra condiciéon de peregrinos y la
dificultad para llegar a la meta, nos alimenta dandonos “al mismo Cristo
como fuerza y principio de vida”'"'. De este modo es la misma Eucaris-
tia la que recuerda continuamente la realidad futura, vocacion de todo

'7 G. SEGUI I TROBAT, “L’Eucharistie dans la constitution pastorale «Gau-
dium et Spes»”, p. 129.

168 “La eucaristia, pan partido, es pan repartido; es signo efectivo del amor
cristiano, cumplido en la participacion de todos en los bienes del mundo, creado
por Dios y transformado por el trabajo humano para la comunidad humana. He
aqui el sentido, que el misterio total de Cristo (actuado en la eucaristia) da a la
dimension comunitaria de la existencia humana y al destino del hombre a trans-
formar el mundo con su espiritu y su trabajo”. J. ALFARO, “Eucaristia y compro-
miso cristiano”, p. 523.

1% «“Ogni valore creato ¢, almeno intenzionalmente, un valore cristiano™. B.
FORTE, La Chiesa nell'Eucaristia, p. 313.

170 “Le Christ assume (incarnation), purifie (mort et résurrection) et éléve (es-
chatologie) les éléments naturels et I’effort méme de ’homme pour les cultiver en
les trsnsformant en son corps et en son sang”. G. SEGUI I TROBAT, “L’Eucharistie
dans la constitution pastorale «Gaudium et Spes»”, p. 126.

7B, FORTE, La Chiesa nell 'Eucaristia, p. 314.
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hombre y llamada a no cerrarse en la dimension del presente, y es tam-
bién la que fundamenta el compromiso verdadero de la Iglesia con las
realidades temporales, que en ella son asumidas y alcanzan su valor

I o . 2
méximo: hacerse Cuerpo del Sefior que por nosotros se hizo hombre '’

Podemos decir, entonces que la Eucaristia estd presente tam-
bién de un modo especial en la dimension escatolégica de la Iglesia.
En ella, la Iglesia sacramento universal de salvacion, renueva su espe-
ranza y se hace mediacion por la cual la vida divina puede llegar a
todos los hombres, por la presencia y accion del Sefior resucitado y
glorioso. Pero ademas se despliega una respuesta a los deseos mas
profundos de todo hombre, que busca en el futuro aquello que no al-
canza en el presente. Todo esto se realiza sin proponer una fuga de la
realidad, ya que el mismo impulso que mueve a los creyentes a pro-
yectarse hacia la plenitud escatoldgica, los lleva a comprometerse en
la lucha de todos los dias por mejorar nuestro mundo. Y es justamente
la Eucaristia la que permite unir estas dos fuerzas contrastantes: El
interés por las realidades mundanas con el propésito de mejorarlas, no
reducido a un mero proyecto inmanente, sino abierto a la espectativa
siempre nueva de una plenitud que sélo se alcanzara en el futuro. Por-
que es en la celebracion eucaristica donde el Reino futuro ya se hace
presente, pero al mismo tiempo se actualiza el compromiso de todo
creyente de hacerlo crecer en este mundo, entre todos los hombres.

Conclusion

Llegamos al fin de este trabajo, en cual seleccionamos y co-
mentamos los textos del Concilio que se refieren a la Eucaristia en
relacion con la Iglesia, a partir de cuatro nicleos de pensamiento que
encontramos en los documentos conciliares.

Desde una mirada de conjunto, podemos afirmar que desde el
punto de vista eucaristico los temas desarrollados representan una sin-
tesis equilibrada en la que se recuperan y se destacan muchos aspectos
importantes: Se retoma el fundamento biblico de la Eucaristia, como
Cuerpo de Cristo y lugar de la comunidn; se la comprende como me-
morial, en su relacion con el Misterio Pascual; se rescata la dimension
celebrativa, la participacion de todos los fieles en el ejercicio de su
sacerdocio, la centralidad que representa en la vida y espiritualidad del

2 . . . . I3 .
'72 “La existencia de relaciones estrechas entre eucaristia y realidades tempo-

rales es un hecho del cual el Concilio Vaticano II da testimonio explicito, cuando
presenta el misterio eucaristico como la garantia de la esperanza que guia o debe
guiar toda la actividad humana hacia su consumacion en el misterio pascual de
Cristo (GS 38)". A. BANDERA, “La Eucaristia en el misterio”, p. 217.
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ministerio ordenado, y de la vida consagrada; sus frutos de amor y
unidad; su accién como alimento de la caridad, alma del apostolado de
los laicos; finalmente su sentido escatologico, como prenda de espe-
ranza y viatico para el camino de la vida cristiana. Con respecto a la
cclesiologia, encontramos alli la mayor riqueza, como tema central de
todo el Concilio, pero sobre todo nos interesa subrayar que todos los
aspectos que cubre la relacion entre ambos temas, demuestran am-
pliamente la afirmacion inicial que la eclesiologia del Concilio es sa-
cramental, e incluso se puede decir, eucaristica. Y es a partir de aqui
que se podra desarrollar lo que todavia en estos textos no aparece del
todo explicito, pero que se hard mas claro en el proceso de recepcién
del Concilio: La eclesiologia de comunion.

En particular recordemos el modo como la Eucaristia se nos ha
presentado en relacion con todos los aspectos de la Iglesia: Cuando se pre-
senta el misterio eclesial, a través de los distintos modelos eclesiologicos, la
Eucaristia esta presente con un papel constitutivo, sea que hablemos de la
Iglesia como sacramento, sea que la veamos como pueblo de Dios, y se
constituye en el fundamento Gltimo de la Iglesia comunion. Por eso encon-
tramos a la Eucaristia en el origen y la cumbre de la vida eclesial, y su fruto
es sobre todo la unidad de la Iglesia. En su interior, significando y produ-
ciendo la comunidad; y en la relacion con las otras iglesias y comunidades
eclesiales, al menos como impulso a la unién, como meta a la cual llegar, y
mientras tanto como testimonio doloroso de la division presente.

A su vez, en cuanto medio para recibir y crecer en la caridad, la
Eucaristia alimenta la santidad de la Iglesia, de todos los que la compo-
nen, cada uno en su propia mision. Asi veiamos su accion respecto de la
caridad pastoral de obispos y presbiteros, en la vida fraterna de los con-
sagrados, en el impulso apostolico de los fieles laicos. Por eso la Euca-
ristia mueve también a la mision, tanto “ad gentes”, como en todos los
ambientes donde la Iglesia no ha penetrado totalmente. Y promueve asi
una actitud de servicio y compromiso por la justicia, para que la caridad
que proclama sea mas que bellas palabras y se haga creible por el mun-
do. Finalmente abre a la Iglesia a la dimension escatoldgica, al hacer
presente la plenitud del Reino en la presencia del Sefior Resucitado que
obra en el Espiritu, moviendo a la Iglesia siempre hacia el futuro. Y
esto en proyeccion de esperanza para todos los hombres.

Con todo quedan puntos por resolver, o al menos que requieren una
ulterior profundizacion teoldgica. Como deciamos arriba, a partir de la
presenciay accion eucaristica, se comenzara a hablar de una “eclesiologia
de comunidn”, pero es necesario seguir dandole contenido a esta eclesio-
logia y al modo en que se realiza en concreto en la vida de la Iglesia. Para
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citar algunos ejemplos, un tema es la relacion entre la Iglesia local, con-
vocada por la celebracion liturgica, y la Iglesia universal, de tal modo que
se eviten extremos dafiosos, como serfa una universalidad abstracta, o
una eclesiologia eucaristica que afirme demasiado la particularidad, co-
mo sucede en algunas corrientes de la teologia ortodoxa; otro aspecto es
como se practica la comunion en las relaciones intraeclesiales, entre el
pueblo de Dios y sus pastores, entre el gobierno central y las didcesis,
entre la jerarquia y las religiosas y religiosos, etc. Por otra parte, al pre-
sentar los frutos de la Eucaristia, y el impulso que brinda a toda la Iglesia
a vivir en la caridad, todavia queda por seguir profundizando en el com-
promiso concreto con la promocién de la justicia y demds consecuencias
practicas de vivir en la comunién que alimenta la Eucaristia. Parece que
nos resulta mas facil exponer los efectos espirituales de este sacramento
de comunioén, y nos cuesta mas desarrollar su necesaria proyeccion en la
vida concreta de los cristianos, tanto en lo personal como en lo comunita-
rio, para la transformacion del mundo, en el cuidado de la creacion y en
la lucha contra las estructuras injustas de pecado que siguen presentes en
la sociedad actual.

De todos modos, y atn considerando estos aspectos que requie-
ren una mayor clarificacién, podemos afirmar en base a todo lo ex-
puesto que segiin la ensefianza del Concilio Vaticano 11, la Eucaristia
se encuentra en todas las dimensiones de la Iglesia, sean interiores, en
su vida y en su misterio, sean exteriores, en su estructura de comuni-
dad jerarquica. Y del mismo modo se hace presente en su misién que
se extiende por todo el mundo y hasta el final de los tiempos. A partir
de aqui se tiene que seguir alentando esta presencia para que produzca
un mutuo enriquecimiento, que se conseguira en la medida que la Euca-
ristia se abra siempre al horizonte de la Iglesia, tanto local como uni-
versal, y que la Iglesia no deje de buscar en ella la fuente de vida, de
gracia y santidad que la renueve incesantemente y la impulse siempre
con nuevas fuerzas a su misién.'”>

7 Articulo recibido el 01/02/2013. Aprobado por el Consejo de Redaccion el
01/04/2013

El “estar” en Kusch y el “ahi” (/a) sin el ser
segun Marion
Convergencias y divergencias'
por Juan Carlos Scannone S.1.2

Resumen

Tanto Kusch como Marion intentan superar el ser, como prevalecio en la fi-
losofia occidental desde Parménides, en la linea del puro darse'y del ahi, en didlogo
critico con el ser-en-el-mundo y el Dasein (ser-ahi) de Heidegger. A primera vista
ambas superaciones del ser parecen converger y de hecho apuntan a una realidad
anterior al ser. Con todo, se enmarcan en presupuestos metafisicos y culturales
diversos, aunque ambos trascienden y complementan la tradicién helénica de la
filosofia occidental: por un lado, aquellos recibidos de los pueblos originarios de
Amerindia y, por el otro, de la experiencia judeo-cristiana. Las tres herencias con-
forman culturalmente nuestra América e influyen el pensamiento latinoamericano,
el cual enfrenta el desafio de suarticulacion en lateoriay en la practica.

Palabras clave: ser, estar, darse, Kusch, Marion.

The "be" in Kusch and the "there" (/4)
without being as Marion
Convergences and divergences

Abstract

Both Kusch as Marion try to overcome the being, as prevailed in the Western
philosophy since Parmenides, in the line of the give-self and the there, in critical
dialogue with the being-in-the-world and Dasein (being-there) of Heidegger. At first
glance both exceedances of being seem to converge and indeed point to a reality
previous being. However, budgets are part metaphysical and cultural backgrounds,
although both transcend and complement the Hellenic tradition of Western philoso-
phy: first, those received from the native peoples of Amerindian and, on the other, of
the Judeo-Christian experience. The three-form cultural heritage with our American
and influence Latin American thought, which faces the challenge of its articulation
intheory and in practice.

Keywords: be, being-there, give-self, Kush, Marion.
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