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negativa. Al fin de cuentas, en el milenarismo permanecia aunque mas no
fuera de manera marginal el suefio de un reino de Cristo y su Iglesia, pero
nunca se suponia que en el milenio cristiano el Espiritu fuese la guia, y
no Cristo. Por lo demas, sefiala de Lubac que ese tiempo “no era espera-
do en la prolongacion de esta existencia terrestre, sino como transito a
otro eon™ (PEJF 61), aun cuando éste sea en general pensado en términos
materiales.”’ Por su parte, sefiala Mottu: “La teologia de la historia de
Joaquin no es ni un mesianismo, puesto que espera al Espiritu y no la
venida del Mesias, ni tampoco un milenarismo, puesto que su tercer esta-
do es atribuido no al Hijo, sino al Espiritu, y no sera limitado, segun
parece, a una duracion de mil afios.” *' Con todo, Joaquin realiza, como
sefalo Baraut, una “transposicion de lo eterno a lo temporal” (PEJF 67),
tipica de los proyectos milenaristas.

De cualquier modo, la interpretacion de la historia como seculari-
zacion de la escatologia practicada por Joaquin de Fiore tuvo sus seguido-
res. Distintos autores coinciden en sefialar que no debe atribuirse al abad
calabrés las deformaciones, exageraciones o lecturas parciales a que fue
sometido su pensamiento. Sin embargo, influyé fuertemente en autores
como Lessing, por quien, segtin la apuesta de de Lubac, habria pasado al
romanticismo e idealismo alemanes (Hegel, Schelling), los socialistas
utopicos (Fourier, Saint-Simon), y, por esa via, hasta Marx y su “escato-
logia” secular y materialista. Resabios de este pensamiento totalizante que
pretende conocer el fin de la historia pueden reconocerse atin en el duce
(Joaquin tenia al dngel del Apocalipsis por el novus dux) y el Fiihrer, por
citar s6lo los casos més extremos y terribles.

RESUMEN

El trabajo aborda el pensamiento de Joaquin de Fiore —para mu-
chos, un precursor del pensamiento de la modernidad— a partir de la ver-
sion critica del Liber Concordiae, de Randolph Daniel. Tras una sintesis
de la biografia de!l abad, se detalla su método exegetico, para pasar luego
al estudio de su concepcion de la historia y de la escatologia seleccionan-
do algunos textos significativos (de los que se ofrece una traduccion). Por
ultimo, son analizadas las consecuencias eclesioldgicas, asi como las rela-
tivas a la comprension de la Trinidad y de la historia que extrae este pen-
sador siguiendo su peculiar exégesis.

** El milenarismo, como es sabido, supone la mentalidad concreta judia, a la

cual las esencias “sutiles” o inmateriales le son extrafias.
*' MOTTU, op. cit., 316, citado en PEJF 61.
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En este articulo se da una respuesta a la pregunta por los fun-
damentos del hacerse a si mismo del sujeto, y de este modo se explici-
ta un horizonte de significacion, al interior del cual se puede reconocer
que el ideal de autenticidad encierra en si una fuerza moral (no es un
ideal meramente arbitrario y subjetivo) y merece ser tenido en cuenta
en nuestras reflexiones éticas.

En un primer punto se presenta la problematica que se suscita
cuando uno se plantea la cuestion de la autenticidad en un plano mo-
ral. Luego, a partir de la comprensién del sujeto existencial en cuanto
moral y religioso: a) se explicita la interrelacion entre el significado de
las nociones de autenticidad y autorrealizacion en referencia a la no-
cion del hacerse a si mismo del sujeto; b) se explica la problematica
que se ha originado con el surgimiento del ideal de autenticidad y se
muestra por qué una investigacion sobre los fundamentos del hacerse
a si mismo del sujeto en la reflexion ética de Lonergan puede ofrecer
una respuesta; ¢) se afirma que la conversion moral y afectiva pueden
ser presentadas como el fundamento del hacerse a si mismo del sujeto;
d) mostramos como nuestra fundamentacion nos invita a comprender

' Bernard LONERGAN naci6 el 17 de diciembre de 1904 en Buckingham, Que-
bec, Canada. En 1922 entr6 en la Compaiiia de Jesus. Fue un importante filésofo y
tedlogo del siglo XX. En el curso de su carrera académica larga e ilustre recibid
19 doctorados honorarios y numerosos honores, incluyendo el ser investido como
Caballero de la Orden de Canada en 1971 y fue nombrado Miembro Correspon-
diente de la Academia Britanica en 1975. Fue nombrado por el Papa Pablo VI
miembro de la Comisién Teoldgica Internacional. Murié el 26 de noviembre de
1984. Sus obras completas estan en proceso de publicacion. De los 25 voliumenes
proyectados se han publicado 16.
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¢l hacerse del sujeto al interior del hacernos a nosotros mismos vy, de
este modo, se ofrece un punto de partida para reflexionar sobre el
significado de una solidaridad auténtica.

Planteamiento de la cuestion

Lonergan en las conferencias acerca del existencialismo (Lectu-
res) afirma que la nocion de “llegar a ser uno mismo” es comiin y esen-
cial a todos los pensadores existencialistas. Alli se explicita que aunque
esta es una nocion muy fécil de comprender, sin embargo, se presenta
como una nocion muy compleja cuando pretendemos indagar sus fun-
damentos éticos. La nocion del “hacerse a si mismo”, intimamente liga-
da a la historia y al tiempo, constituye una de las tematicas centrales de
las conferencias de Lonergan acerca del existencialismo.? Alli se ex-
horta a abandonar el pensar racionalista que comprende al hombre a
partir de un enfoque estatico y abstracto de su naturaleza, con el maximo
desconocimiento de su contexto histdrico, y se invita a reflexionar a
partir del hombre como ser histérico, con capacidad real de compren-
derse a si mismo en su relacion esencial con sus semejantes, con el
mundo que lo rodea, consigo mismo y con Dios.” Para los pensadores
existencialistas “‘ser un hombre” resulta de una decision, es la consecuen-
cia del uso de nuestra libertad y corresponde a una realidad que nosotros
podemos llegar a ser pero que no hemos de ser necesariamente.

Walter Conn explicita que la autenticidad ha sido la categoria
emergente en la reflexion moral del siglo veinte.” Esta emergencia
conlleva en si misma una dificultad, puesto que la autenticidad no es
un criterio para nuestra vida moral, sino mds bien se presenta como un
ideal que debe ser comprendido y explicitado. En blsqueda de escla-
recer la significacion del ideal moral de autenticidad, en la ética teolo-
gica contemporanea, la responsabilidad surge como la categoria cen-

* LONERGAN, Lectures on Existentialism, Boston C ollege, Boston, 1957 (Lonergan
Research Institute Archive), 4. En adelante se cita Lectures.

¥ Bernhard Hiring manifiesta que toda reflexion moral sobre el hombre no
puede dejar de tener en cuenta que la historicidad forma parte de su estructura
constitutiva y por tanto de su vocacion existencial. En la ética existencial de Lo-
nergan encontramos una fundamentacién moral que integra la vocacion existencial
del sujeto con su historicidad. Ver La moral y la persona, Herder 1973, 169-182.

* Un estudio critico acerca del existencialismo puede ser encontrado en la obra
de José Ignacio Alcorta. Ver “‘La conciencia moral como autorrevelacion”, Revis-
ta de Filosofia n.17, Madrid, 1949, 183-215; “Lo ético en el existencialismo”,
Madrid, 1951; “El existencialismo en su aspecto ético”, Madrid, 1954.

5 Ver Walter CONN, Conscience, Development and Self-transcendence, Preface,
Alabama, 1981. En adelante se cita Conscience.
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tral® que restablece el concern Jor other’ como un criterio propio y
central de la conciencia moral. La preocupacion por los demas lleva a
considerar que se puede ser verdadero para uno solamente en cuanto
se es verdadero para los otros, es decir en cuanto que se responde a los
valores en cada situacion humana de una manera libre, critica y creati-
va. Si la persona responde al valor, su autenticidad no es arbitraria
sino autotrascendente.® De esta manera, en contraposicién con las
posturas narcisistas, el amor responsable por los otros se presenta
como un constitutivo fundamental para nuestra autorrealizacion. La
auténtica realizacion se encuentra solamente en la genuina autotras-
cendencia intelectual, moral y afectiva.

La autotrascendencia es operativa y se halla presente implici-
tamente como criterio clave del proceso de maduracion en las teorias
del desarrollo de Erikson, Piaget y Kohlberg.” Lonergan ha desarro-
[lado una reflexion a partir de la cual pueden ser integradas en térmi-
nos de autotrascendencia y en una unica vision, diversas y reconocidas
teorias del desarrollo que conllevan implicita una aprehension concreta
e historica del ser humano. A partir de esta reflexion la autotrascenden-
cia se presenta como aquel criterio que el ideal de autenticidad de-
manda.

La cuestidn ética que se suscita a partir de la nocion de autentici-
dad es tratada en este trabajo en la misma linea de Walter Conn, es decir
a partir del método trascendental de Lonergan'® y en intrinseca relacion

®Ver H. Richard NIEBUHR, The Responsible Self. An Essay in Christian Moral
Philosophy, New York, 1963.

7 Ver Tom KiTwoob, Concern Jor others. A New Psychology of Conscience
and Morality, Londres, 1990.

8 Conscience, 5-6.

* Ibid., 11.

' LONERGAN, en Método, antes de presentar su método trascendental, explica
brevemente en qué consiste este método. “En su libro titulado: The Trascendental
Method, Herder and Herder, New York 1968, Otto Muck elabora una nocion
general del método trascendental, determinando las caracteristicas comunes que
aparecen en las obras de quienes emplean ese método. Aunque no tengo objecion
alguna contra este procedimiento, no lo considero muy pertinente para la com-
prensién de mis propias intenciones. Concibo el método de manera concreta. Lo
concibo, no en términos de principios y reglas, sino como un esquema normativo
de operaciones que producen resultados acumulativos y progresivos. Distingo los
métodos apropiados a campos particulares y, de otro lado, su sustancia y base
comin que llamo método trascendental. Aqui la palabra trascendental se emplea
en un sentido analogo al escolastico, opuesto al sentido categorial (o predicamen-
tal). Pero mi procedimiento es trascendental en el sentido kantiano, en la medida
en que saca a la luz las condiciones de posibilidad de conocimiento de un objeto,
en la medida en que ese conocimiento es «a priori”. Método en Teologia, Sala-
manca (traduccién de Gerardo Remolina), 1988, 21, n. 4. Se cita Método.
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con la autotrascendencia, pero la perspectiva serd diferente. No se la
sitba al interior de una reflexion sobre las teorias del desarrollo y en
busqueda de un criterio, sino mds bien la cuestion de la autenticidad es
planteada a partir de la pregunta por los fundamentos del hacerse a si
mismo del sujeto y en el contexto de una reflexion sobre la significa-
cion del valor personal. '

oMo, a partir del método trascendental de Lonergan, 12 se pue-
de desarrollar una fundamentacién del hacerse a si mismo del sujeto
que, por una parte sea fiel a la tradicidn aristotélico-tomista y por otra
parte, ofrezea una comprension del ser humano concreta e historica en el
contexto de una ética existencial de la autenticidad y del valor personal?

(En qué medida el tipo de fundamentos que se basan en el mé-
todo trascendental nos libera de ser victimas del relativismo ético y de
quedarnos meramente en una ética de situacidon? Son cuestiones cen-
trales que hemos de afrontar.

1. Hacia una comprension del ideal moral de autenticidad

La cuestion de ser uno mismo, el llegar a ser uno mismo, es una
problematica que ya se halla presente en los primeros escritos de Lo-
nergan que tratan sobre la filosofia de la Historia."> Ser un hombre,
“ser yo mismo”, “ser usted mismo” es la normatividad fundamental de

)

los existencialistas. Centran su interés en el hombre que ‘yo soy’ y no

'" José Luis ARANGUREN en su obra Etica, Madrid 1959 nos dice que: *.. so-
bre el fundamento de la metafisica existencialista, libremente interpretada, puede
levantarse una ética que siga siendo en cierto modo “ética de los valores”, pero
con posibilidad de abertura a la metafisica y,... también a la religion.” (p. 84.)
Considero que en la ética existencial de Lonergan se advierte que esta integracion
es posible. A partir del método trascendental la cuestion del valor personal puede
situarse al interior de la problematica de la autenticidad presentada por los exis-
tencialistas y asi presentar una reflexion sobre el valor personal que sea fenome-
noldgica y al mismo tiempo abierta a la trascendencia.

"2 Lonergan nos dice que sus aseveraciones respecto a los distintos tipos de
fundamentacion siguen la linea de Karl RAHNER, que en su articulo Naturrecht en
el Lexikon fiir Theologie und Kirche (7:827) explicita que se puede acceder a una
nueva comprension de la ley natural, en el contexto de una aprehension historica y
concreta del ser humano, mediante un método trascendental. Second. A Second
Collection: Papers by Bernard J.F.LONERGAN SJ Ryan, WILLIAM F.J. and TYRRELL,
Bernard eds. (London, 1974), 6. Se cita Second.

13 Son doce manuscritos que fueron encontrados en sus archivos en el aiio 1985,
meses después de su fallecimiento. Estos han sido escritos entre los afos 1933 y
1938. Solamente dos han sido publicados en la revista Method (Journal of Lonergan
Studies). En la obra de Michael SCHUTE, The Origins of Loncrgan's Notion of the
Dialectic of History, (Regis College, Toronto, 1993) s¢ nos presenta una investiga-
cion acerca de la tematica tratada en estos manuscritos.
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en una consideracion del hombre en general. Ser uno mismo se en-
tiende a partir del fluir de la conciencia que nos orienta a que llegue-
mos a ‘conocer’ y para que lleguemos a ‘elegir’. La significacion del
fluir de la conciencia orientado hacia el elegir es fundamental en los
existencialistas. El fluir practico de la conciencia demanda la inter-
vencion del sujeto, el sujeto puede elegir ser A o ser B. Puede tender a
ser un drifter (flotante) que se deja llevar por la multitud o puede
hacerse responsable de su decision, y asi elegir aquello que ha de ser.
De este modo el “ser uno mismo” se nos presenta como el elemento
individual irreductible que puede resultar tanto de las elecciones de la
persona que decide por si misma como de las elecciones de la persona
que se deja llevar por la multitud. Aquello que resulta no es una se-
cuencia de actividades sino mas bien es el caracter del hombre, la
segunda naturaleza, la cuasi-esencia, por la cual yo llego a ser preca-
riamente aquello que soy. -

Teniendo en cuenta la reflexion de los existencialistas, se consi-
dera que es fundamental comprender el proceso de “ser uno mismo” a
partir del analisis de la intencionalidad de la conciencia. Sin embargo, se
afirma que la cuestion del ser uno mismo no puede desvincularse de
las cuestiones metafisicas y éticas que se han tratado en la tradicién
filosofica. Por eso se trata la cuestion de ‘llegar a ser uno mismo’ en
términos escolasticos, en el contexto de la tradicion filosofica aristotéli-
co-tomista y en intrinseca relacion al elemento auto-constitutivo moral.
Para responder al nuevo punto de partida que plantea la fenomenolo-
gia,”” la cuestion de los fundamentos no debe ser planteada a partir de
una metafisica explicitada en categorias abstractas sino ha de ser tratada
a partir de la autoapropiacion de la estructura dindmica de nuestra con-
ciencia intencional, es decir a partir del método trascendental.

1.1. La cuestion de ser uno mismo en el contexto de la tradicion ética

Lonergan trata la cuestion de “ser uno mismo” en el contexto de
aquellas reflexiones éticas que consideran que el hombre es el ser que
por naturaleza se ve obligado a adquirir una segunda naturaleza. A
través de la vida moral vamos adquiriendo un modo de ser que puede
ser denominado caracter o segunda naturaleza, el cual se va constitu-
yendo a partir de nuestras deliberaciones, decisiones y acciones. La

" Lectures, 18-27.

' Los tomistas, a partir de la obra de Max SCHELER en donde se presenta una
moral fenomenologica, han reconocido el valor de la fenomenologia en la moral y
han explicitado la necesidad de re-comprender la filosofia del ser real y trascen-
dente con el fin de ofrecer una fundamentacion a la fenomenologia. Ver Octavio
DERISI, Max Scheler: Etica material de los Valores, 185-205, Madrid, 1979.
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vida en tanto que ethos haciéndose, puede y debe —para evitar una
concepcion estatica— considerarse objeto de la ética. Jacques Leclercq
ha sido quien mas ha insistido sobre la consideracion de la vida moral
como el objeto formal de la ética. La vida del hombre forma un ‘todo’,
de tal manera que cada uno de nuestros actos lleva en si el peso de la
vida entera. Nuestra libertad actual esta condicionada por la historia de
nuestra libertad, anterior a esta decision que querriamos tomar ahora y
que tal vez no podemos tomar. El hombre se va asi enredando en su
propia marafia, en la red que ¢l mismo ha tejido. La libertad esta aqui
y ahora siempre comprometida, como bien lo explica la filosofia de la
existencia; no hay una libertad abstracta. 16

El quehacer ético no se perfecciona en el hacer mismo, sino en
¢l ser. Su meta es el ‘llegar a ser’, el hacerse a si mismo. Pero solo es
posible hacerse a si mismo a través de hacer cosas. ‘Agere’ y ‘facere’,
‘praxis’ y ‘poiesis’ son aspectos de una misma realidad. Precisamente
por eso todas las profesiones tienen, o pueden tener sentido ético;
cumpliéndolas a la perfeccion, nos perfeccionamos. La vocacion in-
terna o personal pasa necesariamente por la vocacion externa o social.
Cuidar tan solo de mi propia perfeccion seria fariseismo o esteticismo.
Es en la entrega a un quehacer, siempre social, como puede el hombre
alcanzar su perfeccion. 1

La decision y la accion no se refieren solamente a fines y obje-
tos sino también estan referidas a las disposiciones y a los habitos en
cuanto que estos se engendran por repeticion de actos. Habitos y dis-
posiciones van configurando nuestro modo de ser ético o caracter mo-
ral. Por tanto mediante las decisiones y acciones vamos llegando a ser
aquello que cada uno es. Es decir, vamos configurando una segunda
naturaleza o cuasi-esencia como consecuencia de la existencia.'

Esta segunda naturaleza o cuasi-esencia que se obtiene en cuan-
to que desarrollamos habitos y disposiciones por medio de nuestras
elecciones, no es inmutable ni esta determinada por las circunstancias
externas ni por mecanismos internos sino que es una realizacion de la
libre voluntad." Es una realizacién que siempre es precaria, puesto
que un nuevo comienzo siempre es posible. Tomar decisiones envuel-
ve incertidumbre, implica tomar riesgos.

Se ha visto como la reflexion ética de Lonergan esta emparenta-
da con aquellas que consideran que el hombre es el ser que por natura-

16 Jacques LECLERCQ, Las Grandes lineas de la Filosofia Moral, 369-386.

"7 Etica, 279-284.

'® Para una mayor comprensién acerca del cardcter o 2 naturaleza ver Erica, 135.
" Lectures, 23.
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leza se ve obligado a adquirir una scgunda naturaleza.™ Adela Cortina
sita estas reflexiones éticas en la tradicion que corresponde a una ética
formal de bienes.”' Nos dice que esta tradicion hunde sus raices en la
filosofia aristotélica, atraviesa la de Tomas de Aquino y, pasando por
Sudrez, Ortega y Zubiri, llega en los afios cincuenta —en lo que a Filoso-
fia moral se refiere— a la ética de Aranguren. Desde la perspectiva de
esta corriente ética percibimos en el hombre los rasgos de una estructu-
ra que no cabe calificar de moral, si por moral entendemos bienes, valo-
res y normas concretas, pero que es incoativamente moral —protomoral—
cn el sentido de que constituye el marco ineludible que imposibilita a los
hombres actuar amoralmente.**

La reflexion ética de Lonergan, aunque por motivos diferentes a
la comprension de las éticas formales de bienes, tendra en comun con
estas lo siguiente:

1. A diferencia de las éticas procedimentales neo-kantianas no centra
su atencion en la razdn practica o comunicativa con el fin de atribuir a esta la
pretension de universalidad de las normas morales (no del bien moral).

2. Tal pretension de universalidad serd atribuida a dos polos: la es-
tructura constitutivamente moral del hombre y la bondad de la realidad.”

1.2. La articulacion del ideal moral de autenticidad en la ética de
Lonergan

Lonergan plantea la problematica de la autenticidad al interior
de la reflexion sobre el hacerse a si mismo del sujeto. En Ethics and
God™* nos explica como la eleccion es determinante en el desarrollo
de las personas. Nos hacemos a nosotros mismos mediante nuestros
actos libres. Podemos decir que todos los hombres y mujeres tenemos
la misma naturaleza y que en virtud de la materia se dan nuestras dis-
tinciones individuales, pero también es posible sefialar una diferencia-
cion personal que es el producto acumulativo de las elecciones libres y
propias de cada hombre y mujer. Uno llega a ser uno mismo a través
de las elecciones que uno mismo ha hecho.

* Cynthia S. W. CRYSDALE, “From is to ought™, Laval Theol Phil XXXXIII
(Febrier 87), 105-107.

*! Adela CORTINA, Etica sin Moral, Madrid, 1990, 55-74.

> Ibid., 62-63.

3 Para una comprension de la diferencia de las éticas formales de bienes res-
pecto a las éticas neo-kantianas procedimentales ver A. CORTINA, Etica Minima,
Madrid, 1986, 63 y 64, nota 4.

2 LONERGAN, Collection (Collected Works of Bernard Lonergan, 4) edited by
Frederick E. CROWE and Robert M. DORAN, Toronto: University of Toronto Press,
1988, 225-235. Se cita Collection.



252 Figueroa

Se explica que la comprension de la nocion de “llegar a ser uno
mismo” permite darnos cuenta de las comprensiones erroneas sobre el
ser humano. Nos libera de una comprension positivista en cuanto que
“ser o llegar a ser un hombre” resulta de una determinacion interior y
libre que no es observable cientificamente, no consiste en un conjunto
de datos externos que han de ser observados, ni en cualquier conjunto
de propiedades que se han de inferir de los datos externos. Nos libera
de una comprension idealista en cuanto que los diversos yo trascen-
dentales de Kant, Fichte, etc. no son ni griegos, ni barbaros, ni libres,
ni esclavos, ni varones, m mujeres, no sufren, no rien, no lloran, no
mueren y no arriesgan.”® Ser un hombre resulta de una decision, es la
consecuencia del uso de nuestra libertad. El ser o llegar a ser un hom-
bre es una nocién que esta mtrmsecamente ligada a la fragilidad, con-
tingencia e historia del ser humano.

Mas alla de las significaciones por las cuales el hombre apre-
hende la naturaleza y las significaciones por las cuales las transforma,
existen las significaciones por las cuales el hombre desarrolla las po-
sibilidades de su propio vivir y elige entre aquellas posibilidades. En
este reino de la creatividad y libertad, de la solidaridad y responsabili-
dad, de la locura lastimosa y la realizacion deslumbrante, ocurre el
hacerse hombre del hombre.”’ El sujeto, a través de sus decisiones y
acciones, no meramente transforma la realidad sino también se trans-
forma a si mismo, se hace a si mismo auténtico o in-auténtico.>®

Este proceso de hacerse a si mismo sélo se puede realizar al in-
terior de una comunidad, puesto que “solo haciendo referencia a un
conjunto de significaciones comunes, puede el individuo crecer en
experiencia, comprension y juicio, y llegar a encontrar por si mismo
que debe decidir por si mismo lo que ha de hacer de si mismo.”** Por
consiguiente el ser auténtico o in-auténtico ocurre de dos maneras
diferentes. Se da una autenticidad menor del sujeto, o in-autenticidad,
con relacion a la tradicion que lo nutre y se da una autenticidad mayor
que justifica o condena la tradicion.>

> Lectures, 4.

* Ibid., 5-6.

> Ibid., 60-61.

*% A partir de los afios 1964-1965 comienza a surgir en los escritos de Loner-
gan con mas fuerza el nivel existencial, el nivel de la evaluacién, del amor y de la
significacion de la conciencia historica. Se enfatiza la nocién de sujeto existencial
y la nocién de autenticidad y autotrascendencia en el cuarto nivel de conciencia, el
nivel responsable, el nivel moral. De la comprension de la ética como una ética de
la realizacion se pasa a la comprension de la ética como una ética existencial.

* Método, 82.

* Ibid., 83.
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Todos los actos conscientes y todos los contenidos hacia los cua-
les tendemos son las fuentes de las significaciones comunes. La autoa-
propiacion de los propios actos de nuestra conciencia nos lleva a conocer
la estructura mediante la cual generamos nuestros horizontes de signifi-
cacion.’' Esta estructura esta constituida por el esquema normativo de
nuestras operaciones intencionales y conscientes, y e$ la condicién de
posibilidad de cualquier revision de todo horizonte de significacion. Por
consiguiente el sujeto con su atencion, su inteligencia, su racionalidad y
su responsabllldad conscientes es la fuente de todo horizonte de signifi-
cacion.” Lonergan sefiala que la responsabilidad mcluye el elemento no
solamente de la moralidad sino también de la religion.”® La religion es
entendida como un compromiso que abarca la totalidad de la persona,
sus deliberaciones, sus decisiones y sus acciones.>

El sujeto en la medida que comprenda y sea fiel al esquema
normativo de sus operaciones intencionales y conscientes, las cuales
lo conducen hacia la autotrascendencia cognoscitiva, afectiva, moral y
religiosa, se hara a si mismo auténticamente, puesto que “el hombre
realiza su autenticidad en la autotrascendencia.”

1.3. ¢ Por qué una investigacion sobre los fundamentos del hacerse
a si mismo en la reflexion ética de Lonergan puede ofrecer una
respuesta a la cuestion de la autenticidad?

Taylor, en su obra la ética de la autenticidad,*® explica la pro-
blematica que se suscita al plantear una ética desde el ideal de autenti-
cidad. La reflexion sobre el ideal moral de autenticidad, aunque posee
en si misma una fuerza moral, sin embargo al ser descentralizada de
todo horizonte de significacion, se deja en manos de una mera arbitra-
riedad. Tratar la cuestion de la autenticidad al margen de todo hori-
zonte de significacion y sin tener en cuenta la pregunta por el sentido
tiene como consecuencia la prescindencia de toda exigencia. De esta
manera, en la busqueda de la autenticidad no se admite ninguna norma
mas alla del propio interés y por consiguiente las otras personas pasan

U Ibid., 77-78.

32 Lonergan explicita que el sujeto con su atencidn, su inteligencia, su raciona-
lidad y su responsabilidad concientes y al mismo tiempo no-objetivadas es la roca
sobre la que se puede edificar. Ver Método, 26.

**“An Interview with Fr. Bernard LONERGAN S. J.", Second, 214-215.

% LONERGAN, “Religious Commitment™ en The Pilgrim People: A Vision of
Hope vol. 4 Papin, J. ed. Villanova: Villanova University Press, 1970, 45-69. Estas
ideas son retomadas en el capitulo 4 de Método sobre la religion (103-124).

35 Método, 105.

3¢ Charles TAYLOR, Etica de la autenticidad, Madrid, 1996,
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a ser meros instrumentos (o en su defecto obstaculos) para la autorrea-
lizacion del sujeto.

Esta erronea comprension del ideal de autenticidad ha llevado a
que se desconfie de su significacion moral y mas bien se lo vea como un
ideal arbitrario de la postmodernidad. Su reflexion ética propone recu-
perar la fuerza moral del ideal de autenticidad e invita a tratar critica-
mente esta problematica.’” La reflexion ética sobre la autenticidad debe
estar abierta a la pregunta por el sentido y debe articularse dentro de un
horizonte de significacion que incluya el reconocimiento de los otros.

En la ética de Lonergan encontramos una respuesta a esta pro-
blematica. Alli se trata el tema de la autenticidad en intrinseca relacion
con la cuestion de la autotrascendencia, la cual es del sujeto y se da en
¢l sujeto. La autotrascendencia moral consiste en “la posibilidad de
apartarse completamente del habitat animal y de llegar a ser persona
en una sociedad humana.”®* Es intrinseca a la autotrascendencia la
nocion de una exigencia que estd mas alla del sujeto y a la cual se
tiene que responder para autotrascendernos. En nuestro trabajo se
explica que, aunque las exigencias de la autenticidad surgen del mis-
mo sujeto, sin embargo, se articulan en un horizonte de significacion
que esta mas alla de €l mismo. Por consiguiente, aunque de un modo
diferente, Lonergan ha asumido en su reflexion la tension de la cual
Taylor habla en su ética de la autenticidad. La autenticidad que entra-
fia creacion, construccion, descubrimiento y originalidad, también
requiere apertura a horizontes de significacion y a una autodefinicion
en el didlogo. Estas exigencias pueden estar en tension, pero lo que
resulta erroneo es privilegiar simplemente una sobre la otra.’” En la
reflexion ética de Lonergan, respetando esta tensidn, se explica como
la autotrascendencia del sujeto se da al interior del horizonte de signi-
ficacion de la comunidad.*” La autotrascendencia de la comunidad
guia la auto-creacion, la auto-construccion, el descubrimiento y la
originalidad de los sujetos generando nuevos horizontes de significa-
cion. Estos nuevos horizontes de significacion sirven como punto de
partida para realizar una reflexion critica sobre la tradicién y a la vez
desde la tradicion se los puede someter a un juicio critico. Es decir, la
autenticidad de los sujetos se comprende al interior de la autenticidad
de la tradicion de la comunidad y viceversa. ™'

37 Etica de la autenticidad, 53-59.

¥ Método, 106.

¥ Etica de la autenticidad, 99.

* Ver Francisco SIERRA GUTIERREZ, “La comunidad como sujeto™, UPh 39
(2002), 94-118.

1 Método, 82-83.

Hacia una fundamentacion. .. 255

Aqui se pretende dar una respucsta a los problemas que Taylor
ha llamado malestares de la modernidad: 1) la pérdida de sentido y la
disolucion de los horizontes morales;** 2) ¢l eclipse de los fines frente
a una razon instrumental desenfrenada;* 3) la pérdida de libertad.*
Lonergan no trata el ideal de autenticidad a partir de una visién subje-
tiva y relativista del ser humano, sino que presenta una explicacion del
ideal de autenticidad fundamentada en la estructura dinamica de nues-
tro ser personal capaz de conocimiento y accion moral.” Esta estruc-
tura, en si misma, constituye un método trascendental que es universal
y es la fuente de todas las culturas.*® De este modo su reflexién puede
ayudar a que las éticas fundadas en una comprension universal de la
naturaleza humana integren en su reflexion el ideal de autenticidad.

En la introduccion a la ética de la autenticidad, Carlos Thiebaut
explica como el realismo de los valores que Taylor plantea parece
remitirse a un valor atribuido a la propia tradicion o cultura moral y
por lo tanto: “No cabe, salir de nuestra piel, ni someter a critica radical
nuestra identidad, sino s6lo proseguir el proceso de aprendizaje en el
que, histéricamente, nos hemos constituido™.*’ Por consiguiente, pare-
ciera que la propia tradicion o cultura no puede ser sometida a critica.
Lonergan, a diferencia de Taylor, invita a ir mas alla de nuestra tradi-
cion y cultura para descubrir en nuestra interioridad el método tras-
cendental que es la fuente de nuestra moral y la fuente de todas las
tradiciones y culturas. Desde la reflexion sobre el método trascendental
sera posible descubrir las in-autenticidades de nuestra propia cultura.

La explicitacion de los fundamentos a partir del método trascen-
dental permite tener en cuenta la realidad del hombre como ser histo-
rico en devenir e integra la experiencia moral y religiosa a la com-
prension del actuar ético. De este modo la reflexion ética surge a partir
de la historia vivida* en la cual se manifiesta el hacerse a si mismo de
los sujetos y la autoconstitucion de la vida moral de una comunidad o
de un pueblo.

* Etica de la autenticidad, 38-40.

* Ibid., 41-44.

* Ibid., 45-47.

* Método, 10.

* Ibid., 275.

7 Etica de la autenticidad, 29.

* Cuando decimos historia vivida nos estamos refiriendo a aquello que Lo-
nergan denomina la historia acerca de la cual se escribe, que difiere de la historia
propiamente escrita. “La palabra historia se emplea en dos sentidos. Se da la
historia sobre la que se escribe, y se da la historia escrita. La historia escrita apun-
ta al conocimiento explicito de la historia vivida.” Método, 169.
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Se presenta una base para realizar un juicio critico sobre las di-
versas comprensiones del ideal moral de autenticidad. Se invita a eva-
luar si los horizontes de significacion, al interior de los cuales se arti-
cula el ideal moral de autenticidad, respetan lo que es propio del ideal
de autenticidad, es decir, si respetan que la autorrealizacién de los
sujetos se de en sintonia con lo que ellos mismos son. De este modo
este ideal podra ser liberado de sus comprensiones erroneas que lo
conducen a un relativismo o subjetivismo moral®’ y toda su fuerza
moral sera restaurada. Asi se ofrece un punto de partida, a partir del
cual podran dialogar las diversas tradiciones o culturas morales en
funcion de alcanzar una justificacion ética de los diversos horizontes
de significacion y comprensiones del ideal de autenticidad.

2. Laconversion moral y afectiva como fundamento del hacerse
a si mismo del sujeto

En la obra Método se explica que cualquier hombre, aplicando las
operaciones en cuanto intencionales a las operaciones en cuanto cons-
cientes, puede auto-apropiarse de la estructura dinamica de su ser perso-
nal, capaz de conocimiento y accion moral. La practica del método tras-
cendental no es solo para elegidos sino que esta al alcance de todos.*’
(Con qué fin se nos invita a la practica del método trascendental? Pérez
Valera nos dice que una reflexién sobre una de las obras mas conocidas
de Saint-Exupery, El Principito,”’ puede iluminar nuestra respuesta.

El Principito, en su viaje hacia la tierra, llega a un planeta en
que se enfrasca en un didlogo sobre la propiedad de las cosas, con un
hombre de negocios. Este hombre dice que ¢l posee las estrellas por-
que nadie antes ha tenido tal pretension. Puede, por tanto, escribir un
documento de propiedad y depositarlo en un banco. Esto significa
ponerlo en un cajén y cerrarlo con llave. El principito encuentra la idea
algo peregrina. Seglin su propia experiencia, él posee una flor y por
eso sirve a la flor ya que la riega todos los dias. Posee tres volcanes y

* Hay quienes sostienen que el ideal moral de autenticidad consiste en que to-
do el mundo tiene derecho a desarrollar su propia forma de vida, y estas diversas
formas de vida no tienen por qué ser sometidas a critica. En esta postura se sostie-
ne que todo el mundo tiene sus propios valores y, por consiguiente, es imposible
argumentar sobre los mismos. Esta postura, que estd muy extendida en nuestra
época y conduce a un relativismo y subjetivismo moral, corresponde a lo que hoy
se entiende como el individualismo de la autorrealizacion. Para un mayor conoci-
miento de esta postura y las discusiones en torno a ella ver: Etica de la autentici-
dad; Gilles LIPOVETSKY, La era del vacio, Barcelona 1987; Allan BLooM, El
cierre de la mente moderna, Barcelona, 1987.

" Método, 21.

*! Eduardo PEREZ VALERA, Filosofia y Método, México, 1992, 293-294.
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por eso sirve, ya que los deshollina todas las semanas. Con su lenguaje
en imagenes insinua que si la propicdad no estd ligada al servicio,
cualquier otra manera de pensar sobre clla se parece al raciocinio de
un borracho. Su ensefianza puede aplicarse al hombre que posee un
capital, de cualquier naturaleza que sea. Si consideramos que la apro-
piacion de nuestra estructura dinamica de conocer y hacer es un capi-
tal que obtenemos mediante la practica del método trascendental, sur-
ge la siguiente pregunta ;Qué servicio se espera del hombre que se ha
apropiado de su estructura personal, capaz de conocimiento y accién
moral? En nuestro trabajo daremos la siguiente respuesta. Se espera
que mediante el método trascendental descubramos en nosotros mis-
mos la estructura dindmica de la cual se habla y asi poder tener un
asentimiento real* (no meramente nocional) sobre las conversiones
moral y afectiva como el fundamento del hacerse de uno mismo como
valor personal. “El valor personal es la persona en su autotrascender-
se, al amar y ser amada, en cuanto es fuente de valores en si misma y
en su medio, en cuanto es una inspiracion e invitacion a los otros para
actuar de manera semejante.”’

Por consiguiente, en el contexto de nuestra tematica, la re-
flexion de Lonergan que presentamos a continuacion sobre la estructu-
ra dinamica de nuestro ser personal capaz de conocimiento y accién
moral, invita a comenzar el arduo y paulatino proceso de nuestra auto-
apropiacion con el fin de explicitar el desarrollo mediante el cual nos
hacemos a nosotros mismos y asi dar una respuesta a la pregunta por
los fundamentos del hacerse a si mismo del sujeto. Tarea que a nues-
tros 0jos se presenta muy bella puesto que se identifica con la obra de
arte primordial que cada ser humano esta llamado a realizar.

El ser humano, pues, no sélo es capaz de liberacion estética y
creatividad artistica: su obra de arte primordial es su propia vida. El
ser humano encarna en su propio cuerpo y en sus acciones lo hermoso,
lo bello, lo admirable, antes aun de plasmarlo con mas libertad en la
pintura y la escultura, en la misica y en la poesia.™

>2 Para una mayor comprension de la diferencia entre el asentimiento real y el asen-
timiento nocional ver John H. NEWMAN, El asentimiento religioso, Herder, 1960, 65-111.

> Método., 38.

** LONERGAN, “Insight: Estudio sobre la Comprensién Humana”. Traduccién de
Francisco QUUANO, OP. Sigueme: Salamanca, 1999. La primera traduccion castellana
del Insight que es publicada. Collected Works of Bernard LONERGAN, vol. 3: “Insight:
A Study of Human Understanding”, by Frederick E. Crowe, Robert M. DORAN
(editor), Lonergan Research Institute, 1992, 1998, 239. Se cita Insight.
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2.1. La estructura dinamica de nuestra conciencia moral

Nuestro conocimiento esta orientado hacia la accidn, deseamos
conocer porque deseamos actuar, y actuar con inteligencia. Nuestro
experimentar, entender y juzgar estan orientados no solamente a lo que
es, sino a lo que ha de ser hecho, no solamente a conocer la realidad
sino también a crear la realidad. Y, en aquel proceso de crear la realidad,
simultdneamente, nos vamos creando y haciendo a nosotros mismos. El
énfasis de la reflexion filosofico-teolégica sobre la practica, sobre la
accion inteligente, es una reflexion directa sobre el deseo humano ba-
sico no solo de conocer sino también de actuar y de actuar habilmente.

Asi como el dinamismo radical del espiritu humano nos condu-
ce a ir mas alla de nosotros mismos en la afirmacion de lo que es ver-
dadero (auto-trascendencia cognoscitiva), este dinamismo también nos
conduce a ir mas alld de nosotros mismos mediante la eleccion y la
realizacion de aquello que verdaderamente vale la pena hacer (auto-
trascendencia moral). El espiritu del indagar atento, inteligente y criti-
co llega a ser, en el cuarto nivel de la conciencia personal, el espiritu
de la decision y accion responsable.

El dinamismo radical de nuestro espiritu, el cual se manifiesta a
si mismo cognoscitivamente en la bisqueda del sentido y en la de-
manda de la evidencia, ahora se revela a si mismo en la conciencia
moral. Esta revelaciéon se da mediante la pregunta por el valor. Esta
pregunta surge desde nuestro mundo interior y demanda no meramen-
te una respuesta sino también una auto-consistencia, es decir una co-
herencia entre el conocer y el hacer. Dicho en otras palabras, yo, quien
debo decidir lo que debo hacer, soy el mismo yo quien ha juzgado que
debo realizar X accion, y soy el mismo yo que siente una demanda
para hacer esa X accion. Pero, esta demanda, estando sujeta a mi deci-
sidn y accién, no es necesaria, yo puedo actuar de otra manera.>

Si atendemos a nuestra interioridad, podremos percibir que
hemos explicitado nuestra propia experiencia humana que nos es muy
familiar, la cual es conocida cominmente como conciencia y en la
cual se presenta la posibilidad concreta de una crisis de conciencia.

Cuando estamos por tomar una decision practica nuestro enten-
der no considera meramente lo que es, sino también lo que puede lle-
gar a ser. Sin embargo, un curso posible de accion captado por un in-
sight practico no se transforma automaticamente en una accion. La re-
flexion practica examina minuciosamente el posible curso de accion
desde diversas perspectivas teniendo muy presentes sus probables con-
secuencias. Aunque las consecuencias se presentan como un hecho

3 Ibid., 706-710.
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que sucedera, podemos preguntarnos como deseariamos que ellas
fueran en términos del bien humano.™

La reflexion practica mueve, entonces, desde el campo del hecho
hacia el campo del valor en donde deliberamos acerca de la bondad de
un posible curso de accion. Asi como las preguntas que se refieren a lo
que ha sucedido o esta sucediendo son respondidas por juicios de hecho,
las preguntas que corresponden a la deliberacion sobre aquello que
vale la pena realizar son respondidas por los juicios de valor. Loner-
gan considera que los juicios de valor son objetivos del mismo modo
que lo son los juicios de hecho, en cuanto que ellos proceden de un
sujeto autotrascendente, es decir, de una persona que se halla en pro-
ceso de alcanzar actualmente lo que es verdadero y lo que es bueno.”’

Sin embargo, la deliberacion practica no esta dirigida solamente
al conocimiento del valor sino también, y especialmente, a la realiza-
cion del valor en la accion. En la deliberacién nos preguntamos: (Es
este curso de accion, mas alla de la satisfaccion personal y de las ven-
tajas pragmaticas, verdaderamente valioso y yo deberia seguirlo? Si
las respuestas a estas preguntas son afirmativas, nosotros debemos
afrontar lo que puede ser la pregunta mas ardua y a la vez mas amplia
de todas: ;/Qué haré para encarnar en todas mis acciones este curso o
estos cursos de accion que he juzgado como valiosos para mi?

Esta pregunta no demanda ni un juicio de hecho ni un juicio de
valor sino, mas bien, demanda una decision. Esta surge del mismo
impulso a la autotrascendencia del cual surgen las cuestiones para el
entender y el juzgar. Se presenta concretamente una exigencia de la
conciencia que demanda la autoconsistencia entre el conocer y el de-
cidir. De este modo se nos lleva a conformar nuestra decision con
nuestro mejor juicio respecto de aquello que deberiamos hacer.’

Presentemos un ejemplo con el fin de clarificar aquello que
acabamos de explicitar. Supongamos que se presenta la posibilidad de
un nuevo trabajo. Esta posibilidad puede traer aparejado un mayor
salario y un mayor sentido de realizacion en nuestra profesion, pero,
también conjuntamente, un mayor stress personal, un menor tiempo
disponible para dedicar a nuestras relaciones interpersonales y por
consiguiente la posibilidad de generar conflictos familiares. Estas
consecuencias se daran de hecho, y por consiguiente uno debe eva-
luarlas en términos de un bien humano mayor. Si, después de haber
considerado todas sus consecuencias previsibles a la luz de nuestros
valores humanos mas elevados, juzgamos que aquel nuevo trabajo no es

* Método, 40-41.
37 Ibid. 42.
* Insight, 703-710.
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deseablerldebemos decidir actuar segin esgf:juicio de valor, superando
la atraccion poderosa de un mayor salario.”’

De la misma manera que nuestro deseo de entender llega a ser
un deseo de entender correctamente, la intencién de inteligibilidad
llega a ser la intencion o nocidn trascendental de ser. Finalmente, asi
como nuestro deseo de conocer la realidad llega a ser el deseo de co-
nocer el bien, asi la intencién de conocer el bien llega a ser la inten-
cion o nocion trascendental del valor.®

En la vision de Lonergan las nociones trascendentales son los
estados sucesivos y en desarrollo, de un tinico principio dinamico que
no solamente nos promueve a nosotros a una plena conciencia, sino
que también nos impulsa hacia un mayor conocimiento de la realidad
y hacia una mayor realizacion del bien humano.®'

Por consiguiente, hemos de considerar que las nociones tras-
cendentales nos dirigen a fines apropiados. Por ejemplo, en las pre-
guntas que surgen a partir de nuestra deliberacion, estamos tendiendo
al valor aunque todavia no estamos conociendo o realizando el valor.
Las nociones trascendentales proveen de criterios para el alcance de
estos fines y para nuestra orientaciéon hacia el valor. "El deseo del
valor recompensa con una conciencia feliz a quien logra autotrascen-
derse, y entristece con una conciencia infeliz a quien no lo hace".*

Recordar aquellos momentos en que hemos actuado segln
nuestros juicios de valor y hemos experimentado la paz y alegria de
nuestra conciencia ayudara a identificar lo dicho acerca de las nocio-
nes _trascendentales en nuestra propia experiencia. También, la re-
ﬂ.e>.<1()n sobre las instancias de nuestra conciencia no feliz sera un ejer-
cicio valioso en nuestro camino hacia una mayor autenticidad.

Es importante advertir que en nuestra explicacion de la estruc-
tura de nuestra conciencia moral, especialmente en la explicacion que
se ha referido a la deliberacién y a la decision, la presencia del yo va
adqqifiendo una importancia fundamental. Va alcanzando una mayor
sng_mtlcacic')n en cada nivel mayor de actividad consciente. Por consi-
guiente, cuando deliberamos, decidimos y actuamos no es meramente
algan aspecto méas o menos importante de mi el que esta en juego, sino
que es mi integridad, mi autenticidad, ciertamente mi verdadero yo,
quien se halla envuelto y comprometido.

* VerF. E. CROWE, “Rethinking Moral Judgments: Categories from Lonergan™
Science et Esprit XL (1988), 144-146.

“ Método, 19.

' Ibid., 14-20.

* Ibid., 40.
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Hemos explicitado el dinamismo de la conciencia que conduce
al yo moralmente consciente a ir mas alla de si mismo. No obstante
cualquier sugestion intelectualista que pueda surgir de la explicacion
que se ha presentado, si tenemos presente la investigacion realizada en
¢l capitulo anterior, siendo fieles al pensamiento de Lonergan, hemos
de enfatizar que el corazén del impulso personal hacia la autotrascen-
dencia moral es la afectividad.

El reconocimiento del desarrollo de nuestros sentimientos tiene
una alta significacion moral. Los sentimientos son fundamentalmente
espontaneos en su origen, sin embargo estos pueden ser reforzados por
la aprobacién y restringidos por la desaprobaci(')n.63 Debido a la cen-
tralidad que los sentimientos ocupan en nuestra conciencia moral, el
proceso de discernimiento, de enriquecer, refinar, y podar los senti-
mientos constituye el corazon de la educacion moral.

Es importante tomar conciencia que junto al desarrollo de los
sentimientos también se hallan presentes las aberraciones de los sen-
timientos. Por consiguiente es muy importante, que tengamos conoci-
miento de nuestros sentimientos, aunque ellos puedan ser deplorables.
Los valores, después de todo, no son puramente racionales, realidades
abstractas; los valores estan enraizados en nuestros sentimientos y en
las profundidades de nuestro psiquismo, y comparten tanto los limites
como el vigor de nuestros sentimientos.

2.2. La estructura del bien humano

Los sujetos satisfacen sus necesidades a través de las produccio-
nes de sus bienes particulares. En cuanto que viven en grupo, no operan
individualmente, sino mas bien deben cooperar unos con otros. Cum-
plen diversos roles y tareas al interior de diversas estructuras institucio-
nales. En cuanto que las capacidades de los individuos son formativas
y perfectibles, existe la posibilidad de desarrollar habilidades, espe-
cialmente aquellas demandadas por los roles y tareas institucionales.®

El bien de orden esta basado en las instituciones, pero mds concre-
tamente es el resultado o logro que se obtiene cuando las personas con
distintas habilidades y capacidades deciden trabajar juntas con el fin de
afrontar las necesidades de unos y de otros, de manera que puedan ir su-
perando todos los obstaculos que presentan los constantes cambios de
circunstancias. Voy a presentar una explicacion de Lonergan sobre el bien
de orden, con el fin de alcanzar una mejor comprension de esta nocion.

* Ibid.. 38.
** Insight, 243-261; Método. 39.
 Método, 53.
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Entonces el orden es un orden entre personas, y el bien de or-
den es captado, no tanto por estudiar la nocion de esquemas de recu-
rrencia ni por determinar los esquemas en los que se dan los bienes
humanos, sino captando las relaciones humanas. El ejemplo mas efi-
caz del bien humano de orden es la familia, y la familia depende de las
relaciones personales. En las relaciones personales de uno con otro es
donde los miembros de la familia perciben concretamente su bien de
orden. Mediante las relaciones personales se da la captacién concreta,
inmediata, de lo que es concretamente el bien de orden. Es ftil tener
una estructura teorica para hablar del bien de orden en general; pero la
captacion mas simple y efectiva del bien de orden se halla en la capta-
cion de las relaciones personales.®

Nosotros, libremente, cumplimos roles y realizamos tareas al
interior de una matriz de relaciones interpersonales, necesidades co-
munes, sentimientos, experiencias, modos de entender, juicios, com-
promisos, orientaciones y expectativas. Sin embargo hemos de tener
en cuenta que todas estas realidades que hemos nombrado tienen su
opuesto; de la misma manera que las relaciones personales pueden
mantener una comunidad unida, asi también pueden separarla en un
sin fin de nimero de grupos.®’

En el contexto de la tematica que estamos tratando, ‘la tarea de
hacerse a si mismo del sujeto’, hemos de advertir que en la eleccién
libre de los valores terminales no solamente actuamos para afrontar las
necesidades comunes sino que también nos creamos a nosotros mis-
mos como valores auténticos y originantes.®

Desde que podemos conocer y elegir nuestra autenticidad auto-
trascendente, los valores originantes pueden llegar a ser valores termi-
nales. Y, cuando cada uno y todos optan por la autenticidad en si
mismo y la promueven en otros, valores originantes y valores termina-
les se interconectan en una conspiracion a favor del desarrollo del bien
humano, el cual se ve reflejado en la transparencia del bien de orden
de una sociedad y en la felicidad de aquella comunidad, la cual a nues-
tros 0jos puede presentarse como buena y bella.®’

°® Para una mayor comprension del valor estético del bien de orden de una socie-
dad ver “Filosofia de la educacion: Las conferencias de Cincinnati en 1959 sobre
aspectos de la educacién”. Traducidas por Armando J. BRAVO de Topics in Education,
Mexico, Universidad Iberoamericana, 1998, 410 p. Collected Works of Bernard
Lonergan, vol. 10: “Topic in Education, The Cincinnatti Lecturas of Philosophy of
Education” (1959), by Frederick E. CROWE, Robert M. DORAN (editor), Lonergan
Research Institute, 1997, 72-77. Se cita FE.

7 Método, 55.

 Ibid., 56.

“FE, 72-74.
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La opciodn por la autenticidad implica una conversiéon moral, un
cambio radical en la orientacion, es ¢l descubrirse de uno mismo como
ser moral, el tomar conciencia acerca de que uno no elige solamente
entre cursos de accion, sino que, también, a través de ellos, uno se
hace a si mismo un auténtico o inauténtico ser humano.

Pasemos, entonces, a reflexionar sobre la conversion moral con
el fin de alcanzar en nosotros mismos una mayor comprension del cami-
no que nos conduce a hacernos a nosotros mismos de un modo auténtico.

2.3. La conversion moral de Huck Finn: De la satisfaccion al valor
v a la libertad responsable

Walter Conn, nos invita a traer a la memoria un episodio de la
famosa obra de Mark Twain, "Las aventuras de Huckleberry Finn",
para comprender mejor la explicacion de Lonergan respecto de la
significacion de la conversion moral. ’'

Huck Finn habia emprendido un viaje en balsa por el rio Mississippi
junto a su amigo Jim, esclavo de una sefiora anciana conocida suya. Du-
rante el transcurso del viaje, Huck decide ayudar a escapar a Jim. Desea
que Jim pueda vivir tan libremente como él. A los dias de haber realizado
esta accion Huck comienza a sentirse angustiado y experimenta no sola-
mente los reproches de su conciencia sino también el temor del infierno.
En su escuela dominical le habian ensefiado que el apropiarse o el cola-
borar con otro a apropiarse de una propiedad privada ajena, en este caso
un esclavo, debia considerarse como un pecado y merecia el castigo del
infierno. Preso de este temor, decide rezarle a Dios con el fin de implorar
su perdon y enmendar su falta. Sin embargo, experimenta que su corazén
no es sincero, esta jugando doble, reza a Dios una cosa pero siente en su
corazon otra. Pide perdon a Dios por su falta pero a la vez siente que no
quiere enmendarse, lo volveria a hacer.

Huck, mientras escribe una carta a la propietaria de Jim, revive
todos sus sentimientos del viaje. Recuerda que Jim lo considera como
su mejor amigo. A partir de esta experiencia en que se halla involu-
crada la memoria de su corazoén, Huck comienza a considerar que ha
actuado a partir de sus sentimientos de amor hacia Jim, y, entonces,
cambia de opinion, vuelve a sentir que ha actuado bien y por consi-
guiente vuelve a experimentar la paz de su conciencia y puede volver
a comunicarse con Dios.”

" LONERGAN, “Second”, 79-84; 165-170.

! “The Desires of Human Heart. An Introduction to The Theology of Bernard
Lonergan”, Vernor GREGSON, editor, 42-48; New York, 1988.

72 Método, 44.
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Volviendo a Lonergan, podemos preguntarnos: ;En qué medida
la experiencia de Huck nos ayuda a entender la conversion moral? Si
atendemos a esta breve historia de Huck tendremos un ejemplo de la
definicion basica de la conversion moral de Lonergan, que consiste en
un cambio en el criterio de decision: decidir no de acuerdo a la satis-
laccion sino de acuerdo al valor.

Después de ayudar a escapar a Jim podemos imaginar a Huck
plantecandose las siguientes preguntas: ;Su decision de dejar escapar a
Jim no implica una gran desconsideracion de la justicia? ;No ha ac-
tuado meramente por satisfacer su agrado de conformar a Jim? (No
deberia haber optado por el valor que presentan las leyes de la socie-
dad, entre las cuales se halla la prohibicion de apropiarse de la propie-
dad ajena? ;Pero, optar por estas reglas sociales es verdaderamente un
valor o consiste meramente en una satisfaccion de conformar su su-
perego a las reglas sociales para sentirse libre de culpa?73

Notemos que Huck no se detiene aqui, su profunda sensibilidad
hacia el valor continua despertando interrogantes en él. Cuando puede
advertir el cambio de sus sentimientos, el paso del sentimiento de
culpa por haber transgredido una norma social al sentimiento de su
amor por Jim, las preguntas se diluyen y el dilema moral se le presenta
con una notable claridad. ;Actuara de acuerdo a su amor por Jim y por
amor a su libertad, o actuara de acuerdo a sus sentimientos de culpa
impuestos por su superego que quiere conformarse a las reglas de la
sociedad? Solamente hay dos cursos posibles de accion que presentan
dos modos totalmente diferentes de vivir la moralidad. Huck, en este
momento, se halla confrontado con la posibilidad de una conversion
moral fundamental y definitiva de su propio yo. Debe decidir qué tipo
de persona quiere ser.

Si atendemos al proceso interior de Huck y a la reflexion ética
realizada a partir de aquel proceso, podemos encontrar la plena signi-
ficacion de la conversion moral explicada por Lonergan. La conver-
sion moral surge cuando se suscita este cambio de criterio en nuestra
decision y accion moral. El criterio ya no es mas nuestra mera satis-
faccion sensible y tampoco nuestro mera satisfaccion de obrar con-
forme a las leyes de la sociedad, sino que la eleccion del valor co-
mienza a ser el criterio para la decision y accion moral libre y respon-
sable. Huck, justamente, se estremece cuando percibe la posibilidad de
actuar segun el valor, en cuanto que ha decidido actuar segiin sus sen-
timientos de amor a Jimy a su libertad.™

" Ibid 47
* Ibid., 48.
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La conversion moral no ¢s alguna cosa que suceda incidental-
mente en una persona. La conversion moral es una experiencia exis-
tencial que nos conduce a deliberar y clegir segun el valor.”” Y, a se-
mejanza de Huck, uno se elige a uno mismo como libre y responsable,
no de un modo abstracto, sino en la situacion de una decisién y accion
verdaderamente especifica.

Entonces, a la luz de la explicitacion de la conciencia moral que
se ha presentado en los puntos anteriores, podemos notar que el con-
flicto de Huck envuelve una transicion de una conciencia moral defi-
nida por reglas socialmente impuestas y dominadas por el miedo del
castigo a su desobediencia, a una orientacién moral que surge del
interés por el valor y que es liberada de sus posibles desorientaciones
en la experiencia del cuidado amoroso hacia las demds personas.

Se pueden distinguir dos tipos de conciencia moral. La con-
ciencia moral orientada por reglas puede ser identificada con el super-
ego freudiano, y la conciencia orientada hacia el valor puede ser iden-
tificada con el impulso radical hacia la autoconsistencia entre el cono-
cer y el hacer.”

La reflexion que hemos realizado acerca de la conversion moral
en Lonergan nos abre a una ulterior problematica que solamente quie-
ro enunciar puesto que no es de interés central en este capitulo, aunque
en su respuesta se explicite un presupuesto que es basico y fundamen-
tal y que es necesario tener en cuenta en nuestra investigacion.

Si la conversion moral consiste en actuar segun el valor en cada
situacion y no segun la satisfaccidon, se concluye que actuar segun el
valor en cada circunstancia es un valor y que actuar meramente segln
la satisfaccion no lo es. Por consiguiente surge el cuestionamiento acer-
ca del fundamento del valor que le es propio a toda decision y accién
segun el valor.

Lonergan sefiala que la pregunta sobre el fundamento ultimo de
los juicios de valor es una pregunta acerca de Dios como fundamento
inteligente del universo y como fundamento de la conciencia moral.”’
Se considera que todo el proceso de valorar humano ocurre al interior
del proceso de llegar a ser de todo el universo. Se analiza aquel proce-
so como una probabilidad emergente generalizada. Los valores resultan

" Ibid., 231-238; 264.

7% Insight, 648, 692-693, 722-725.

"7 En el articulo “Analogical Knowledge of God and the Value of Moral Endea-
vor™ de Patrick Byrne, publicado en Mcrhod 1993 encontramos explicitada la argu-
mentacion filosdfica que nos conduce a afirmar que la Bondad y Amor de Dios es el
fundamento que nos conduce a valorar que decidir y actuar segun el valor es un valor.
cfr. Insight, cap.19 y Método, cap. 4.
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del valorar y ¢l valorar es un proceso consciente que emerge desde la
expericncia. Pero la experiencia humana en si misma surge desde las
situaciones concretas que resultan de la inter-relacion entre el proceso
natural pre-humano y el proceso especificamente humano de la apre-
hension y cleccion. Por consiguiente, preguntar acerca del valor de
valorar demanda que nuestro propio proceso de valoracion se encuen-
tre unido a todo ¢l proceso inclusivo del universo, en el cual, el valorar
en si mismo no ¢s sino una parte. Por tanto, la cuestion del valor de
decidir y actuar segin el valor se encuentra incluida en la cuestion
acerca de la bondad del universo. Y la cuestion acerca de la bondad
del universo nos conduce a la pregunta por la Bondad y el Amor de
Dios.

2.4. Eldesarrollo personal como auto-creacion: Libertad, impotencia
moral y liberacion

El desarrollo personal puede entenderse como un proceso de
auto-creacion. Esta, cuando es auténtica, es la realizacion en la historia
del dinamismo radical del espiritu humano hacia la autotrascendencia.
La posibilidad de conocer y hacer, mediante la deliberacion, evalua-
cién, decision y accion, no justamente lo que agrada, sino lo que es
verdaderamente bueno, lo que vale la pena, constituye la base de este
proceso de autocreacion.”®

El sujeto personal, quien es consciente moralmente, es a la vez
practico y existencial: practico en cuanto que estd interesado en los
cursos concretos de accion, existencial en cuanto que el control inclu-
ye autocontrol, y la posibilidad del autocontrol envuelve la responsa-
bilidad de aquello que él hace de si mismo.”’

El auto-control puede estar enraizado en diferentes realidades
personales. Si su fundamento es meramente el egoismo y el amor
propio, la evaluacion y deliberacion estaran limitadas en cuanto que
determinaran lo que es mas placentero, lo mas ventajoso. Pero si su
fundamento es el cuidado y amor de los demas, nuestro autocontrol
tendra su raiz en el interés por el valor y en el interés acerca de que
todo nuestro vivir sea una respuesta al valor de tal manera que poda-
mos alcanzar nuestra autotrascendencia moral.

Apelando a nuestra memoria podemos recordar que muchas ve-
ces habremos experimentado instancias de tal autotrascendencia moral.

™ Método, 35.

" LONERGAN, “The Response of The Jesuit as Priest and Apostle in The Modern
World”, A Third Collection: Papers by Bernard J.F. Lonergan S.J. CROWE, Frederick
E. ed. (New York: Paulist Press, 1985)Third, 168. Se cita Third.
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Sin embargo, es importante considerar que una cosa es hacerlo ocasio-
nalmente y otra cosa es hacerlo continuamente. Esta tarea consiste en
un aprendizaje continuo, solamente después de muchos afios, emerge
en nosotros la autotrascendencia sostenida del hombre virtuoso.™

Desde los primeros afios de nuestra infancia nuestro sentido
moral debe ser desarrollado. Nuestro sentido de responsabilidad co-
mienza a emerger alrededor de los tres afios cuando gradualmente nos
vamos introduciendo en el mundo mediado por el sentido y regulado
por los valores. Supuestamente alcanzamos la edad de la razon a los
siete afios. Desde chicos debemos ser persuadidos, ordenados, y aun
apremiados a obrar lo que vale la pena, lo que es bueno. Y, al interior
de nuestro ser que es un llegar a ser, un grado mayor de autonomia
aparece gradualmente cuando queremos hacer, decidir y descubrir las
cosas por nosotros mismos, sin la interferencia de los adultos.

Tragicamente, nuestro deseo de hacer las cosas por nosotros
mismos, excede rdpidamente nuestra capacidad para el juicio razona-
ble y la decision responsable. No obstante el tiempo y el dolor de
equivocarnos, crecemos gradualmente en nuestro conocimiento y desa-
rrollamos nuestra respuesta al valor. Llegamos a ser mas y mas noso-
tros mismos, esforzandonos en alcanzar nuestra propia autenticidad.’

En este desarrollo hacia la autenticidad, precisamente, se da la
posibilidad de la conversion moral. Al interior de este proceso largo y
gradual de “un llegar a ser personal”, podemos alcanzar el punto cru-
cial, el momento existencial, en el cual descubrimos que nuestro deci-
dir y actuar no solo afecta a los objetos de nuestras decisiones y accio-
nes sino que también nos afecta a nosotros mismos. De esta manera
llegamos a descubrir en nuestra conciencia aquello que es la cumbre
de nuestro ser moral: Hemos de decidir por nosotros mismos lo que
haremos de nosotros mismos. "

En este descubrimiento se toma conciencia acerca de que nos
creamos a nosotros mismos en cada decision y acto de nuestras vidas,
puesto que los efectos subjetivos de estos actos personales acumula-
dos como habitos, tendencias y disposiciones determinan nuestra fiso-
nomia concreta. Por consiguiente, al interior de nuestra libertad radi-
cal, somos invitados a la autoconstitucion de nosotros mismos como

8 Método., 46.

*! Para una mejor comprension del desarrollo moral del sujeto en B. LONERGAN
cfr. “B. Lonergan e 'Education™ de Rosanna FINAMORE, Capitulo I1I: Mete educative
e sviluppo, numeral 2. | caratteri dello sviluppo,78-88, Roma 1998.

%2 Método, 44-46, 130.
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valores personales, ¢s decir, a ser fuentes de valores para la comuni-
dad y la sociedad en la cual nos encontramos viviendo."”

Esta eleccion de auto-constituirme a mi mismo libre y respon-
sablemente como una persona que es fuente de valor para los demas,
no es ciertamente algo forzado y necesario, es una libre eleccion, y
ciertamente la eleccion mas dificil de nuestras vidas. Si hacemos esto,
establecemos por nosotros mismos y para nosotros mismos un hori-
zonte personal enteramente nuevo, en el cual se especifica que el valor
es el criterio de nuestras decisiones y elecciones, en definitiva, es el
criterio de nuestras vidas.™

Por consiguiente, podemos considerar que el punto esencial de
la conversion moral consiste en que la creacion de nosotros mismos se
presenta ante nuestros mismos ojos y ante los ojos de los demas para
ser evaluada, deliberada y juzgada. En palabras de Lonergan,
"autonomy decides what autonomy is to be".* La conversion moral
nos conduce a un mayor conocimiento de la bella tarea de hacernos a
nosotros mismos.*® Podemos recrearnos a nosotros mismos a la luz de
un conocimiento mas pleno y a la luz de una mayor responsabilidad.

En contraste con las personas autonomas, que evaltian y delibe-
ran acerca del hacerse a si mismos, existen las personas que Lonergan
llama drifters (flotantes). Los drifters todavia no se han encontrado a
ellos mismos. Ellos todavia no han descubierto sus propios actos, sus
propios deseos e intereses o sus propias mentes, y ellos se contentan
con hacer, elegir y pensar aquello que todo el mundo esta haciendo,
pensando y eligiendo.” El problema no consiste en que los drifters
vayan a hacer el mal deliberadamente, el problema, mas bien, consiste
en que ellos no hacen nada deliberadamente. No han descubierto el
sentido de la autenticidad humana en ellos mismos y tampoco han
asumido con coraje la opcion de elegirse a si mismos como personas
libres y responsables.xx

Lonergan, describiendo al drifter, nos esta invitando a reflexio-
nar sobre nuestra propia historia humana. La tension entre el drifting y
el vivir autonomo se hace presente continuamente en nuestras vidas.
Muchas veces, no nos encontramos plenamente libres para llevar a

% Ihid., 38.

 Ibid., 233-234.

$SCollection, 242.

% Robert DORAN, Teologia v dialéctica de la historia, Mexico (Traduccion de
Pérez Valera), 1994, 54-55.

8 Lectures, 62.

8 Ver lo dicho acerca de la ética existencial en “Questionnaire”, Method 1984, 1-35.
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cabo en nuestras vidas lo que hemos juzgado como lo mas convenien-
te y valioso. Nuestra libertad efectiva cs limitada en muchos sentidos.

Las restricciones fisicas, psiquicas y externas de nuestra liber-
tad son evidentes. Ajustar nuestras psiquis en el proceso de autoconsti-
tuirnos a nosotros mismos como fuentes de valor implica todo un tra-
bajo de paciencia y maduracion. Por consiguiente el desarrollo de
nuestro conocimiento, que nos conduce al discernimiento de los valo-
res, es en si mismo limitado e implica un proceso continuo de aprendi-
zaje. En definitiva, hemos de advertir que el conocimiento moral y el
querer actuar segun el valor, se presentan ante nuestros ojos como dos
aspiraciones humanas que se hallan excesivamente limitadas por los
condicionamientos que experimentamos en nuestra libertad efectiva.®

Mas alla de la restriccion superficial de la libertad que resulta
de las circunstancias externas y de la anormalidad psiquica, se especi-
fica la limitacién profunda de la libertad enraizada en el desarrollo
incompleto de nuestras capacidades para entender y decidir. Durante
el proceso largo y dificil de nuestro desarrollo personal debemos vivir
y tomar decisiones a la luz de una inteligencia que no se halla desarro-
llada del todo y bajo la guia de un querer incompleto. En el capitulo
dos hemos mostrado como Lonergan, teniendo en cuenta esta limita-
cion radical, nos habla de la impotencia moral, la cual consiste en la
brecha que existe entre nuestra libertad efectiva potencial y nuestra
libertad efectiva actual.”

El crecimiento continuo es raro. Nuestro deseo de una mayor
libertad efectiva puede encontrarse viciado de muchas maneras, ya sea
por nuestras aberraciones neuréticas o por las rutinas adquiridas du-
rante nuestra vida que nos conducen a socavar nuestra escala de valo-
res con la intencion de tranquilizar nuestra conciencia intranquila.
Nuestros sentimientos pueden llegar a ser desabridos y avinagrados, y
nuestros valores pueden estar distorsionados en su preferencia.’

Por consiguiente, hemos de advertir que siempre es posible que
nuestras perspectivas se corrompan debido a nuestras aberraciones,
que nuestra moral entre en franca decadencia debido a nuestras racio-
nalizaciones y que nuestros pensamientos se obstinen en afirmarse en
sus errores debido a nuestras ideologias.”

Nuestras evaluaciones pueden ser deformadas no meramente
por motivaciones inconscientes sino también por el descuido egoista
de los otros. Muchas veces, la lealtad de un grupo conduce hacia un

% Insight, 722-735.
% Ibid., 622-623.

! Método, 45.

2 Ibid., 58.
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comportamiento hostil respecto a las personas que estan fuera de ese
grupo. Los seres humanos ya no eligen planes de accion con el fin de
alcanzar el bien de todos y en el contexto de perspectivas a largo plazo
sino mds bien optan por cursos de accion que concentran los benefi-
cios en unos pocos y a corto plazo.”

La racionalizacién no es unicamente el camino por el cual no-
sotros evadimos la exigencia de la auto-consistencia entre nuestro
conocer y hacer. Podemos acallar las preguntas que surgen de nuestra
propia nocién trascendental del valor, ya sea entregandonos a una vida
hedonista y pragmatica, ya sea renunciando a la posibilidad de hacer
de nuestras vidas una vida virtuosa. **

En todos los caminos que se han presentado, advertimos el dra-
ma de nuestra existencia. Muchas veces, ignoramos los motivos que
nos conducen a una mayor autenticidad y nos impulsamos al interior
de un egoismo e individualismo poco auténtico; y podemos llegar a
justificar esta alienacion radical de nuestro impulso hacia nuestra auto-
trascendencia moral con diversas formas de ideologia.”S

(En donde radica la posibilidad de liberarnos de aquella aliena-
cion? La libertad efectiva puede ser ganada pero: ;como? Lonergan
afirma que la solucion descansa en una mayor integracion del vivir
humano. Aquella mayor integracion es efectuada por el poder del
amor experimentado en la conversion religiosa que transforma nuestra
afectividad.”

2.5. Conversion afectiva y autenticidad

En el punto anterior, siguiendo a Lonergan, se ha explicado que
la conversion moral no es nada facil. Esto se debe a que nuestros hori-
zontes se definen no por nuestros pensamientos abstractos sino por
nuestra manera concreta de vivir. Por tanto, contemplar la posibilidad
de un cambio radical en el estilo de nuestro vivir concreto, nos condu-
ce a una experiencia de temor. Esta experiencia de temor genera una
resistencia espontdnea y poderosa que nos impide aceptar ningun
cambio en nuestro vivir concreto.

Aquella resistencia conduce a defender nuestro estilo de vida ya
establecido con argumentaciones que, cerradas sobre si mismas pre-

* Ibid., 59.

" FE, 85.

" Ver lo dicho acerca de la racionalizacién del mal, del pecado y del absurdo so-
cial en Insight, 244, 299-300, 692, y en Method, 45 y 57-59.

" Insight, cap. 20; Método, 118s 'y 236ss.

“"Walter CONN, “Passionate Commitment: The Dynamics of Affective Conver-
sion”, Cross Currents 34 (1984), 332-336.
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sentan una logica implacable. Por consiguiente nuestra conversion a
un nuevo horizonte debe ser un salto no-logico, efectuado no princi-
palmente por la logica sino por los simbolos que subyaciendo a nues-
tras defensas l6gicas alcanzan nuestro horizonte imaginativo, nuestro
centro afectivo, nuestros corazones.

La conversién moral, entonces, no es meramente un hecho de des-
cubrimiento y decision, es también un hecho de deseo, de sentir en nues-
tro corazon aquel deseo que nos conduce a responder, desde nuestra li-
bertad responsable y con alegria, al llamado de una vida mas auténtica.”’

Este salto no es tanto un fin sino mas bien es un comienzo, es
mas bien un cambio que un logro. Estar convertido moralmente no es
ser moralmente perfecto. La conversion es un proceso que dura toda la
vida. En cuanto que la conversiéon moral nos revela drasticamente que
nuestra libertad efectiva es limitada, nosotros debemos comprometer-
nos a continuar, durante toda nuestra vida, nuestro camino de conver-
sion hacia la autenticidad.'”

Si, ante las limitaciones radicales de nuestra libertad, la opcién
de llegar a auto- constituirnos como valores personales, es decir, ser
fuente de valores para los demads, se presenta como casi imposible,
podemos preguntarnos si existe ciertamente alguna posibilidad real de
vivir una vida acorde a nuestra experiencia de conversion moral.

Lonergan dira que aquella posibilidad existe, en la medida en que
vivamos la profunda experiencia de estar enamorados, experiencia que
transforma nuestra psiquis, experiencia que transforma nuestra afecti-
vidad, y que por consiguiente, ajusta todas las dimensiones de nuestra
persona en sintonia con nuestro profundo deseo de auto- constituirnos
como fuentes de valor, de hacer de nuestras vidas una obra de arte.'"’

Una persona es afectivamente autotrascendente cuando ella
puede quebrar su aislamiento y actuar no solamente para si misma
sino también para los otros. Cuando una persona se enamora, Su amor
estda comprometido no en este o aquel acto o aun en una serie de actos,
sino en un estado dinamico de estar enamorado. Tal ser en amor es el
principio primero y concreto desde el cual fluye la vida afectiva de la
persona: nuestros deseos y miedos, nuestras alegrias y tristezas, nues-
tros discernimientos de valores, nuestras decisiones y acciones. Ena-
morarse, en otras palabras, es una transformacion radical de la vida de

® Ibid.. 336.

% Walter Conn, “Affective Conversion: The Transformation of Desire”,
“Religion and culture: essays in honor of Bernard Lonergan. S.J7. Ed. by Timothy P.
Fallon, Philip Boo Riley, Albany, 1987, 261-276.

" Método, 111, 245,276,

"V Third, 32-33, 133, 175-176.
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la persona. Esta conversion afectiva nos saca del propio yo, transforma
nuestras orientaciones y nos ayuda a salir de la absorcion en nuestros
propios intereses hacia el interés por el bien de los otros.

Si la conversion moral es el reconocimiento de la posibilidad de
llegar a ser un principio viviente de benevolencia y beneficencia, la
conversion afectiva es la transformacion de nuestro ser personal, trans-
formacion que actualiza aquella posibilidad y la hace efectiva. En nues-
tra conversion afectiva, en nuestra experiencia profunda de estar enamo-
rados, hallamos la concreta posibilidad de superar la impotencia moral.

Nuestra experiencia de estar enamorados s¢ nos presenta de di-
versas maneras. Existe el amor de intimidad, ¢l amor del esposo y de
la esposa, de los padres y los hijos. Existe el amor del projimo con su
fruto de realizacion en el bienestar humano. Existe ¢l amor a Dios con
todo nuestro corazdn, con toda nuestra alma, con toda nucstra mente y
todas nuestras fuerzas. "Es el amor de Dios que inundi nuestros cora-
zones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado." (Rom 5.5).'"

La conversion afectiva debe ser entendida como un hecho de
pasion e interés. La conversion afectiva consiste ¢n la transformacion
de nuestros sentimientos mas profundos. Es la rcorientacion radical de
nuestros deseos apasionados, de tal manera que la orientacion de estos
deseos tenga como horizonte el interés por las necesidades de las de-
mas personas y el cuidado generoso de ellas.

Lonergan explica que las conversiones moral y afectiva nos
hacen pasar de una ética de la ley a una ética de ln realizacion, se nos
revela que ahi esta el mundo y que tenemos algo que hacer en ¢1.'"” Se
nos invita a escuchar el clamor de todas aquellus personas que son
victimas de situaciones absurdas creadas por ¢l hombre, las cuales
constituyen el absurdo social y en las cuales ¢l proyecto de ser autén-
ticamente humano parece desesperante. Il interés por lus necesidades
de las deméds personas y el cuidado gencroso de ellan, finto de nuestra
conversion moral y afectiva, nos muestra que estamos llamados no
solo a hacernos cargo de nuestras vidas sino tumbién de la situacion
social en la cual nos encontramos. Por conniguiente hemos de tomar
conciencia que no s6lo somos responsables individunlmente de la vida
que llevamos sino también somos responsablon colectivamente del
mundo en que vivimos.'*™ Toda pretensidn do autovienlizarse auténti-
camente conlleva en si misma el compromino colectiva de transformar
las situaciones absurdas en las cuales nos encontramos 1sta transfor-
macion requiere un doble proceso de sanacion y ¢rencion, ¢l cual debe

192 Método, 106-107.
"SEE, 160.
' Third., 169.
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tener éxito en la tarea de quitar las desviaciones del sentido comun de
la sociedad, y asi permitir el surgimiento de insights creativos que
daran a luz nuevas ideas. La puesta en practica de estas ideas favore-
cerd la emergencia de nuevas situaciones, las cuales promoveran el
progreso auténtico de la sociedad.

2.6. La dialéctica progreso-decadencia

Ya se ha visto como Lonergan explica que el progreso procede
de los valores originantes, es decir, de los sujetos que son verdadera-
mente ellos mismos, mediante la observancia de los preceptos tras-
cendentales. Al descuido de los preceptos trascendentales lo denomina
alienacion. La forma basica de toda ideologia es una doctrina que
justifica dicha alienacion.

La atencion nos lleva a preocuparnos por los asuntos humanos.
La inteligencia exige que se perciban las posibilidades hasta ahora
desapercibidas o no realizadas. La razon nos lleva a la reﬂexic’m, es
decir a la evaluacion, que nos hace dejar a un lado las acciones que
probablemente no produciran los resultados apetecidos y a reconocer
las obras que probablemente las produciran.

Ser responsable implica basar las decisiones y elecciones sobre
una evaluacién imparcial de los costos a corto y largo plazo y de los
beneficios que se seguiran, para uno mismo, para su propio grupo y
para los demas grupos. Justamente el egoismo impide a las personas
tener en cuenta el beneficio de todos los grupos y lleva a que la eva-
luacion pueda ser distorsionada y se beneficie solo a unos pocos.

La evaluacion puede ser distorsionada por una desatencion ego-
ista de los demas; por una lealtad al propio grupo unida a una hostili-
dad hacia los otros grupos; por concentrar la atencion en los beneficios
a corto plazo y pasar por alto los costos a largo plazo. Ademas tales
desviaciones facilmente se mantienen y dificilmente se corrigen. Los
egoistas no se hacen altruistas de la noche a la mafiana. Los grupos
hostiles no olvidan facilmente los motivos de sus quejas, no abando-
nan facilmente sus resentimientos, y no superan con facilidad sus
temores y sospechas. 103

El egoismo individual y el egoismo del grupo entran en conflic-
to con el bien de todos. Este tltimo no solamente dirige el desarrollo a
su propio engrandecimiento sino que también hara surgir una ideol'oj
gia para racionalizar su propia conducta. Su ideologia le lmpcdlre?
comprender la situacion real y, ademas de perjudicar a muchos, vera

195 Método, 58.
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marayxllado el surgir de una ideologia contraria que excitara la con-
ciencia de un egoismo de grupo opuesto a ¢l.'"

Una civilizacion que comienza a ser victima del €goismo entra
en decgdencia y “cava su propia fosa con una logica implacable.”'"’
El camino de su auto-destruccién se fundamenta en el argumento de
una premisa mayor que es tedrica y que exige que las premisas teori-
cas se conformen a los hechos sin tener en cuenta la realidad que se
esta viviendo: "ahora bien en la situacion producida por la decadencia
los hechos son cada vez mas realidades absurdas que proceden de l:;
falta (Ii(g atencion, de inteligencia, de razonabilidad y de responsabili-
dgd." El fundamento del progreso se encuentra en el alcance del
b1<?n Qe orde.n. El bien de orden es el bien que comprende el insight
practico en situaciones concretas y que es un bien para todos.'"’

- El bien de orden es posible siempre y cuando exista coopera-
cion. Este es distinto de los bienes particulares, pero no esta separado
de ellos. El bien de orden considera los bienes particulares no aisla-
damgnte y como referidos al individuo a quien satisfacen, sino que los
considera todos juntos y con la caracteristica de ser recurrentes.t1 .

El bien de orden exige que la ordenacién de las operaciones sea
hecha de tal manera que estas se conviertan en cooperaciones y asegu-
ren la recurrencia de todas las formas del bien particular efectivamente
dc;segdas, y exige una interdependencia entre los deseos o decisiones
efectivas y la ejecucion apropiada por parte de los individuos que co-
operan.'"! |

El bien de orden tiene una base en las instituciones, pero es el
producto d.e mucho mas: de todas las habilidades y destrezas, de todas
las industrias y recursos, de toda la ambicién y solidaridad de un pue-
blo entero que se adapta a todos los cambios de circunstancias, afronta
las nuevas emergencias y lucha contra toda tendencia al desorden.'"?

N El alcance del bien de orden exige una continua atencién a la si-
tuacion presente, de tal manera que todos vayan encontrando solucio-
nes a ’los problemas que se presentan. Las soluciones encontradas con-
ducnrgn a una mejoria en el progreso de la sociedad. E| hallazgo de las
soluciones debe fundamentarse en una actitud constante de atencion a
los preceptos trascendentales y a su cumplimiento. Ningiin progreso

" Ibid., 59,

"7 Ibid.,

"% 1bid,

" Insight, 698-699.
" Ibid., 270-271.
"FE, 70.

H2 Método, 54.
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puede obtenerse si la mejoria sc¢ reduce a un solo hecho o si el progre-
so se fundamenta en un sistema dc argumentos y razones previamente
preconcebidos.

El progreso, naturalmente, no consiste simplemente en hacer
alguna mejora, sino en un fluir continuo de mejoras. La atencion, la
inteligencia, la razonabilidad y la responsabilidad hay que ejercitarlas
no sélo con respecto a la situacion existente, sino también con respec-
to a la situacion subsiguiente, que naturalmente es distinta. s

El progreso que nos lleva a la formacion de una sociedad justa
siempre se realiza en el marco del conocimiento de los bienes y valo-
res. Asi como el bien de orden exige una cooperacion entre los indivi-
duos, esta cooperacion debe ser hecha en el marco de un conjunto de
principios éticos que nos dirijan en la busqueda del bien comun.

Finalmente, el orden inteligible incluye los objetos concretos de
deseo y excluye los objetos concretos de aversion, y asi desde la exi-
gencia dinamica de la propia conciencia racional, por el simple proce-
so de preguntar cual es de hecho concretamente la exigencia, podra ser
determinado un cuerpo de principios éticos.’

El proceso de la realizacion del bien de orden lleva en si mismo
la dialéctica de la comunidad que esta constituida por la intersubjeti-
vidad y el orden social. El avance de la inteligencia practica del senti-
do comun es registrado no meramente en la memoria sino en produc-
tos concretos y en instrumentos practicos. El progreso material es el
producto de la realizacion concreta de ideas practicas sucesivas que
desarrolla el sentido comun a través de la historia de diversas culturas
o situaciones geograficas. Sin embargo, la realizaciéon de nuevas ideas
préacticas es imposible sin la cooperacién humana.

El sentido comun demanda la division del trabajo, la organiza-
cion de procesos productivos, un giro econémico, y sistemas politicos,
entre otras condiciones. Claramente se van estableciendo ciertos es-
quemas de recurrencia que permiten el funcionamiento del orden so-
cial. Pero no es menos claro que su funcionamiento no es inevitable-
mente fundado en la busqueda del bien general'"”. El segundo proceso
dialéctico consiste en la posibilidad del funcionamiento o no de los
esquemas de recurrencia que facilitan los modos concretos de coope-
racion humana. Este es el proceso que ocurre en la intersubjetividad
espontanea y la necesidad de un orden social inteligente. Esta es la
lucha entre deseos personales o deseos intersubjetivos espontaneos de

"3 1bid., 53.
! 'f Insight, 600.
"3 1bid., 235.
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grupo y el deseo general de un bien comin inteligente, razonable y
responsable. En este aspecto existen procesos que obstaculizan el
desarrollo del bien de orden general, como el egoismo individual y la
desviacion de grupo, que bloquean la sucesion de actos de inteleccion
que se orientan al bien comun.

La dialéctica de la comunidad coexiste con la dialéctica del su-
Jeto dramatico pero difiere de ella. Lonergan afirma la posicion domi-
nante de la dialéctica de la comunidad, pero plantea que esta posicion
dominante no es absoluta. En esta dialéctica podemos encontrar “la
desviacion individual del egoismo, la desviacion grupal con sus con-
flictos de clase y la desviacion general gue tiende a poner el sentido
comin contra la ciencia y la filosofia.''® La desviacion general es el
error que consiste en absolutizar el sentido comin considerandolo
como el unico camino para conocer y transformar la realidad. Esto
lleva al proceso social a fracasar, pues no considera la importancia del
conocimiento cientifico y filosofico como caminos generales, media-
dos y de largo aliento, para conocer y mejorar el mundo. La desvia-
cion general puede ser también resultado de considerar un campo
disciplinar o profesional como el tnico camino Util para tomar deci-
siones con relacion a la organizacion social, tal como sucede hoy en el
mundo con la vision hegemonica y excluyente de la economia. La
combinacion de la desviacion general y la de grupo es lo que produce
la ventaja de un grupo o clase social por encima de la desventaja de
otros, y provoca una distorsion del proceso de inteleccion, propuesta,
accion, nueva situacion y nueva inteleccion, que es propio del progre-
s0, excluyendo algunas ideas fructiferas como resultado de compromi-
sos 0 componendas de poder, deseos grupales o intereses particulares.'!”

Lonergan explica que se puede dar un ciclo amplio de decaden-
cia producido por la desviacion de grupo y la general, y por la distor-
sion del proceso de desarrollo de nuevas intelecciones que pueden ser
aplicadas a una situacion concreta. Durante largos periodos puede
haber distorsiones que causen la transmisién entre generaciones de
ideas incompletas, prejuicios, pasiones, inteligencia mutilada. Por lo
tanto, la situacion es, progresivamente, menos inteligible y mas absur-
da. Esto nos lleva a la decadencia de naciones y civilizaciones ya que
se va bloqueando la probabilidad de emergencia de puntos de vista
superiores que generen un cambio inteligente, critico y responsable
hacia la humanizacion de la sociedad.''® Se proponen tres elementos
para la reversion del ciclo amplio de decadencia: a. la libertad como

" Ibid.. 244,
" Ibid., 284-285.
Y8 Ibid., 287-289.

Hacia una fundamentacion... 277

principio del progreso; b. unas ciencias humanas criticas y normativas;
c. la cultura como capacidad de preguntar, reflexionar y alcanzar nue-
vas y mejores respuestas.'~ La nocion de Cosmopolis es en parte la
integracion armoénica y progresiva de estos tres elementos para revertir
el ciclo amplio de decadencia social, esto es, la integracion de la cultu-
ra en su sentido auténtico, con una ciencia humana critica y normativa
en un ejercicio libre que haga posible mantener operando la inteligen-
cia y evitar la exaltacion de lo practico, la supremacia del Estado, y el
culto de clase.'”’

La tercera dialéctica que constituye el marco general de la dia-
léctica interna del sujeto y de la dialéctica de la comunidad es la dia-
léctica de la historia, en donde la humanidad es el sujeto construyendo
su propio drama a través del tiempo. 12! Este drama general puede ser
obstaculizado por el ciclo amplio de decadencia producido por la des-
viacion general o mas bien puede ser dirigido hacia el progreso a tra-
vés de la construccion de un auténtico bien de orden humano. Esto
depende de la prevalencia de la inteligencia y la cooperaci(')n humanas,
como opuestas a las desviaciones grupal y general. 122

Este proceso concreto en el que la inteligencia y la incapacidad,
la razonabilidad y la tonteria, la responsabilidad y el pecado, el amor y
el odio se entremezclan y chocan, puede ser descrito por la dialécti-
ca.'”® La dialéctica sacara a la luz las desviaciones individuales, gru-
pales y culturales que comprometen de lleno el ejercicio auténtico y
creativo de la operacionalidad cognoscitiva, existencial y practica,
desviaciones que constituyen ese hecho drgmético que Lonergan de-
signa como el absurdo social (social surd).'”4

Gracias a la experiencia de amor que sana y recrea, la comuni-
dad alcanza un nuevo horizonte de comprension. La dialéctica que se
interesa en los sujetos humanos en cuanto objetos es superada con el
surgimiento de otra dialéctica en la que los sujetos humanos se interesan
en si mismos y entre si. En tal caso la dialéctica se convierte en un dia-
logo.'” Este dialogo mueve a que todos los sujetos de la sociedad to-
men conciencia de los absurdos sociales y de un modo conjunto colabo-
ren en la tarea de sanacién y creacion, y de este modo contribuyan al
progreso auténtico de la sociedad.

" Ibid., 293-296.

20 Ihid., 297-301.

12! LONERGAN, Philosophical and Theological Papers, (CWBL6), 74-77.
22 Ibid., 41, 117.

23 Third, 157-159.

12 Insight 723-724; 792, 795-796, 802.

'35 Third, 182.
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Lonergan nos ha mostrado c6mo el curso de la sociedad o la
historia no es nunca el resultado simplemente de la elecciéon de una
persona. Por tanto la posibilidad de superar las situaciones decadentes
y colaborar en el progreso de la sociedad no correspondera meramente
a la responsabilidad individual del sujeto sino mas bien demandara

que los sujetos se hagan responsables colectivamente de la situacion.
° Ellos deben tomar conciencia que mas alla de las situaciones de
progreso y decadencia que generan los seres humanos, existe la reden-
cion. Esta tiene su principio en el amor que se auto-sacrifica. Enamo-
rarse es ir mas alld de la atencion, inteligencia, razonabilidad y res-
ponsabilidad. En la medida que la comunidad llega a ser una comuni-
dad de amor y es asi capaz de hacer sacrificios grandes y reales, en
aquella medlda tendra capacidad para transformar las situaciones ab-
surdas.'*” La nocion de redencion nos abre a otro principio en el obrar
humano, el cual puede ser llamado principio de sanaciéon. Nos encon-
tramos asi, de lleno, con la funcién sanante de los valores auténticos.'*®

Con la experiencia de este principio de sanacién se manifiesta
claramente que el desarrollo humano estd conformado por dos cami-
nos, uno que va de abajo hacia arriba y otro que se dirige de arriba
hacia abajo.

2.7. Los dos caminos del desarrollo humano

Lonergan ha presentado dos especies muy diferentes del desa-
rrollo humano. Existe un desarrollo de abajo hacia arriba, desde el
experimentar hasta el entender creciente, desde el entender creciente
hasta el juzgar equilibradamente, desde el juzgar equilibradamente
hasta unos provechosos caminos de accion, y desde unos provechosos
caminos de accion hasta las nuevas situaciones que demandan un ma-
yor entender, un juzgar mas profundo y unos caminos de accién mas
ricos. Pero también se da un desarrollo de arriba hacia abajo.m

El desarrollo humano descendente, anticipado en Insight, llega-
ra a explicitarse en sus escritos posteriores. El capitulo cuatro de Mé-
todo completa el capitulo 19 del Insight que trata del conocimiento
general trascendente. Este capitulo trata la cuestion filosofica de Dios
y de su existencia. Reconoce los limites de su estudio sobre Dios en
Insight explicando que alli el punto de partida no es la experiencia
religiosa. Mientras que en Método la reflexion sobre Dios no esta

126 Ibid., 183.

27 Ibid, 105.

128 Método, 38.

"2 Third, 107-109.

1
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e z 130
basada en argumentos sino en ¢l don del amor de Dios. ™ No encon-

tramos en Insight un tratamiento sistematico del amor de Dios como
don, como conversion y como estado dinamico del amor de Dios
mientras que en Método y en los articulos publicados posteriormente
encontramos una investigacion sistematica del amor de Dios como
don, como conversion religiosa y como estado dindmico. Sin embargo
tanto en Insight como en Método el amor de Dios juega el rol de fun-
damento y elevacion respecto a la conciencia, al conocimiento. Gra-
cias al don del amor de Dios el desarrollo humano verdadero alcanza
su cumbre, su plenitud.

La dialéctica se ocupa de lo concreto, de lo dindmico y de lo
contradictorio, representa una instancia critica para resolver el conflic-
to entre el progreso y la decadencia, el bien y el mal. En Insight la
Cosmépolis, la sintesis superior del capitulo 7, la liberacion moral
como la mayor integracion del capitulo 18 conducen en el capitulo 20
al amor de Dios como la solucion absolutamente sobrenatural al pro-
blema del mal en el universo. En Método y en los articulos publicados
entre 1974 y 1980, frente a la tesis del progreso y la decadencia, el
amor redentor de Cristo se presenta como la sintesis dialéctica que
permite a los individuos llegar a auto-constituirse como valores perso-
nales y vivir en la autenticidad. A la luz de la dialéctica nosotros afir-
mamos los dos caminos del desarrollo humano no como dialéctica-
mente contradictorios y mutuamente exclusivos sino méas bien como
dos movimientos que son complementarios. En su complementarie-
dad, el desarrollo humano verdadero alcanza su plenitud. Pero, aunque
la integracion de los dos caminos del desarrollo humano se presenta
como una exigencia sin embargo no es algo dado sino mas bien una
tarea dificil que debemos llevar a cabo.

Es necesario que el desarrollo humano ascendente sea comple-
tado por el desarrollo humano descendente, por la transmision de va-
lores correspondientes. Los dos movimientos del desarrollo humano
deben desplazarse en una dependencia reciproca. Solamente a través
del movimiento ascendente hay asimilacion y apropiacion del movi-
miento descendente y solamente a través del movimiento descendente
hay valoracién y elevacion del movimiento descendente. 132

La explicitacion de los dos caminos del desarrollo humano que
Lonergan realiza en sus altimos escritos (1974-1980) conlleva una
comprension de la historia humana desde los vectores de creacion y

130 “Insight Revisited”, Second, 277.
31 Frederick E CROWE, “Old Things and New: A Strategy for Education”

Atlanta, Georgia, 1985, 89-108.

132

* DORAN, op. cit., 31-33, 174-176, 227-28, 242-253, 639, 676.
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sanacion, y nos presenta la importancia de la responsabilidad colectiva y
del dialogo como principio sanador. Asi es como la pregunta por los fun-
damentos €ticos del hacerse a si mismo puede ser planteada desde un
nuevo horizonte. El hacerse a si mismo del sujeto se transforma en el
de un nosotros comunitario. De la pregunta por los fundamentos éticos
del hacerse a si mismo del sujeto se pasa a la pregunta por los fundamen-
tos €ticos del hacernos a nosotros mismos como comunidad. La con-
version moral y afectiva, la cual se nos presenta como el fundamento
¢tico del hacerse a si mismo del sujeto, ha de ser comprendida en el
contexto de la responsabilidad colectiva de la cual se habla en el articulo
Natural Right and Historical Mindness.'** Este paso invita a una rein-
terpretacion de la nocién de conversion, en la cual se dé mayor impor-
tancia a la situacion historica concreta. Es decir, se invita a una reinter-
pretacion de la nocion de conversion, a partir de las nociones de recono-
cimiento de la historicidad y de responsabilidad colectiva que son expli-
citadas en los articulos publicados entre los afios 1974 y 1980."*

2.8. La significacion de la responsabilidad colectiva

Laresponsabilidad colectiva tiene su base en la intersubjetividad
espontanea que permanece abierta a la configuracion de un nosotros
critico, a la conformacion de una comunidad que comparte significa-
ciones y valoraciones de una manera mas explicita y libre. Esta pro-
gresion es posible solo tras el reconocimiento de los yoes respectivos,
como individualmente orientados y compenetrados con los otros, de-
limitando sus relaciones por actos mas deliberados que exhiben el
grado de autoapropiacion y auto-afirmacion de sus operaciones cons-
cientes e intencionales. En este nivel, ya no es facil emplear el pro-
nombre personal nosotros; hay que contar con el consentimiento de
los demds para no arrebatarles sus derechos.

La finalidad del nosotros critico y co-responsable es soldar una
union, solidarizarse. No en una amalgama indiferenciada sino con base
¢n sentimientos, experiencias, preguntas, formas de comprension, me-
diante juicios y decisiones compartidas; mediante el compartir nuestros

"3 “Natural Right and Historical Mindness”, Third, 169-183.

" La reflexion de Lonergan nos conducira desde la auto-apropiacion del suje-
to concreto a una explicitacion del sujeto como un nosotros en cuanto que se dara
prioridad a la comunidad por sobre el individuo. Atendiendo a la distincion que
nos sefala Ricoeur entre “la via corta” de la fenomenologia existencial y “la via
larga™ de una hermenéutica de los simbolos y obras de la cultura, hemos de situar
la reflexion de Lonergan en el marco de la via corta. Pero hemos de considerar
que su reflexion se halla totalmente abierta a un didlogo con las reflexiones perte-
necientes a la otra via.
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estados no intencionales inconscicntes, asi como a traves de los diver-
sos tipos de enamoramiento auténtico. En este sentido la emergencia
de un ‘nosotros critico’ supone estrategias y tacticas, politicas y prac-
ticas comunicativas de un grupo humano hacia el establecimiengo de
consensos por medio de discusiones y compromisos razonables. **

Lonergan sostiene que los sujetos se constituyen a si mismos y
construyen su mundo, en ese nivel los hombres son responsables,
individualmente, por la vida que conducen, y colectivamente, por el
mundo en que la conducen.'*® Es en esta responsabilidad colectiva por
una accion comun o complementaria donde reside el principal factor
constitutivo del sujeto colectivo al que se refieren las expresiones
‘nosotros’, ‘nos’, ‘nosotros mismos’, ‘nuestro’. La condicién de posi-
bilidad del sujeto colectivo es la comunicacidn, y la principal comuni-
cacion no consiste en decir lo que conozcamos sino en mostrar lo que

Asi como la significacion y la valoracion compartidas fundan la
comunidad, significaciones y valoraciones opuestas la dividen. Apare-
cen grupos opuestos, la intersubjevidad no se ve reconocida en la or-
ganizacidn socio-politica porque se ha hecho paquidérmica, los con-
flictos y la dialéctica de la comunidad son contra ella misma y su sa-
cralidad inherente. De hecho, toda comunidad es imperfecta. Los sub-
grupos emergen de deseos, de necesidades naturales, de distintas dife-
renciaciones de conciencia o de su carencia; de su mixtura que sobre-
vive sin clarificarse aun en épocas y civilizaciones avanzadas. '’

Esta dialéctica estd presente y afecta las situaciones, que son el
producto de acciones previas igualmente conflictivas; se generan dife-
rencias mas agudas y se hace mas dificil pronosticar y definir las ta-
reas a realizar; las situaciones generan crisis muy profundas. El sin
sentido también se comparte y se disemina en ellas en experiencias de
lo absurdo, en las inadvertencias, los juicios erréneos y los valores con-
tradictorios. Se habla asi de las comunidades de nihilistas, de terroris-
tas que constituyen su identidad personal y grupal en el homicidio y la
desvastacion; y, esto sucede porque se cae en los efectos del aislamien-
to y fragmentacién a que nos lleva la irracionalidad social. La nocion
de comunidad se devalta asi con el hecho simple o crudo de su exis-
tencia. Pero, si pensamos en la comunidad en términos de significados
y valores originantes y terminales compartidos, esta consideracion
objetivista anterior deja de ser pervasiva y persuasiva. La nocidén lo-
nerganiana de comunidad supone un proceso de abajo hacia arriba, y

"33 Francisco SIERRA GUTIERREZ, La comunidad como sujeto™, UPh 39 (2002), 103.
13 Third, 182.
"7 Francisco SIERRA GUTIERREZ, op. cit, 105.
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de arriba abajo, lo cual connota un cambio de orientacion y direccion,
de las comunidades de hecho existentes.'*®

Comprender que no sélo se es inteligente y razonable, sino que
también se estd sujeto a las aberraciones individuales y grupales de los
complejos desordenados de la psique, de los sentimientos, de las com-
prensiones y de las elecciones humanas, es aceptar que muchas veces
es necesario transformar las malas representaciones que se basan en
aprehensiones equivocadas de lo que significa ser un ser humano. Las
exigencias basicas del operar humano se encarnan en la comunidad
basica pero en lucha con otras formas de comunidad que las mutila y
las extingue.'*’

La comunidad no deja de afrontar asi un punto critico en su lu-
cha por dejar de ser un objeto administrado por las instituciones, para
pasar a ser sujeto de la historia. Ello implica un auto-descubrimiento
personal y comunitario de sus experiencias, asumir las malas interpre-
taciones y nombrarlas, reducirlas y clarificar los polos de su tensién
dialéctica. De comunidad vital y funcional, pasando por la mediacién
institucional que la articula en un bien de orden, la comunidad se eleva
a su maximo nivel cuando se constituye en términos de relaciones
interpersonales libres y responsables, de acciones y compromisos
compartidos a la luz de una escala integral de valores.'*"

Conclusion

Al comienzo de nuestro trabajo nos propusimos dar una res-
puesta a la cuestion de los fundamentos éticos del hacerse a si mismo
del sujeto con el fin de revalorizar el ideal moral de autenticidad y de
refutar todas las formas de la cultura contemporanea que se centran en
una vision de la autorrealizacion de este ideal como opuesta a las exi-
gencias de la sociedad y cerrada al desarrollo de la historia y a los
lazos de la solidaridad. Nuestra reflexion fue hecha a partir de la obra
de Bernard Lonergan. Se ha elegido su obra en cuanto que considera-
mos que da una respuesta a la problematica actual. ;Por qué?

Scannone nos explica que en el pensamiento actual se esta dan-
do un cambio que nos ha llevado a que: a) la fenomenologia tenga en
cuenta la relevancia ontolégica de los temples de 4nimo fundamenta-
les; b) la filosofia hermenéutica, la distincion entre hermenéuticas de
sospecha 'y recolectivas de sentido (Ricoeur); c) la filosofia analitica,
el momento pragmadtico del lenguaje (el segundo Wittgenstein); d) la

" Ibid.. 106.
Y Ibid., 107.
" Ibid., 110,

!F

Ilacia una fundamentacion. .. 283

filosofia de la liberacion latinoamericana, la relevancia metodologica
tundante de la opcion preferencial por los pobres y la Optica que ¢sta
abre, etc. En todos estos casos vemos como se reconoce, con diferen-
les matices y en diferentes contextos, la importancia que juega la afcc-
tividad (sobre todo la profunda) en la creacion y realizacion de los
métodos propios de las ciencias humanas, la filosofia y la teologia. Es
cierto que Aristoteles en su reflexion sobre el apetito recto ya afirmaba
la necesidad de la afectividad para las ciencias practicas (€tica y poli-
tica). Pero la consideracion del rol de la afectividad en la practica de
aquella ciencia que Aristoteles llamo filosofia primera surge con in-
tensidad sdlo recientemente, en el pensamiento del siglo veinte y de
nuestros dias. '*'

Nosotros consideramos que uno de los rasgos mas importantes
en el desarrollo del pensamiento de Lonergan fue la inclusion de la
afectividad en su analisis de la intencionalidad, en la explicitacion de
su método trascendental, en la comprension del desarrollo humano.

En la obra de Lonergan podemos reconstruir una ética existen-
cial de la responsabilidad (no existencialista) a partir de una teoria
existencial de la decisién y accion del sujeto que incluye la dimension
afectiva del ser humano y ofrece una estructura (framework) para re-
orientar la cultura a modo de enfrentar los problemas de la crisis social
actual. En nuestro trabajo hemos visto como se nos invita a descubrir,
a partir de la autoapropiacion de nuestra decision y accion, qué se
entiende por ética existencial de la responsabilidad. Esta ética nos
presenta a la autotrascendencia operativa como criterio de la autentici-
dad. Su funcién normativa y critica se basa en la dinamica operatoria
autotrascendente del sujeto. La autotrascendencia es comprendida en
el cuarto nivel de conciencia donde hay una integracion superior del
conocimiento y sentimiento (no emotivista) y en el contexto del desa-
rrollo de un sujeto, que implica el paso de un yo ya realizado a un yo
que deber ser realizado, teniendo en cuenta que el yo es una unidad en
tension, y que el desarrollo del yo se realiza en el contexto de su pro-
pia dialéctica, de la dialéctica de la comunidad (dialéctica de contra-
rios: intersubjetividad-orden social) y de la dialéctica de la historia
constituida por la dialéctica de contradictorios (progreso-decadencia)
y por su superacion en la experiencia de sanacion, de redencion.

La ética es existencial en cuanto que aborda la problematica de
los existencialistas en un contexto metddico, y teniendo en cuenta la
dinamica operatoria del ser humano. El “llegar a ser” del ser humano
se situa en el contexto del desarrollo cosmico y de una finalidad vertical

11 SCANNONE, “Método y Conversion afectiva™, Stromata 65 (2009), 173-175.
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del desarrollo humano. El “deber” ser es entendido segun la probabili-
dad emergente de las acciones humanas y segun el margen estadistico
en que las decisiones y acciones son hechas segin la inteligencia y la
razonabilidad. De ahi la necesidad de la dialéctica y de su teoria de la
historia: progreso-decadencia-redencion. Ha desarrollado una ética
existencial de la responsabilidad a modo de un método. El método
trascendental puede entenderse como una metaética'**de la autentici-
dad fundamentada en la dindmica operatoria autotrascendente del ser
humano, la cual se manifiesta concretamente en el desarrollo del bien
humano en la historia. Este método tiene su momento dialéctico en
cuanto que es necesario distinguir las faltas de inteligibilidad en las
decisiones y acciones humanas, y promover las conversiones.

El desarrollo humano es complejo y la practica de los preceptos
trascendentales (sé atento, sé inteligente, sé razonable, sé responsable,
reconoce tu historicidad, ama) implica una profunda experiencia de con-
version y un ejercicio continuo de la dialéctica que nos hace tomar con-
ciencia de las aberraciones de nuestro desarrollo, de este modo podremos
alcanzar una autorrealizacion comunitaria que sea mas auténtica.

142 Siguiendo la distincion de Friedo Ricken estamos entendiendo la metaética en
un sentido amplio. “En la metaética, distingo una en sentido estricto y otra en
sentido mas amplio. Segun este sentido mas lato, metaética es la reflexion sobre
los métodos con los que se fundamentan unas exigencias morales de contenido:
y ello con independencia de cudl sea el método de segundo orden con que se
desarrolla esa reflexion. En su sentido mas estricto, la metaética se limita a in-
vestigar el significado del lenguaje moral; con ayuda de un metalenguaje habla
sobre el lenguaje de la moral.” Etica General, Herder, 1987, 18.
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UBIETA, C. B. (ed.), Con ellas tras Jesus. Mujeres modelos de identi-
dad cristiana, Estella (Navarra), Verbo Divino, 2010, 255 pp. La presente
publicacién es el resultado de las Jornadas anuales de la Asociacién de Ted-
logas espafiolas (ATE), cuyo objetivo es fomentar el estudio y la investigacién
teoldgica entre mujeres, y del espacio abierto por la coleccion ALETHEIA,
que posibilita dar a conocer a cinco tedlogas de tltima generacion. El interés
de este libro es la identidad que surge del hecho de ser parte de un grupo que
se caracteriza por creer en Jesucristo y, en especial, la pregunta por el aspecto
caracteristico que puede definir una identidad cristiana de mujer. A partir de
una comprension de la identidad grupal o colectiva, las contribuciones del
libro tratan de profundizar en la figura de algunas mujeres como “modelos o
prototipos comunitarios”, en la medida en que “ellas encarnan la identidad
grupal plasmada en ciertos personajes que aparecen actuando y comportéando-
se de acuerdo a lo que es propio del grupo” (17). En el capitulo 1, Inma E.
Guijarro presenta “La mujer cananea, modelo de mujer creyente para la co-
munidad” (Mt 15,21.28); en ella se observa una fe que “es cognitiva y es
también activa” (24): “ella ha entendido quién es Jests y ha comprendido sus
palabras, por eso es capaz de debatir con él; utiliza su voz para conseguir el
bien de otras personas, pues tiene la capacidad de reconocer la necesidad del
otro y conmoverse ante ella, como Jesas” (66). En el capitulo 2, Ana Unzu-
rrunzaga Hernandez propone el estudio “Las mujeres como portadoras y
creadoras de la memoria de los origenes (Lc 24,1-11)". La autora se detiene
en la consideraciéon de dos mujeres como paradigma de fe para la comunidad
lucana (cf. 101-108): la mujer que ha perdido una moneda (Lc 15,8-10) y la
mujer encorvada (Lc 13,10-17). En la reflexion final, se presentan las mujeres
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