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Fe simple y Teologia,
un problema de antigua data

Consideraciones sobre un pasaje

de Leoncio de Neapolis'

por Alberto Capboscq
Facultades de Filosofia y Teologia. San Miguel

Leoncio (T ca. 650), obispo de Nedpolis (Chipre), es el autor (entre
otras obras) de una vida de su compatriota Juan (T ca. 620), que luego llegé a
ser patriarca de Alejandria y se destacé por su ortodoxia calcedonense. Pero,
sobre todo, fue famoso por su amplia actividad caritativa en su ambito de
incumbencia pastoral, especialmente con los refugiados orientales provenientes
de los territorios conquistados por los Persas; accién esta que le mereci6 el
apodo con el que es conocido hasta hoy: Juan el Limosnero.’

El relativamente breve capitulo 37 de la mencionada "Vida", escrita
por Leoncio, estd dedicado por completo a una suerte de disputa entre el
patriarca Juan y unos "teodosianos", esto es: seguidores de Teodosio de
Alejandria (t 566), antiguo patriarca monofisita, que con el apoyo de la

'El presente trabajo ha surgido en el marco del emprendimiento de investiga-
cién “Proyecto UBACYTF 083, afos 2008-2010: Enfoques filosoficos, histéricos y
literarios del problema de la pobreza en la vida urbana del Oriente tardoantiguo. La
obra de Leoncio de Neapolis” (dirigido por el Dr. Pablo Cavallero), del que formo
parte.

? Sobre informaciones acerca de Leoncio, Juan el Limosnero y la "Vida" aqui
en cuestién cf. p.e.: Déroche V., Etudes sur Léontios de Néapolis, Upsala 1995, 15—
36; Festugiére A. ., Leontios de Néapolis, Vie de Symeon le fou et Vie de Jean de
Chypre (BAH 95), Paris 1974, 257-267; Sauget J. M., Juan el Limosnero,
DPAC(esp.] 2,1192; Saxer V., Leoncio de Nedpolis DPAC[esp.] 2,1260; Skeb M.,
Johannes Eleemosynarius, LACL? 347-348; Idem, Leontius von Neapolis, LACL*
395; Stiernon D., Jean [ ‘auménier, DSp 8,267-269; Uthemann K.-H., Johannes der
Almosengeber, LThK® 5,878; Volk O., Leontios v. Neapolis, LThK> 6,839. En el
presente trabajo las abreviaturas siguen las de IATG? (= Schwertner S. W.,
Internationales  Abkiirzungsverzeichnis Jfir  Theologie und Grenzgebiete.
Zeitschriften, Serien, Lexika, Quellenwerke mit bibliographischen Angaben, 2.
uberarbeitete und erweiterte Auflage, Berlin — Nueva York 1992).
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entonces emperatriz Teodora (t 548) y del gran tedlogo apticalcedonense
Severo de Antioquia (T 538), pudo afianzarse en su sed’e de Egipto, a pesar de
las presiones del emperador Justiniano ( 565).” He aqui el tgxto de Leo‘ncm: \

Pues, aunque el piadoso no era muy habil para el d1scur5f> (1 codog
v 1@ Adyw mavv), empero, la divina gracia que estaba} en él, procur.aba
mucha gracia con las cosas proferidas por su boca. Pues al ir apte su Santldasl
unos herejes Bl Jlamados teodosianos, buscaban burlars§ del sabllo'en D)1os gtov
0c0c600v), por ser inexperto en la ingeniosidad soﬁstfca y retérica (ameipov
e COPLOTLKTG Kol prytopikng dewdtnrog), y con51fi§r,arlo nulo como a un
inculto (od¢ 1wty £EovBevnoat). Mas Dios "que eligio lo to‘r‘1to y 10 sabio
del mundo para avergonzar a los sabios" (cf. 1 Co 1,27), que (.11.10 mediante el
profeta: "No se ufane el sabio en su sabidu[rl{)e]l" (cf. J.r 9,22?, dlo’a la boc,a del
piadoso un discurso inculto y no elaborado ' y sencillo (Aoyov L'Swnucov ov
kol dmAacTov Kol dKképalov), y obstruyd las bocas grandilocuentes de
aquellos. Y se cumplié también en ellos el dicho que afirma: "Fue tapada la
boca de los que hablan injusticias" (Sal 62[6.3],12). Pues al repro.charle
aquellos —me refiero ciertamente a los herejes innombrables— y decxrle; al
santisimo ";como, siendo patriarca, tienes fe en la fe y no sabe§ do,gnzanza‘r
acerca de ella (motevelg eig mioww xal doyuaticon mept oG 0V
YWWOKELS), 131 sino que a otros labios confias tu alma y'tu f.e", aludiendo a los
bienaventurados Juan y Sofronio, verdaderamente 7}Jum1qar1as, c?l, que otrora
abrio la boca del asna ante Balaam (cf. Nm 22,28), 2 2brié también la de este,
tres veces bienaventurado, y les dice:

— Y qué? ;Vosotros todo cuanto decis y creéi.s lo decis a partir
de la experiencia de las cosas 0 que vieron vuestros ojos y que vuestras
manos tantearon y no creéis por entero nada que ngstllayals visto?

Al responder ellos "nosotros si de algo no " nos conve:ncyemos
por los hechos mismos, no creemos ni hablamos" (ob &t vty Epyov
TAnpodopoBuedo o0 matevopey obte Aokobuev), entonces el pladqsq hizo
que ellos pusieran esto por escrito; y después de que gllps lo hlf:leron,
les dice: ";Creéis que el Espiritu totalment.g Santo '\nszstaa] y baja a.la
santa piscina y a la santa ofrenda?". Ellos dijeron "Sl". Mas el pia-
doso afirma: ";Y qué? ;Visteis esto con vuestros ojos?". Ellos, por su

parte, dijeron: "Aunque nosotros no lo vimos, empero los padres lo

-

3 Cf pe. Orlandi T., Teodosio de Alejandrz;a, DPAC[esp.] 2,2084-2085;
Uthemann K.-H., Theodosius 1. v. Alexandrien, LThK” 9,1420-1421.
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contemplaron".* Entonces, el bienaventurado concluye con ellos: "He
aqui que también vosotros creéis por otros lo que no sabéis nij visteis. Y
¢por qué nos reprochais que creamos lo que no sabemos ®*! decir ni
dogmatizar (6 ok oidapnev Aaifoar kol Soypaticon motevopev); pues
por esto la fe escucha, para que no indagues superfluamente; mas si
indagas superfluamente, es evidente que no crees, sino que estas escu-
chando también ti lo que de parte del Sefior escuché Tomas ‘Biena-
venturados los que creen sin ver’ (In 20,29)".

Impactados, en efecto, por la sabiduria no elaborada del justo
(v dnhactov... cogiav) y, sobre todo, porque “” habian declarado por
escrito algo falso, se retiraron con vergiienza (Leoncio de Neapolis, V.
Jo. Eleem. 37).°

A diferencia de lo que las convicciones cristolégicas de los interlocuto-
res hubiera permitido esperar en esa circunstancia, la controversia —como se
advierte claramente— no versa sobre la persona de Jesucristo y sus naturalezas
divina y humana, sino que aborda una problematica més fundamental, a saber:
la de la relacién entre la fe (simple) y la profundizacién (intelectual) de la
misma. Cuestion esta —para nada sencilla—, que posee una muy extensa
prehistoria en la Iglesia alejandrina y mas alld de ella aun, de la que sélo
quisiera recordar aqui algunos elementos, en orden a advertir el cariz que
parece asumir la misma en esta pagina del s. VIL®

* Acerca de informes sobre monjes santos que habrian visto descender al Espi-
ritu Santo sobre las ofrendas, durante la celebracidn eucaristica, y que serfan los
"padres" aqui aludidos, cf. la nota de A. J. Festugiére a este pasaje (cf. Leontios de
Néapolis 602~603).

’ Texto griego en Festugiére A. J., Leontios de Néapolis 386-387: la traduccién
castellana es del grupo de trabajo del "Proyecto UBACYTF 083", mas ain no es
definitiva, ni esta editada.

S Acerca del tema cf, p-e.: André G., La vertu de simplicité chez les peres
apostoliques, RSR 11 (1921) 306-327; Brox N., Der einfache Glaube und die
Theologie. Zur altkirchliche Geschichte eines Dauerproblems, Kairos 14 (1972)
157-187 (reeditado en: Diinzl F. — Fiirst A. — Prostmeier F. R. [eds.], Norbert Brox,
Das Frithchristentum, Schriften zur Historischen T) heologie, Friburgo y otras, 2000,
305-336 [cito esta version]); Carpenter H. J., Popular Christianity and the
Theologians in the Early Church, JThS 14 (1963) 294-310; Cocchini F., Conoci-
miento, en: Monaci Castagno A. (ed.), Diccionario de Origenes. La cultura, el

pensamiento, las obras (Diccionario «MC»), Burgos 2003, 166-174; Faye E. de,
Clément d’Alexandrie. Etude sur les rapports du Christianisme et de la philosophie
grecque au IT siécle, Francfurt del Meno 1967 (reimpresion de la 2* ed. Paris 1906),
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Aprecio de la simplicidad en la historia previa

La sabiduria que procede de una fe simple, no avezada en razona-
mientos ni en disquisiciones, que el patriarca Juan (segin Leoncio) aqui
preconiza y defiende, evoca aquella sencillez y simplicidad elogiada ya en las
Sagradas Escrituras de la tradicién judeocristiana (AT y NT) y —a partir de
ellas— también en los autores cristianos de los primeros tiempos.

Asi, p.e., de cara a una suerte de elitismo gnéstico, Ireneo de Lyon (1 ca.
200) combatia todo saber exclusivo de unos pocos (los "pneumaticos"), fruto
de una elaboracion especulativa de la fe, y defendia una fe simple, conforme a
la "regla de la fe", expresindose con tonos suspicaces y adversos contra el

indagar y el saber:

passim; Jones A. H. M., The social background of the struggle between paganism
and christianity, en: Momigliano A. (ed.), The conflict between paganism and
christianity in the fourth century, Oxford 1963,17-37; Garcia Bazan F., En los
comienzos de la filosofia cristiana: La actitud de los escritores eclesidsticos y de los
gndsticos ante la filosofia, Teologia y Vida 43 (2002) 252-268; Grant R. M.,
Espiritualidad gnéstica, en: McGinn B. — Meyendorff J. — Leclercq J. (ed.),
Espiritualidad cristiana. Desde los origenes al siglo XIII, Buenos Aires 2000, 63~
78; Lebreton ., Le désacord de la foi populaire et de la théologie savante dans
l'E"glise chrétienne du II siécle, RHR 19 (1923) 481-506; 20 (1924) 5-37; Lebreton
J., Les degrés de la connaissance religieuse d’aprés Origéne, RSR 12 (1922) 265~
296; Lettieri G., Progreso, en: Monaci Castagno A. (ed.), Diccionario de Origenes
759-783; Monaci Castagno A., Esotérico/Exotérico, en: Idem (ed.), Diccionario de
Origenes 286-296; Idem, Simples, en: Idem (ed.), Diccionario de Origenes 855-
860; Vischer R., Das einfache Leben, Wort- und motivgeschichtliche'
Untersuchungen zu cinem Wertbegriff der antiken Literatur, Gotinga 1965, passim;
Volker W., Das Vollkommenheitsideal des Origenes (BHTh 7), Tubinga 1931,
passim; Idem, Der wahre Gnostiker nach Clemens Alexandrinus (TU 57), Berlin
1952, passim; también infra n. 7 y 29.

TCf. p.e.: Bacht H,, Einfalt, RAC 4,821-840; Edlund C., Das Auge der Einfall,
Eine Untersuchung zu Matth. 6,22-23 und Luk. 11,34-35 (ASNU 19), Upsala 1952,
passim; Hirschberger M., Studien zur Geschichte der simplices in der alten Kirche.
Ein Beitrag zum Problem der Schichtung in der menschlichen Erkenntnis,
Heildelberg 1944, passim; Lehmann P., Die heilige Einfalt, HJ 58 (1938) 305-316;
Schmidt Andrade C. E., La sabiduria como acercamiento a Dios en la tradicion;
Judeo-cristiana y en los santos padres (una vision general), Anamnesis 35 (2008),
53-70; Spicq C., La vertu de simplicité dans |'Ancien et le Nouveau Testament,
RSPhTh 22 (1933) 5-26; Thiising W., "Milch” und "feste Speise” (1 Kor 3,1f und
Hebr. 5,11-6,3). Elementarkatechese und theologische Vertiefung in neutestamentli-
cher Sicht, TThZ 76 (1967) 233-246.261-280; también supra n. 6 e infra n. 29.
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Pues es mejor y més provechoso para uno ser ignorante o de po-
ca ciencia (IS idtag wai OAryopoBeic), si se acerca a Dios por la caridad
hacia su préjimo, que imaginarse saber mucho Y ser perito en muchas
cosas hasta blasfemar de Dios inventando a otro Dios y Padre (Ireneo,
Adv. haer. 11 26,1).%

Y més adelante en la misma obra sostiene:

Cuantos abandonan la predicacién de la Iglesia acusan de sim-
plicidad a los presbiteros, sin entender cuénto dista el sencillo religioso
(idiota religiosus), del blasfemo y del sofista impudico (blasphemo et
impudente sophista— Ireneo, Adv. haer. V 20,2).°

Asimismo los escritos de Tertuliano (f ca. 230) —por citar otro ejem-
plo— rle(:)zuman el aprecio clasico de la simplicitas y su parentesco con la
veritas.” De aqui que también contraponga la sabiduria de una fe simple, no
elucubrada, la que estima presunta sapiencia, que surge de la pericia del

curioso indagar intelectual:

2 .. En tltimo €aso, ya que conoces lo que debes, es mejor ig-
norar, ;;ara que no vengas a conocer lo que no debes,

"Tu fe —dice [Cristo]— te ha salvado" (Lc 18,42), no la des-
treza (exercitatio) de las Escrituras. * La fe reposa sobre una regla, tie-
ne una ley, asimismo la salvacién, la observancia de la ley. Por lo con-
trario, la destreza (exercitatio) se basa en la en la curiosidad (curiosi-
tas), obteniendo su unica gloria del esfuerzo por la pericia (de peritiae
studio). * Ceda la curiosidad a la fe, ceda la gloria a la salvacién. Al
menos, o no obstaculicen o permanezcan quietas. No saber nada contra

® En el presente trabajo uso la edicién Brox N., Irendus von Lyon. Adversus
Haereses — Gegen die Héiresien I-V (FC 8/1-5), Friburgo y otras 1993-2001 (idiotas
et parum scientes); para la traduccién castellana cf. Gonzalez C. 1., San Ireneo de
%/(gm, Contra los Herejes, Exposicién Y refutacion de la falsa gnosis, Lima 2000,

® Cf. Gonzélez C. L, San Ireneo de Lyon, Contra los Herejes 423; ademas p.e.:
Ireneo, Adv. haer. 110,2-3; 11 4.2,

e p.e. Tertuliano, 4pol. 23,7: "Simplicitas veritatis in medio est; virtus illi
sua adsistit; nihil suspicari licebit" (en el presente trabajo empleo la edicién de E.
Dekkers en CChr.SL 1, Turnholt 1954); ademds cf. p.e.: Tertuliano, Resurr. 3,6;
Valent 2; Test. anim. 1.
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la regla de la fe es saberlo todo (adversus regulam nihil scire omnia
scire est — Tertuliano, De praescr. 14,2-5).!"

En esto, pues, el Cristianismo antiguo no sélo es heredero de la tradi-
cién biblica (mencionada anteriormente),'” sino también de un ideal fuerte-
mente afianzado en la Antigliedad pagana, tal como acabo de aludir, y tal
como ya ha sido objeto de importantes estudios.”

Sobre el horizonte de tal aprecio, pero también de los reparos y recelos
ante el saber, no resulta extrafio, entonces, encontrarse con la desestimacién o
descalificacion, si no con la directa condena, de todo indagar en la fe; muy
similar a aquello que Leoncio pone en boca del "sabio" Juan el Limosnero,
cuando le hace sentenciar, en nuestro capitulo en cuestién: "... la fe escucha,
para que no indagues superfluamente; mas si indagas superfluamente, es
evidente que no crees,..." En efecto, los mismos testigos del pasado recién
citados, se expresan en términos muy similares a éstos. Asi Ireneo, al hablar en
el contexto de la escatologia acerca de algunas precisiones requeridas sobre la
Parusxa y ¢l reservado silencio sobre el tema que guarda el mismo Sefior en el
NT,' comenta delicadamente:

El Sefior, pues, ha presentado al Padre como superior a todos
respecto a su conocimiento, a fin de que nosotros, mientras caminamos
por este mundo (cf. 1 Co 7,31), dejemos a Dios el saber hasta el fondo
tales cuestiones; porque si pretendemos investigar (quaerentes... in-
vestigare) la profundidad del Padre (cf. Rm 11,33), corremos el peligro
de preguntar incluso si hay otro Dios por encima de Dios (Ireneo, 4dv.
haer. 1128,8)."

Y Tertuliano se refiere, un poco mas extensamente, a algo semejante,
al comentar el dicho del Evangelio de Mateo "busquen y encontraran" (cf. Mt
7,7) que parecia fungir de pretexto y aval del indagar curioso de los herejes:'®

"' Cf. Vicastillo S., Tertuliano, "Prescripciones” contra todas las herejias
(Fuentes Patristicas 14), Madrid 2001, 190-193.
Cf supran. 7.
Cf. bibliografia indicada supran. 6 y 7 e infra 29.
" Cf. Mt 24,36 y//, y en el presente pasaje de Ireneo también Jn 14,28,
"’ Cf. Gonzélez C. 1., San Ireneo de Lyon, Contra los Herejes 196.
' Cf. Tertuliano, De praescr. 8,1-2: "Venio itaque ad illum articulum quem et
nostri praetendunt ad ineundam curiositatem et haeretici inculcant ad importandam
scrupulositatem. Scriptum est, inquiunt quaerite et inuenietis".
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? Pero, ante todo, sostengo esto: que fue ensefiado por Cristo al-
g0 absolutamente Unico y preciso, que los paganos deben, de todos mo-
dos creer y, por tanto, buscar (quaerere), para que puedan, cuando lo
hayan encontrado, creer (uf possint, cum inuenerint, credere). * Ahora
bien, no es posible una busqueda infinita (infinita inquisitio) de una
ensefianza unica y precisa; hay que buscar hasta que encuentres (qua-
rendum est donec inuenias)"’ y hay que creer cuando hayas encontra-
do, y [no hay que hacer] nada mas sino custodiar lo que has creido,
comoquiera que, ademas, crees esto: que no hay que creer otra cosa ni,
por tanto, buscarla cuando hayas encontrado (aliud non esse creden-
dum ideoque nec requirendum cum id inueneris) y creido aquello que
fue ensefiado por Aquél que te manda no buscar otra cosa que la que El
ensend.

[...] 6 Entretanto, por confianza en la demostracién, me ade-
lanto amonestando a algunos —para que no interpreten sin la discipli-
na de la razén el "busquen y encontraran" (Mt 7,7)— que no hay nada
que buscar més alla de lo que han creido, que esto es lo que debian
buscar (nihil esse quaerendum ultra quid crediderunt, id esse quod
quaerere debuerunt — Tertuliano, De praescr. 9,3-4.6)."

Pero en su estilo directo y vehemente, como es su natural, puede —

cuando lo quiere— sonar también tan lapidario y taxativo como el mismo Juan *

de Alejandria, en nuestro capitulo en cuestién:

2. hay que buscar qué es lo que Cristo ensefi, obviamente
mientras no lo encuentres, obviamente hasta que lo encuentre (quae-
rendum est quod Chrzstus instituit, utique quamdiu non inuenis, utique
donec znuemas) Ahora bien, has encontrado cuando has comenzado
a creer. Pues no habrias creido si no hubieras encontrado, como tam-
poco habrias buscado sino para encontrar (nam non credidisses si non
inuenisses, sicut nec quaesisses nisi ut inuenires — Tertuliano, De
praescr. 10,2-3)."°

Como sentencia E. de Faye, refiriéndose a expresiones semejantes:

'’ Cf. Cicerén, De finibus 1 3: "Sive enim ad sapientiam perveniri potest, non
paranda nobis solum ea; sed fruenda etiam [sapientia] est; sive hoc difficile est,
tamen nec modus est ullus investigandi veri, nisi inveneris, et quaerendi defatigatio
turpls est cum id, quod quaeritur, sit pulcherrimum".

Cf Vicastillo S., Tertuliano, "Prescripciones” 176-179.
"% Cf. Vicastillo S., Tertuliano, "Prescripciones” 178-179.
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"He aqui un principio mortal de toda teologia y de todo pensar";zo y la

"sabiduria" de Juan el Limosnero parece resonar con los mismos tonos.

Los limites de la simplicidad

No obstante lo dicho hasta aqui, es preciso no pasar por alto —como
si hace Leoncio— los limites y deficiencias de la ignorancia y, por lo mismo,
de una crasa simplicidad. En efecto, "en el Cristianismo... la sencillez, en el
sentido de confianza, candidez, ingenuidad, se convirti6 pronto en un ideal muy
ambivalente",”’ esto es: se consideraba que no poseia solo un aspecto positivo
y, por lo mismo, no era algo plausible de ser idealizado, sin mé4s, siguiendo la
tendencia de la época. Al contrario, desde muy temprano en el 4mbito cristiano,
la simplicidad tuvo una cara claramente negativa y, por lo tanto, fue objeto de
critica, asi como también se procuré superarla a través de la reflexién e
indagacion teologica de la fe. Pero nada de esto se advierte, pues, en la
argumentacion de Juan el Limosnero, en el capitulo en cuestion.

En las Sagradas Escrituras se perciben ya los limites de la sencillez y, por
cierto, desde muy antiguo;22 mas para no abundar, baste aqui aludir a algunas
trazas de la dificultad que miembros menos formados o débilmente afianzados
en la fe provocaban en las primeras comunidades cristianas. Es a ese cuadro de
situacién al que se refiere Pablo cuando recurre a términos como "espirituales
— carnales", "infantes — adultos", "débiles — fuertes", "perfectos — simples",
"leche — alimento s6lido", etc. Y mas aun, él se vale de ellos para fustigar la
perseverancia de los creyentes en una simplicidad, que juzga por rudimentaria,
y para enfatizar que la misma deberia —hace ya largo tiempo— haber sido
superada.23 También en los escritos inmediatamente posteriores aparecen
indicios de esta sencillez no tan positiva, que se desearia ver superada; p.e.:

20 "Voila un principe meurtrier de toute théologie et de toute pensée" (Faye E.
de, Clément d’Alexandrie 146).

2 "I; Christentum war nun aber Einfachheit im Sinn von Vertrauen,
Arglosigkeit, Naivitit bald ein sehr ambivalentes Ideal" (Brox N., Der einfache
Glaube und die Theologie 318).

2 £n el AT of. p-e: Pr1,4;7,7; 9,6; 14,15; 21,11; Sb 4,12; 15,14; ademés p.e.:
Gickle V., Die Starken und die Schwachen in Korinth und in Rom. Zu Herkunft und
Funktion der Antithese in [Kor 8,1-11,1 und in Rom 14,1-15,13 (WUNT 1I 200),
Tubinga 2005 passim; Rauer M., Die "Schwachen" in Korinth und Rom nach den
Paulusbriefen (BSt[F] 21), Friburgo 1923 passim; Thiising W., "Milch" und "feste
Speise” passim.

B Cf. pe: Rm 14,1ss.; 1 Co 3,1-3; 8,1ss.; 10,14ss.; 1 Ts 5,14; Hb 5,11-14;
6,1-2; 2 P 3,15-16; cf. p.e.: también supra n. 22.
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" En cuanto cabia manifestarselos, en lo posible y sencillamente,

mi alma confia que por mi deseo nada he omitido de cuanto atafie a su

salvacién. 2 En efecto, si les escribo de lo presente o de lo por venir,

r1n7e 1te;n)o2 4que no entiendan, por ser cosas envueltas en parabolas (Barn
,1-2).

También de tiempos muy tempranos es el testimonio que conservd
Eusebio de Cesarea (f 339) en su "Historia Eclesidstica", al hablar del
intercambio epistolar entre Dionisio de Corinto y Pinito de Knosos (fines del s.
II); en base a la imagen neotestamentaria de la "leche" como alimento
insuficiente —en comparacion al "sélido"— se articula claramente la carencia
que significa la falta de profundizacién de la fe, no obstante su amplia difusion
en el seno de la comunidad:

" Entre estas cartas [de Dionisio de Corinto] se halla catalogada
otra, a los de Knosos [en Creta], en la cual exhorta a Pinito, obispo de
aquella Iglesia, a no imponer a los hermanos obligatoriamente el pesa-
do fardo de la continencia, sino mas bien a tener consideracién de la
flaqueza de la mayoria (% t@v noALDY GoBévern).

8 Respondiendo a esta carta, Pinito admirablemente se mani-
fiesta de acuerdo con Dionisio pero, no obstante, le exhorta, a su vez, a
que ofrezca ya alimento mas sélido (oteppotépag... 1podiic) y sustente al
pueblo a €l confiado con escritos més perfectos (1erelotépa ypdupata),
no sea que, al final, después de haber pasado todo el tiempo en palabras
semejantes a la leche (101 yoraxtwdesw... Adyorg), vengan a envejecer,
sin darsgscuenta, en una conducta pueril (mmadng — Eusebio, HE IV
23,7-8).

De la continua y amplia presencia de tales "simples" en las comuni-
dades creyentes da cuenta también la profusa literatura popular, p.e., los
apocrifos neotestamentarios, que no revelan ninguna pretension teoldgico-
especulativa. En efecto, pues —como sentencia acertadamente N. Brox—: "se
trata de una predicacién absolutamente sin pretension [teolégica) alguna, que

* Cf. Ruiz Bueno D., Padres Apostdlicos. Edicion bilingiie completa (BAC
65), Madrid 1993 (6° reimpresion), 805; también Barn 6,5; 8,2; asimismo Prostmeier
F. R, Der Barnabasbrief (KAV 8), Gotinga 1999, 526-529.

Bt Velasco-Delgado A., Eusebio de Cesarea, Historia Eclesidstica (BAC
612), Madrid 2002 (2° reimpresion), 249.
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quiere edificar al simple, afianzarlo y conducirlo. [...] Todo se agota en una
fe, no muy iluminada, en Jesucristo, en el interés por lo moral, el culto y la
organizacion eclesial".*®

Si en la Apologética, a partir del s. II, se evidencia la necesidad de la
reflexién y de la articulacién del pensamiento cristiano en didlogo con el
entorno cultural, esto no ayudd a revertir la situacion de los simples en ef seno
de la comunidad, por cuanto que sus intereses no estaban en la Teologia de
cufio filoséfico, que tenfan sélo por una suerte de medio para la propaganda
misionera, esto €s, ad extra; aunque, al pensar asi, no necesariamente estaban
interpretando adecuadamente la intencion y esfuerzo de los mismos apologetas.
Pero también ad intra de la comunidad eclesial no tardd en sentirse la
necesidad de hacer Teologia y, por cierto, de forma cada vez mas acuciante. Y
esto no sélo como algo plausible pero, en realidad, digno de ser marginado a la
torre de marfil de unos pocos (diletantes); no, la falta de profundizacién en la
fe de los creyentes en general comenz6 a advertirse como déficit, por cuanto
que se vio en ella el fulcro para la herejia y el error. Asi, p.e., Tertuliano, el
mismo que ya se nos mostrd tan vehemente y taxativo con el indagar en la fe,
no resuena menos crudo cuando debe fustigar a los simples; como, cuando
refiriéndose a la resurreccion de la carne, complicada cuestidn teolégica, pero,
a su vez, elemento central en la confesién creyente, sentencia:

... pues muchas personas no estan educadas (rudes), la mayor
parte son los que vacilan en la fe (dubii) y muchos los simples (simpli-
ces), quienes es necesario que sean instruidos, dirigidos y robustecidos
(Tertuliano, De resurr. 2,11).

Tampoco escatima culpar la simplicidad de la mayoria de los fieles por el
éxito de la herejia trinitaria de Praxeas:

La cizafia de Praxeas fructificd, sembrada también aqui sobre el
buen grano (cf. Mt 13,24-25), mientras muchos dormian en la simpli-
cidad de su doctrina (dormientibus multis in simplicitate doctrinae —
Tertuliano, Adv. Prax. 1,6).

Y, més aln, desenmascara también a quienes buscan esgrimir la es-

% "Es handelt sich um absolut anspruchlose Predigt, die simpel erbauen,
festigen und anleiten will. [...] Das Ganze erschopft sich im nicht weiter erkldrten
Glauben an Jesus Christus, im Interesse an Moral, Gottesdienst und Kirchenor-
dnung" (Brox N., Der einfache Glaube und die Theologie 309).
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crupulosidad de un fundamentalismo biblico, presuntamente simple, pero —a
sus ojos— realmente primitivo, para justificar su conducta permisiva en
asuntos condenables:
. queremos, mds bien ahora, volvernos a la instruccion de los
nuestros. En efecto, la fe de algunos, su mayor simplicidad, su mayor
escrupulosidad (simplicior aut scrupulosior), exige la autoridad de las
Escrituras para renunciar a los espectaculos, dudando asi abstenerse de
placeres que no sean denunciados formal y precisamente por los sier-
vos de Dios. * Sin duda, no encontramos en ninguna parte establecido:
"T0 no iras al circo, ni al teatro; no asistiras a las luchas ni a repre-
sentaciones”, tal como se dice abiertamente: "No mataras; no adoraras
ninglin idolo; no cometeras adulterio; no haras fraude" (cf. Ex
20,13ss.). * Pero si encontramos en las primeras palabras de David al-
£0 que hace al tema: "Feliz el hombre —dice— que no ingresa en la
reunién de los impios,... — cf. Sal 1,1 — Tertuliano, De spect. 3,1-3).

Pero para no prolongar innecesariamente este periplo, recabando en
otras latitudes de la geografia cristiana antigua testimonios similares,’
retornemos a Alejandria.

Nuevamente en Alejandria

La difusién de los movimientos gnésticos en la metrépolis de Egipto
contribuyé a exacerbar en los simples la sospecha ante toda especulacién Y,
mas alin, el ineludible dualismo albergado en tales grupos fue mirado con
mayor suspicacia, por cuanto que conllevaba siempre limitadas chances para
los sencillos (sarquicos) y, de cara a la cuestién que nos ocupa, no dejaba
espacio para pensar otra cosa sino que los simples "quedaban, en ultima, fuera
de toda seria posibilidad de salvacién".”® Pero el rechazo del determinismo
inherente a la visién gnéstico-heterodoxa no supuso, sin mas, la mera
convalidacién de la simplicidad, sino que, por el contrario, condujo a una

*" Cf. p.e.: Brox N., Der einfache Glaube und die Theologie 332-334; Drecoll
V. H.,, Die Entwicklung der Trinitiitslehre des Basilius von Césarea. Sein Weg vom
Homéusianer zum Neoniziner (FKDG 66), Gotinga 1996, 257-263; Frend W. H. C,
Popular religion and christological controversy in the fifth century, en: Cuming G.
J. — Baker D. (ed.), Popular Belief and Practice, Cambridge 1972, 19-29.

* "Sie [die Sarkiker — Simplices — einfache Gliubigen] bleiben letztlich
auflerhalb der ernsthaften Heilschance" (Brox N., Der einfache Glaube und die
Theologie 310).
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consideraciéon mas matizada de la articulacion entre fe y reflexién, y a otras
.. . . e 2
tomas de posiciones eclesiales y pastorales, que no vienen al caso aqui.” Como

 Como es bien conocido, la bibliografia sobre el Gnosticismo y las reacciones
eclesiales ante é] es por demas abundante (el caracter no exhaustivo de las citas en
este trabajo se torna mucho mas evidente aqui), asi p.e. ¢f. Andia Y. de, L héresie et
sa réfutation selon Irénée de Lyon, Aug. 25 (1985) 609-644; Idem, La gnose au nom
menteur: séduction et divisions, Com(F) 142 (1999) 13-34; Bendinello G., Fede e
gnosi nel cristianesimo primitivo. Ireneo e Clemente Alessandrino a confronto,
DT(P) 41 (2005) 13-54; Brakke D., Self-Differentiation among Christian Groups:
the Gnostics and their Opponents, en: Mitchell M. ~ Young F. (eds.), The Cam-
bridge History of Christianity, Vol. 1: Origins to Cosntantine, Cambridge 2006,
245-260; Brox N., »Schweig, und ergreife, was goutlich ist!« Der mystagogische
Weg der spiitantiken Gnosis, en: Schilson A., (ed.), Gottes Weisheit im Mysterium.
Vergessene Wege christlicher Spiritualitit, Mainz 1989, 102-116; Idem, Selbst und
Selbstentfremdung in der Gnosis. Heilsaussicht durch Erkenntnis. Die Religion
Gnosis, en: Dinzl F. — First A. — Prostmeier F. R. (eds.), Norbert Brox, Das
Friihchristentum 255-270; Camelot P.-T., Gnose et Gnosticisme I. Gnose chrétien-
ne, DSp 6,508-523; Ciner P., El evangelio espiritual y los perfectos en la teologia
de Origenes, Cadernos Patristicos 6 (2008) 65-75; Colpe C., Gnosis Il (Gnostizis-
mus), RAC 11,538-659; Figura M., L 'Eglise Jace au défie renouvelé de la gnose et
du gnosticisme, Com(F) 142 (1999) 73-82; Garcia Bazan F., La complejidad
antropoldgica del cristianismo primitivo, Epimeleia 19/20 (2001) 7-37; Idem, EI
gnosticismo: esencia, origen y trayectoria, Buenos Aires 2009, passim; Grant R. M.,
Teologias rivales. Gnosticismo, Marcién, Origenes, en: Toynbee A. (ed.), Historia
de las civilizaciones: 4. El crisol del cristianismo (Humanidades 1323), Madrid
1988, 462-491; Hafner J. Ev., Selbstdefinition des Christentums. Ein systemtheore-
tischer Zugang zur friihchristlichen Ausgrenzung der Gnosis, Friburgo de Brisgovia
2003, passim; Jakab A., Ecclesia alexandrina. Evolution sociale et institutionnelle
du christinisme alexandvin (I et IIF siécles) (Christianismes anciens 1), Berna
20047, passim; Kovacs J. L., Divine Pedagogy and the Gnostic Teacher according to
Clement of Alexandria, Journal of Early Christian Studies 9 (2001) 3-25;
Kretschmar G., Gnosis III. Christlicher Gnostizismus, dogmengeschichtlich, RGG®
2,1656-1661; Martley R., Gnosis (Erktnnislehre) C. Christliche Zeit, RAC 11,486~
537, McLcachlan Wilson R., Gnosis/Gnostizismus II. Neues Testament, Judentum,
Alte Kirche, TRE 13,535-550; Monaci A., Origene ed "i molti": due religiosita a
contrasto, Aug. 21 (1981) 99-117; Scholten C., Grosis, Gnostizismus II. Alte
Kirche, LThK® 4,803-809; Stroumsa G., La proximité cachée. Rabbins du Talmud et
Peéres de I’Eglise contre la gnose, Com(F) 142 (1999) 35-44; Van Unnik W. C., Les
idées des Gnostiques concernant I’Eglise, en: Reiling J. — Mussies G. — Horst P. W.
van der — Nijendijk L. W. (eds.), Sparsa Collecta. The Collected essays of W. C. van
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es facil de imaginar, la multicultural Alejandria, con su larga tradicién
intelectual y su inquieta atmosfera, fue uno de los escenarios privilegiados para
esto; baste aludir aqui a un par de autores cristianos que abordaron la cuestién
y marcaron una honda linea para desarrollos ulteriores, a saber: Clemente (t
ca. 215) y Origenes (} ca. 253). Mas como ya son de antigua data y bien
conocidas medulosas investigaciones al respecto,”’ me limito a evocar algunos
elementos de su pensamiento sobre el tema.

Ambos maestros alejandrinos saben, naturalmente, que la mayoria de los
creyentes son "simples”, y aunque bien podrian haber tratado de pasar por alto
este dato —tanto mas inconveniente, por cuanto que afectaba la "imagen" de la
comunidad ante e] entorno del paganismo mas cultivado—,' sin embargo, no
callan su faxistencia, si bien, al hacerlo, no disimulan un dejo elitista que le,s es
muy propio; asi, p.e. escribe Clemente:

- son fieles (movoi) quienes sélo prueban las Escrituras,
pero son gnosticos (yvwotirol) los que siguen adelante para alcan-
Zar un conocimiento mas perfecto de la verdad, pues también en la
vida tienen una cierta superioridad los especialistas respecto a los
profanos, y en comparacién a las ideas comunes modelan mejor
(Clemente, Str. VII 95,9).2

Uz‘mi.l\' i Patristica, Gnostica, Liturgica (NT.S 31), Leiden 1983, 285-296. Cf.
asimismo supra 6 y 7. .
e supra n. 6.

. *' Tal el caso de Celso, que considera el "tipo" de gente que adheria al Cristia-
ms’mo y lo promovia, como un elemento para €l rechazo de esta creencia, cf. p.e.:
Origenes, C. Cels. 3,55: "Vemos, efectivamente, en las casas privadas a cazadores
zapate‘ro,s y bataneros, a las gentes, en fin, més incultas y rdsticas (dnmﬁamordtoug,
€ Tcoa'aypomotdroug),... toman aparte a 10s nifios mismos y con ellos a ciertas
mtuércﬂlas insensatas (yvvaiov T, . dvorjtwv)..." (en el presente trabajo empleo 1a
version de M. Borret en SC 136; para la traduccion castellana cf Ruiz Bueno D
Orz’genes,. Contra Celso [BAC 271], Madrid 2001 [37 reimpresién]). J.-M. Demaroll;
ve aqui "lieux communs" que caracterizan la mentalidad pagana ante el Cristianismo
(cf: Les femmes chrétiennes vues par Porphyre, JAC 13 [1970] 42). Cf. también
On%enes, C. Cels. 3,44.56; ademas Lona H. E., Die »Wahre Lehrec des Kelsos (KfA
Ergar;zzungsbald 1), Friburgo de Brisgovia 2005, 197-204.

_ Cf. Merino Rodriguez M., Clemente de Alejandria, Stromata VI-VIII- Vida
intelectual y religiosa del cristiano (Fuentes Patristicas 17), Madrid 2005, 522-523
Y ya antes habia constatado crudamente: "ei ¢ M1 mdviwv 1 yudotg, Svog Avpacg, ﬁ
paowr ot mapoipialduevor, 101G MOAAOIC 10 ovyypdppata. deg yoov «BopPdpw ﬁ50w0,u;>
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Algo semejante se puede apreciar en Origenes que bien conoce que
"la masa de los que son considerados como creyentes" no posee sino un
conocimiento muy rudimentario de su fe.*> Pero es interesante destacar que él |
es mas sensible para apreciar los factores circunstanciales que condicionan las
posibilidades de profundizacién de la fe:**

. si hablo de fe afortunada, como la llamaria el vulgo, la
razon de ella la refiero también a Dios que sabe las causas del re-
parto de dones que se hace a cada hombre que viene al mundo.
[...]. Y es asi que muchos han tenido una educacién tal que ni les
ha pasado por la mente que haya cosa mejor, pues desde su prime-
ra edad han tenido que satisfacer la intemperancia de hombres di-
solutos o de amos suyos, o les ha cabido otra mala suerte que im-
pidi6 a su alma levantar los ojos a o alto. Es absolutamente vero-
simil que las causas de estas diferencias estén en las razones de la
Providencia; pero no es facil que las comprendan los hombres.

[...] Era, en efecto, menester decir que, por las distintas maneras |

de criarse, hay entre los hombres distintas fe (81 1olg Sadpdpoug

dvatpodas... diapopag Tov év dvbpdmolg mictewv), pues creen |

més o menos afortunada o desafortunadamente (evtuyéotepov 1
duy€ctepov mioTevovot); y de aqui habia que pasar a decir que
la llamada buena o mala fortuna contribuye, por lo general, aun
en los mejores dotados, a que parezcan maés razonables y se adhie-
ran con mas razon a sus doctrinas (Origenes, C. Cels. 3,3 8).3

Aunque no por esto deja de constatar que la dificultad para superar la
simplicidad en la fe se puede deber, a su vez, a una cémoda inercia, si no
directamente a una indolencia practica:

pdidov 1 xabapd Gav” (Clemente, Str. 12,2; cf. Merino Rodriguez M., Clemente de
Alejandria, Stromata I Cultura y Religién [Fuentes Patristicas 7], Madrid 1996, 71—
73).

* Cf pe.: Origenes, Joh Com I 28-29 (16 mAfoc 6v memoTEvKEVOL
voufopévwv). En el presente trabajo empleo la edicién de SC 120.157.

3 ¢(En razén de los avatares de su propia vida?, cf. p.e. Eusebio, HE VI 2,1-15;
3,9-13; 16,1-3. _

% Cf. Ruiz Bueno D., Origenes, Contra Celso 205-206; asimismo Origenes, De
princ. 119,3.5.
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Veo que hay dos clases de hombres que por medio de la fe se di-
rigen y apresuran hacia la salvacién. Unos arden de deseos de las pro-
mesas celestiales y se esfuerzan diligente y cuidadosamente (pro-
missionum coelestium cupiditate succensi summo studio diligentiaque
nituntur) para que no se les escape ni la menor dicha... Los otros se
ocupan también de la salvacién pero no se dejan encender por el amor
de las bienaventuranzas o por el deseo de las promesas, sino que segun
sus propias palabras tienen mas bien la siguiente actitud: "a mi me
basta con no ir al infierno; me alcanza con no ser mandado al fuego
eterno; me basta con no ser echado en las tinieblas exteriores" (cf. Mt
8,12 — Origenes, les. Nav. hom. 9,7).%¢

»

Y si ambos alejandrinos son conscientes que se distancian de la ma-
yoria de la comunidad por privilegiar la profundizacién reflexiva de la fe por
encima del mero creer,” también se saben mirados con suspicacia por esa
comunidad, debido a su aprecio por la Teologia:

No se me ocultan tampoco las murmuraciones de algunos igno-
rantes timoratos (o pvAovpeva mpde Twwy auabag woodedv) que di-
cen que es necesario ocuparse de lo més imprescindible, o sea, de lo
que contiene la fe, y descuidar igualmente las cosas externas Y super-
fluas (zo 3¢ €&wbev xal neprita), que nos fatigan 1nutllmente y nos ocu-
pan el tiempo sin aportar nada al objetivo final. * Incluso hay quienes
piensan que la Filosofia es mala, porque se ha introducido en la vida
de los hombres para su perdicién por un inventor malvado.. . (Cle-
mente, Str. 1 18,2-3).%

No obstante todo el elitismo aristocratico de estos dos cultos alejandrinos

% En el presente trabajo empleo la versién de A. Jaubert SC 71. Cf. también

Clemente Str. VII 20,2; también Hirschberger M., Studien zur Geschichte 218-225.
TCf. p.e.: Clemente, Str. VI 109,2: "Mas que el creer es el conocer (mréov 8¢

0T 00 moTeboar 10 yrwvat), al igual que es mejor ser tenido digno de la estima
mas alta, una vez salvados, que el hecho mismo de ser salvados"; también Clemente,
Str. IV 114,1.4; VI 132,3; VII 20,2.

* Cf. Merino Rodriguez M., Clemente de Alejandria, Stromata I 108-109. En
cuanto a Origenes cf. p.e. Hom. in Ps. 36,1; asimismo Volker W. , Das Vollkommen-
heitsideal 170-171. .
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(que en esto se entienden incluso respaldados por las Escrituras)”® y las
tensiones en €l seno de la comunidad recién aludidas, ellos abogan por una
.convivencia eclesial de todos, simples y tedlogos. Integracién ésta que, en
cierto sentido, no es simétrica, por cuanto que es el gndstico quien debe ayudar,
asistir, instruir y proteger al simple; esto es: fungir de "padre espiritual —
director / orientador de almas".*’ Pero, por otro lado, el equilibrio del vinculo
parece compensarse, porque —algo impensable en Gnosticismo heterodoxo—
en el bien que procura al simple el creyente formado encuentra su propia
salvacion:

"El que asume la tarea de educar a los demas (6 v mpoctaciar
Mg v Etépuv Sidackaricg dvaraBwy) aumenta mas y mas su catego-
ria gnéstica (mielov 8 m xal pdilov Emiteiver 10 yrooTLKOY akilopa),
pues administra, de palabra y de obra, el mayor bien que existe sobre la

tierra, y con esa tarea hace de mediador entre la relacién y la convi- |

vencia con lo divino (npog 13 Ogiov ocuvddeior 1€ xoi wowwviay
gppeciteder). [...] ..., asi también el gnostico (0 yvwotikdg), conside-
rando como propia salvacion el bien hecho a los demas (18lav cwtnpiay
fiyodpevog v 10y nédag ddEreiav), debe ser considerado con razén
imagen viviente del Sefior, no por la peculiaridad de su figura, sino por
la sefial de su poder y por la semejanza de su predicacion (Clemente,
Str. VI 52,1.3)."!

Con todo, quizas lo més interesante de la posicién de los alejandrinos |

sobre la relacién entre cristianos sencillos y cristianos mas tedlogos, es que
ellos —no obstante las dificultades y tensiones, suspicacias y recelos—
perseveran en sostener la reciproca articulacion y referencia de la fe y la
gnosis, asi como también en promover la posibilidad, necesidad y bondad de
una maduracion de la primera hacia la segunda, salvando asi la integracién de

e p.e I Co 8,7 (o¥x &v ndow 1 yvwoic); 2 Ts 3,2 (0 yap mdvtav 9 tiotg); y

al respecto cf. Clemente, Str. 1 2,2; V 19,3; VI 132,3; 134,6; VII 29,4-5; 95,9;
Origenes, C. Cels. 3,74; les. Nav. hom. 23 4.

“W. Vélker W. dedica un amplio apartado de su obra sobre Origenes a este
tema (Der Pneumatiker in seinem Verhiltnis zur Umwelt), con abundantes
referencias a los escritos del alejandrino (cf. Das Vollkommenheitsideal 168-196).
Correspondientemente, en su otro trabajo sobre Clemente, el autor dedica asimismo

todo un apartado a "Die Stellung des Gnostikers zu den Briidern", también con |

abundantes referencias a las fuentes respectivas (cf. Der wahre Gnostiker 549-559).
41 Cf. Merino Rodriguez M., Clemente de Alejandria, Stromata VI-VIII 434~
435.
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ambas y, por tanto, a su vez, su legitimidad. Tal es lo que se advierte, p. e., en
un pasaje emblematico de Clemente:

'La gnosis (1) yvdow) es, por decirlo asi, una determinada per-
feccion del hombre en cuanto hombre,... 2 En ella, pues, se perfecciona
la fe (3id wavtng ydp tedeodron 9 mioTic), porque so6lo con ella el fiel
llega a ser perfecto (wéhewoc). En efecto, la fe (niotic) es un bien inte-
rior, y sin investigar confiesa la existencia de Dios y lo glorifica como
existente. * Es necesario, pues, elevarse desde esa misma fe y crecer
(&nd ravtng Groydpevor g Tiotewme abEnbévta) por gracia de Dios, pa-
ra adquirir en la medida de lo posible la gnosis (yvdoig) en torno a El.
[...]° En todo caso, €l no vacilar de Dios sino creer es el fundamento
de la gnosis (10 p1 Siotdicor nepl Beot moTeDoRL 58 Bepérrog yudoewg

— Clemente, Str. VII 55,1-3.5).2
Y, algo semejante también en Origenes:

Confesamos realmente que queremos instruir a todos (movieac
€0éew moudevoon) por la que, mal que le pese a Celso, es Palabra de
Dios, de modo que también a los jévenes les dirigimos la exhortacién
que les conviene, y mostramos a los esclavos cémo, adquiriendo espi-
ritu ]i5>3re, naceran de noble raza por obra del Logos (Origenes, C. Cels.
3,54).

A modo de balance

El recuerdo de estos momentos y planteos de la relacién entre fe sencilla y
profundizacion de la misma no pretendia ser exhaustivo, sino destacar el eco de
dicha tematica —y su carécter problematico— en el pasaje de Leoncio sobre el
patriarca Juan el Limosnero, con que comencé esta nota. Los testimonios
evocados sélo querian ayudar a recordar algo de la complejidad y hondura que
esta cuestion tuvo —especialmente— en la misma Alejandria, permitiendo asi
advertir el sesgo que adquirié luego, en el s. VIL En efecto, la tension parece
seguir existiendo, aunque ya no se apunta a una articulacion, ciertamente
asimétrica pero incluyente, de los polos de la misma, sino que la simplicidad en
la fe —ahora desposeida de sus limites y deficiencias propios— parece ser la

“ Cf. Merino Rodriguez M., Clemente de Alejandria, Stromata VI-VIII 440
441; también Clemente, Str. VI 111,3; VII 20,2; 57,3; Ped. 111 78,1-2.

* Cf. Ruiz Bueno D., Origenes, Contra Celso 218; también Origenes, C. Cels.
1,10; 3,52; 4,19; CantCom 11 11,6.8.
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actitud preconizada, en tanto que su ulterior profundizacién se estima como
una suerte de "elaboracion superflua", silenciando el sentido y bondades que en
otro tiempo se le reconocieron.

Aunque mirando desde el pasado, esto puede resultar un tanto extrafio, es,
con todo, bastante natural en esta obra de Leoncio de Nedpolis, que si destaca
la "sabiduria" del patriarca Juan, no parece hacerlo sino solo en referencia a su
acierto y tino, como pastor,” y en mucho menor grado a su profundidad
teoldgica, que —como en el capitulo en cuestién— se revela muy distante de la
de sus predecesores alejandrinos.45 Asi p.e., el Cap. 3 se abre llamandolo a
Juan Beocddog (cf. 1. 1), pero luego sélo se narra un asunto de saneamiento de
finanzas; a su vez, en el Cap. 11 se lo proclama didcckarog Sidackdiwy (cf. 1.
31; y mas adelante, nuevamente: feocédog — cf. 1. 50), pero todo gira en torno
a los aprietos econdémicos por la falta de medios para asistir a los refugiados. Y
la Aapmpotng que se le atribuye, en el Cap. 13 (cf. 1. 40) es en el marco de
resolver un asunto contencioso no teolégico; y el designar a Juan también aqui
Beocddog, no aporta mucho, por cuanto que el discurso es siempre sobre el
dinero; y algo semejante sucede en el Cap. 30. En los Cap. 40 (cf. 1. 1:
navsodog) y 44 (cf. 1. 131: ot Beocdpor Srdackarion) todo gira sobre temas
morales. Es en el Cap. 16 que se trata de destacar el “conocimiento de las
Sagradas Escrituras”, que Juan tenia (cf. 1. 1), mas —conforme al tenor de esta
“Vida”— se precisa enseguida que se refiere a “la practica misma de las
obras” (8v abrng tne tov Epywv mpdfewg — 1. 3), y cuando luego se destacan
las “busquedas escrituristicas” y “problemas dogmaticos” (ypagixd. {rrruota
- doypatika mpoPAfuata — cf. . 7), con los que instruiria “incluso ... [a] la
multitud de los herejes innombrables e impios” (kai... 10 wAnBog TGV
avevipwv... aceBdv aipetikov - 1. §-11), sin embargo, no se destaca més que

* Incluso cabria agregar su "tactica" y "habilidad politica" pues —como desta-
ca V. Déroche— estos también eran elementos de su actividad pastoral a favor de la
fe calcedonense, no sélo en las medidas practicas en pro de la ortodoxia (Etudes sur
Léontios 138.141), sino incluso en la "utilisation politique de la charité" (Etudes sur
Léontios 139).

“ En la misma linea pueden leerse las consideraciones de V. Déroche hacia el
final de sus "Estudios", donde dedica un amplio apartado a lo que denomina "Une
théologie pour le peuple" (cf. Etudes sur Léontios 270-296). Alli subraya, p.e.: "On
comprend donc que Jean et ses clercs lisent beaucoup de paterika. .. et assez peu de
théologie..." (ibidem 271); o también: "La position des textes hagiographiques est
simple, presque trop simple" (ibidem 280). Cf. también Festugiére A .-J., Les moines
d'Orient 1. Culture ou santité. Introduction au monachisme oriental, Paris 1961, 75—
91.

RS L7 SE W NN rrreneee

Fe simple y Teologia... 311

el destierro de asuntos mundanos del consejo, sin precisar mucho mas de la
cnsefianza del patriarca. Y al final del Cap. 17, se subraya que a Juan no le
faltaba “materia ni motivo de conversacién espiritual” (VAng xoi eicddov
mvevponikng owvtuxiag — 1. 26-27), mas todo giraba en torno a la
construccion del sepulcro. Bien puede servir de sintesis acerca del perfil
teoldgico de Juan, lo que comenta Leoncio en el capitulo 43:

si bien no era capaz de argumentar sofisticamente por medio de
palabras (un co¢ifecBor Anictato S Adywv), empero su discurso
inculto (0 Wwukdg ad1ob Adyog) tenia fuerza en el corazén mas que
muchos sabios (moAlovg coovg) y mas que muchas narraciones
retdricas (moArd pntopikd Sunyripata),... (Leoncio de Neapolis, V. Jo.
Eleem. 43 1. 55-60).

No muy distinto es lo que se puede apreciar en la "Vida de Simeén",
pero para no extenderme en estas notas, sélo observo lo siguientes: en el Cap.
19 de la misma, donde se informa de dos monjes que recurren al santo, en
busca de consejo por las disputas origenistas, los planteos y explicaciones
presentados no superan el tenor comin del antiorigenismo medio de la época.*

Por ultimo, el remate de la argumentacién de Juan el Limosnero —
segun el testimonio de Leoncio— en el capitulo con que abri estas reflexiones,
apela al pasaje del Evangelio de Juan 20,29 y, quizas, sirve para evidenciar,
una vez mas (la ultima), la transformacién que, en la problematica concernida,
se dio en el transcurso de esos tres siglos. Pues basta mirar lo que sobre ese
mismo versiculo neotestamentario dice en una oportunidad Origenes, y resulta
patente qué distinto se valoraba la profundizacién de la fe simple:

300 . .
(Como, pues, se puede decir que alguien cree de forma apro-

“ Cf, Festugiere A. J., Leontios de Néapolis 86-87; ademas p.e.: Bettiolo P.,
Origenismo (en Oriente, siglos V-VI), en: Monaci Castagno A. (ed.), Diccionario de
Origenes 646-662; Festugiere A.-J., Les moines d'Orient III/2 Les moines de
Palestine. Cyrille de Scythopolis, Vie de saint Sabas, Paris 1962, 134-136 (hay que
corregir la referencia que el autor hace a éstas paginas suyas en: Festugiére A. J,,
Leontios de Néapolis 200); Sotinel C., Justinian I. und das vergeblische Miihen um
die Einheit. Das Dilemma des Westens: Der Drei-Kapitel-Streit, en: Piétri L. (ed.),
Der lateinische Westen und der byzantinische Osten (431-642) (Die Geschichte des
Christentums. Religion - Politik - Kultur. Altertum 3), Friburgo de Brisgovia 2005,
462-490; Tsirpanlis C. N., The Origenistic Controversy in the Historian of the
Fourth, Fifth and Sixth Centuries, Aug. 26 (1986) 177-183.
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piada (motedew xvpiwg) en la Escritura sin ver (u1j Bewpdv) en ella el
sentido del Espiritu Santo, que Dios quiere se crea mas que lo querido
por la letra? Respecto de esto hay que decir que ninguno que de los que
se conducen segiin la carne (cf. 2 Co 10,2) cree en las realidades espi-
rituales de la Ley, de las que ni siquiera se imagina el principio. 3 por
lo demés, comprendiendo mal lo dicho por el Sefior a Tomas hacia el
final del Evangelio de Juan: "Bienaventurados los que no ven pero cre-
en" (Jn 20,29), se afirma que son mas bienaventurados los que no ven
y creen que los que han visto y creido. No es posible, pues, que sean
mas bienaventurados los que no ven y creen que los que han visto y
creido. *® Segiin su interpretacion, por cierto, serian mas bienaventu-
rados que los apéstoles los que vinieron después de los apéstoles, lo
que es totalmente insensato (6mep éotvl movwiwr NABidtatov). Es
necesario que vea con la inteligencia las cosas que se creen, el que ha
de ser bienaventurado como los apéstoles (i8ev 8 w v
TLoTEVOpEVa SEL 0V Ecduevor pakdpov d¢ ot dndotoot), siendo enton-
ces capaz de escuchar "Bienaventurado vuestros ojos porque ven y
vuestros oidos porque oyen..." (Mt 13,16 — Origenes, Joh. Com X
300-302).

Los articulos del P. José Maria Blanco S.I.
en la revista Estudios sobre la evolucién y
las teorias antropolégicas de Ameghino

por Miguel de Asia
Usal-Conicet

"All Glory, therefore, to Galileo and Pasteur for their
brilliant achievements! But while sounding the praises of the
victors, let us not forget the honors due to those who battled long
and gallantly only to suffer defeat in the end. By their very
persistence and the stubbornness of their contest, they enhanced
not only the splendor of the results obtained by their conquerors,
but they also labored effectually, albeit indirectly, for the attain-
ment of the same object which was had in view by their antago-
nists—the truth, the advancement of science, and the placing of
it on a surer and firmer foundation".'

John A. Zahm C.S.C., Evolution and Dogma (Chicago, 1896)

El P. José Maria Blanco S.I. (1878-1957) es conocido en
ambientes no eclesiales por haber sido uno de los criticos mas obstinados
de las teorias antropolégicas del paleontélogo argentino Florentino
Ameghino (1853-1911). Convencido enemigo de la teoria de la evolucién
en cualquiera de sus versiones, Blanco desplegé y gui6 desde las paginas
de la revista Estudios una campaiia en contra de las ideas evolucionistas
que se extendio por casi una década (1916-1925). La culminacién de este
esfuerzo, concentrado en refutar la teoria de Ameghino acerca del origen
del ser humano en América durante el periodo Terciario, fue la denuncia
de uno de los fraudes cientificos mas notables que tuvieran lugar en la
Argentina. Vista desde la perspectiva de jesuitas mas ilustres —el P.

' {Toda la Gloria, pues, a Galileo y Pasteur por sus brillante logros! Pero
mientras cantamos loas a los vencedores, no olvidemos los honores debidos a
aquellos que batallaron larga y gallardamente solo para ser vencidos al final. Por
su persistencia y por la obstinacién de su combate, no solo dieron relieve al
esplendor de los resultados obtenidos por los conquistadores, sino que trabajaron
efectiva, aunque indirectamente, por el logro del mismo objeto que sus
antagonistas tenian a la vista—la verdad, el avance de la ciencia, y la construc-
cion de esta sobre un fundamento més firme y mas seguro. '

Stromata 65 (2009) 313-335




