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cucaristico, no es meramente cuantitativa, sino se trata de una integracion
en la comunién con el cuerpo de Cristo, en el misterio de su pascua'®’.

' Pero la celebracion eucaristica es celebracién del sacrificio de
Cristo. Y en ella la Iglesia "se transforma en el sacrificio que celebra”.
Por eso nuestro autor resalta aqui también los valores de la nueva
existencia de los creyentes que realizan su vida como sacrificio espiritual
es decir donacién de si mismos, porque participan del sacramento del Don,
por egce]encia“}s. Aqui de nuevo encontramos las consecuencias de la
Eucaristia en la existencia cristiana, en la misma linea de los efectos
existenciales de la celebracion eucaristica que presentamos en un trabajo
anterior'®. De modo que la Iglesia, vista como comunidn, se introduce
por la celebracién de la Eucaristia en la vida misma de la Trinidad
misterip de comunién. Y profundizando esa comunién con Dios crece la;
comunion entre sus miembros, que por la participacién sacramental al
sacrificio de Cristo, hacen suya una actitud siempre mayor de testimonio
y de servicio. Podemos decir que aqui la Eucaristia hace a la Iglesia en
todas las dimensiones de su ser. El autor nos ha introducido en la verdad
de la Iglesia, en la cual la Eucaristia resulta algo esencial.

"7 "E] cuerpo eclesial de Cristo, por consiguiente, no consiste en una suma
d.e miembros, en un todo cuantitativo. Porque ser miembro de ese Cuerpo no
significa en primer lugar ser un nimero mas Junto con los otros.(...) El cuerpo
de Cristo es cuerpo de comunion. En la mesa eucaristica, los granos de trigo que
son los creyentes -triturados y amasados por la prueba- se convierten por el fuego
del Espiritu, lo mismo que el pan que reciben, en un solo pan, que es Cristo
asumiendo en su comunion a toda la humanidad reconciliada”. J-M.R. Tillard
Carne de la Iglesia, carne de Cristo, pp. 69-70. ,

'°S.Lo mas importante aqui es la necesaria correspondencia (“armonia",
entendida como comunion,) que sefiala Tillard entre la participacién en la
Eucaristia y la propia vida.

'® Cfr. Nuestro articulo "La eucaristia y su dinamismo eclesial”, (ver nota
1). La dimension de santidad no es retomada aqui por Tillard, quizas porque se
la considera implicita en una existencia pascual, participante del sacrificio de
Cristo. Y se sefialan los aspectos mas dindmicos, en los cuales la misma santidad
se debe manifestar, como el testimonio -confesidn de fe-, y el servicio. Acerca
de este ultimo vale la pena subrayar los dos aspectos que abarca: El servicio de
los pobres y el servicio de la Palabra. Como aspectos complementarios que no
pueden separarse ni excluirse.

Culturas populares y religion
Para una hermenéutica desde la ciencia social

por Aldo Ameigeiras
IDH-UNGS/CONICET

Los cambios producidos en la sociedad argentina especialmente
tesde mediados de la década del setenta hasta el 2001 han repercutido
profundamente en la trama social y cultural de la sociedad en general y
de los sectores populares en particular. Se trata de un conjunto de
transformaciones socio-econdmicas, politicas y culturales enmarcadas en
un proceso de globalizacién y de predominio de las politicas neoliberales,
cuyas consecuencias si bien afectaron a la sociedad en su conjunto,
implicaron profundas modificaciones, que se prolongarian en ¢l tiempo en
la vida cotidiana de los sectores populares. Hablamos asi de una
"transformacion social” producto de cambios que se generaron fundamen-
talmente desde fines de la década del 70, con la dictadura militar, hasta
¢specialmente la crisis del 2001. Un periodo en donde, sin dejar de
destacar la enorme relevancia de la recuperacién democratica a partir de
1983, se aplicaron politicas cuyas consecuencias afectaron en forma
desigual a las distintos sectores sociales. Asi mientras una minoria se vio
claramente beneficiada, una amplia mayoria se empobrecio, expandiéndo-
se, ademds de una marcada desigualdad una profunda exclusion social.
Pero hablamos también de una "transformacion cultural" en donde las
implicancias de la "globalizacién cultural” (en los universos simbdlicos
y la urdimbre cultural) como de los procesos de exclusion y descolectivi-
zacién enmarcaron modificaciones en la vida cotidiana con gravisimas
consecuencias en el tejido social y replanteos y cambios en las culturas
populares. Nos referimos a modificaciones en la trama de sentidos que se
tradujeron tanto en nuevas practicas sociales y simbolicas como en
recomposiciones identitarias. Una situacién claramente manifiesta en los
fenémenos religiosos y muy particularmente en las manifestaciones de la
religiosidad popular al constituir la misma una trama de sentido funda-
mental presente en la cultura popular. Es alli en donde nos preguntamos
¢Existe un conocimiento adecuado de las caracteristicas y la dimensién
de las transformaciones que se han producido en la trama socio-cultural
de los sectores populares de nuestra sociedad en su vinculacién con el
fenémeno religioso? ;No se da por supuesta muchas veces una aprecia-
cién estereotipada de las culturas populares sin considerar los cambios y
modificaciones ocurridas? ;Es necesaria la busqueda de nuevas formas de
aproximacién al conocimiento de las culturas populares? ;Posibilitan
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nuestras nociones y categorias tedricas de abordaje del fenémeno religioso
en sectores populares la comprension del fenémeno en la actualidad? Una
diversidad de interrogantes en tormno a los cuales trataremos de comenzar
a buscar algunas respuestas, tratando de aportar con nuestras apreciaciones
acerca de la problematica en la actualidad y el replanteo de nuestras
perspectivas teéricas de conocimiento y abordaje de lo religioso en las
culturas populares a una comprension mas adecuada de la complejidad del
fenémeno en nuestra sociedad. De esta manera en el presente trabajo nos
proponemos en primer lugar considerar las transformaciones en la "trama
socio-cultural” y en "la religién" para posteriormente tener en cuenta los
nuevos planteos y debates en las apreciaciones sobre la cultura y la
religiosidad popular.

Las transformaciones en la trama socio-cultural

Hemos hecho alusién en los parrafos anteriores a una situacion
que mdas que vincularse con cambios puntuales, producto de transfor-
maciones tecnolégicas o con el crecimiento social, se relaciona con el
reemplazo de un modelo societal por otro.' Con el pasaje de una situacion
en la cual predominaban ciertos aspectos claves de la vida social,
relacionados con la importancia del interés colectivo, a una situacién en
la que el predominio y el interés estaba circunscripto al mercado y donde,
en el frio panorama de los guarismos econdmicos, los indicadores de
pobreza, desocupacién y distribucion del ingreso marcaban un incremento
de la concentracion de la riqueza a la vez que un aumento notable de la
desigualdad social y la exclusion. Para M. Svampa se traté claramente de
una"mutacién social" en el marco de la cual se produjo el pasaje de una
"sociedad inclusiva a una sociedad excluyente" en un periodo de tiempo
que comenz6 con la dictadura militar en el 76, se consolid6 en la década
del 90 con la implementacién de politicas neoliberales y alcanzé un punto
culminante en la crisis del 2001. La envergadura de los cambios se
expresd basicamente en el "desmantelamiento” de un modelo societal que
suponia la "presencia de una logica igualitaria en la matriz social" (Svam-
pa,2005;47) para ser reemplazada por un nuevo régimen que profundizé
las condiciones de vulnerabilidad de las clases populares y en el que la
desindustrializacion y la desocupacion generaron una profundizacién de
la pobreza. Una situacién en donde la llamada "metamorfosis de la
cuestion social" (Castel,2004) se mostré con toda su potencialidad. Asi,
tanto el llamado proceso de "descolectivizacidn" como el proceso de
"desinstitucionalizacién" se convirtieron en instancias claves del deterioro

'Cfr. A Amei'geiras? "Las culturas populares en la sociedad Argentina actual”
Coord. de Jovenes y Adultos. Sec. de Educacién Ciencia y Tecnologia. Sec. de
Educacién-2007.
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socio-cultural en el marco del capitalismo de finales del siglo XX. En lo
que corresponde a la descolectivizacién, esta ha implicado en muchos
uspectos el desmantelamiento, el quiebre, el cuestionamiento de los
marcos referenciales que orientaban la vida de los actores sociales.Una
descolectivizacion vinculada con la ruptura de normas y pardmetros
identitarios en torno a los cuales se habia forjado la pertenencia colectiva.
Un tipo de resquebrajamiento y desestructuraciéon de marcos colectivos
con claras implicancias en los procesos identitarios. Por otro lado la
desinstitucionalizacién en cuanto proceso de ruptura y distanciamiento de
la pertenencia institucional se tradujo en el acrecentamiento del proceso
de individuacién con las peculiaridades que €l mismo ha tenido en cuanto
al despliegue de la vida social en donde la experiencia de los individuos
liene prioridad sobre la normatividad institucionalizada y en donde dicha
¢xperiencia subjetiva individual pasa a constituir el parametro
fundamental desde donde se constituyen las nuevas identidades. Un
proceso inserto en una posmodernidad en donde las identidades, como los
grandes relatos y las certezas han entrado en una profunda crisis, pero en
donde se ha agudizado precisamente la recomposicién de identidades. En
donde identidades étnicas, religiosas, territoriales, migratorias, politicas y
de género entre otras, no solo emergen insertas en procesos de replanteo,
sino que a su vez se constituyen en soportes de identidades en contextos
¢n donde las identidades hibridas como las nuevas identidades crecen y
se expanden. Asi las culturas no solo resultaron atravesadas por la
globalizacién econémica sino también por la globalizacién cultural
generando cambios en el flujo de la informacién y de la comunicacion de
la mano de las nuevas tecnologias como en los modos de percepcion y de
interpretacién en el marco de universos simbolicos permeados por los
procesos de cruce e hibridacién cultural como de gravitacion del
imaginario de masas y la relevancia de la diversidad cultural. Una
globalizacién en relacion a la cultura que consolidd la importancia de la
cultura masiva como un eje vertebrador de la cultura actual en donde no
podemos dejar de considerar los intereses permanentes de la industria
cultural vinculados con el consumo y el mercado, ni la presencia omnipre-
sente de los medios y sus alcances y limitaciones en las diversas
manifestaciones en la vida cotidiana de los sectores populares. Pero, por
otro lado, tampoco podemos subvalorar la permanente resignificacion de
los mensajes, el replanteo de los contenidos, la reutilizacion de una 1égica
del consumo en una légica del uso, que llevan a cabo esos mismos
sectores. Medios masivos que son consumidos pero también reciclados,
resignificados en distintos espacios en los cuales dichos mensajes y
planteos son objeto de nuevas lecturas. Lo cual no implica sin embargo
dejar de considerar que esas "resemantizaciones" y "relecturas” se dan en
condiciones desiguales, ya que "mientras unos actiian desde situaciones
de poder, otros lo hacen desde posiciones subalternas” (Mata,1990;12).
Nos encontramos asi con una diversidad de espacios de comunicacién y
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de practicas comunicativas que se explicitan en el dmbito de lo cotidiano,
en la singularidad del espacio doméstico y en su proyeccién en el espacio
publico de la cuadra, del barrio, de los 4mbitos de circulacion y de
consumo diario, que imprescindiblemnente estan presente en la trama
socio cultural de los sectores populares. Sin embargo también es necesario
expresar que la ausencia del Estado, sumado a la desafiliacién y la crisis
social, durante el periodo en cuestion, tuvo respuestas que implicaron el
desarrollo de nuevas formas y modalidades organizativas y solidarias que,
desde el trueque, pasando por las asambleas barriales hasta los movimien-
tos sociales y organizaciones populares en general evidenciaron una fuerte
capacidad de resistencia y de organizaciéon. Asi mas que aludir a las
"continuidades" o las "rupturas" producidas en el periodo que estamos
analizando en las caracteristicas de las culturas populares, nos interese
ratificar nuestro convencimiento acerca de la magnitud de las transforma-
ciones que se han producido y su gravitaciéon en el tejido socio cultural
como en las manifestaciones del fenémeno religioso en la sociedad.

Las transformaciones en la religion

Es en el marco de la situacién anteriormente descripta en donde
es necesario abordar las singularidades de los cambios producidos en el
fendmeno religioso, el cual aparece como especialmente sensible a las
transformaciones en la trama socio cultural de la sociedad. Es necesario
tener ¢n cuenta el cambio que se estd produciendo en la experiencia
rcligiosa, no en cuanto a una declinacién de la misma’, sino por el
contrario a una dinamizacién tendiente a enfatizar la relevancia de los
procesos sociales de construccién de sentido, como de subjetivacion de
dicha experiencia religiosa. Asi si hemos hecho alusién a procesos de
desinstitucionalizacion como de emergencia de nuevas subjetividades y
hemos aludido a procesos de crisis y replanteo de identidades, los mismos
tienen sus implicancias y su correlatos directos con lo religioso. En primer
lugar es necesario explicitar una ruptura del monopolio catoélico en los
sectores populares acompafiado por la consolidacién del pluralismo
religioso y en segundo lugar la expansiéon de procesos de
desinstitucionalizacion de lo religioso con el consiguiente surgimiento de
nuevas modalidades de creencia. Asi cuando hacemos referencia a la
ruptura del monopolio, nos referimos especialmente a la pérdida por parte
del catolicismo de su lugar como Unico garante o legitimador de las

2De hecho en la Argentina la iltima encuesta nacional sobre religion consigna
un 91,1% de creencia en Dios, lo cual significa que 9 de cada 10 personas
encuestadas manifiestan creer en Dios.Un dato que se acrecienta en algunas
regiones como en NOA donde ¢l guarismo llega al 98,4% (Encuesta Nacional
sobre Religién y Estructura social de la Argentina- Ceil-Piette/Conicet-2008).
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creencias, un lugar desde el cual se posicionaba para establecer lo que era
"licito creer en un momento determinado" (Mallimaci/Belleveau,2007;49).
L.a consolidacion del pluralismo religioso por otro lado no solo se
acompaiia de la presencia de distintos grupos, instituciones y movimientos
religiosos, como también por la pluralizacidn al interior mismo de las
instituciones, sino que a su vez se caracteriza por una nueva forma de
apreciacion social de lo religioso presente en la sociedad y la cultura que
asume y legitima la presencia de lo religioso en la multiplicidad y
diversidad de expresiones de los creyentes. Asi, es necesario tener en
cuenta la relevancia de la reconfiguracion del campo simbélico en el cual,
junto a las matrices y practicas culturales que se despliegan en la vida
cotidiana es necesario considerar la globalizacién del imaginario religioso.
Por otro lado al considerar el proceso de desinstitucionalizacién resulta
fundamental observar las nuevas modalidades de percepcion y apreciacion
de la realidad que, en el ambito de lo religioso inciden claramente en la
¢xpansion del mismo. Un proceso que implica nuevas formas de posicio-
narse de los sujetos que sostienen sus creencia sin sujetarse a los
lineamientos ni a la capacidad de "regulacion" de las instituciones
religiosas y que gravita en el creciente "cuentapropismo religioso". Por
otro lado consideramos necesario apreciar cOmo en estos procesos de
recomposicidon de identidades también resultan implicadas las identidades
religiosas. Al respecto nos encontramos con crisis de identidades o
procesos de recomposicion de las mismas pero también ante el surgimien-
1o de nuevas identidades religiosas. En lo que respecta a las primeras es
interesante observar en términos generales un proceso de "recomposicion”
que conduce a los creyentes a la conformacién de "identidades abiertas".
Nos referimos a instancias de reconocimiento e identificacion de creencias
proclives a ampliar su universo simbdlico de apreciacién de lo
religioso.Se trata de un tipo especial de produccidn simbélica en la cual
se genera una "interfaz articuladora de mundos simbdlicos diversos y al
mismo tiempo complementarios (religion universal de referencia, tradiciéon
local y autoproduccién religiosa individual) que permite la afirmacién de
una identidad religiosa mévil" (Parker,2006;77). Una identidad abierta que
conforma una de las principales manifestaciones de la erosién de los
planteos monopdlicos a la vez que de apertura a la diversidad. Identidades
rcligiosas que asumiendo una referencia de reconocimiento en particular,
sintiéndose incluidas en la misma, se abren a una dinamica articuladora
de mundos religiosos diversos. Una situacion claramente observable en la
cxistencia de matrices culturales en donde es clave la presencia del
cristianismo en general y del catolicismo popular pero donde aparecen
luertemente arraigados a su vez creencias, simbolismos, imagenes y
representaciones que denotan la presencia de un marcado mestizaje
religioso acentuado en algunas regiones mas que otras en el pais y en
donde se ha consolidado un perspectiva plural de apreciacién de lo
rcligioso. Asi nos encontramos ante el surgimiento de nuevas identidades



!

240 E " - Ameigeiras
religiosas, un proceso en el que es necesario destacar el hecho de la
importancia que ha tenido la consolidacién y expansién del pentecostalis-
mo especialmente en los sectores populares pero también de numerosas
religiones y cultos religiosos populares cuya presencia en el espacio
publico era anteriormente descalificado o incluso en algunos casos
claramente estigmatizado. Una situacion que ha afectado especialmente
a numerosas expresiones de la religiosidad popular, la cual ademas de
constituir un tipo de religiosidad generalmente subvalorada y descalificada
por su caracter popular, cuestionada por su mezcla de universos magico-
‘religiosos y practicas simbdlicas es sin embargo una religiosidad
sumamente dindmica y creativa con una fuerte tendencia sincrética y
capacidad de movilizacion.

Planteos y debates acerca de las culturas populares y la religiosidad

_ Hasta aqui hemos hecho alusién a algunos procesos y aconteci-
mientos vinculados con la necesidad de tener en cuenta las transformacio-
nes que se explicitan de una u otra manera en las culturas y la
religiosidad popular. Sin embargo consideramos que no solo esta en juego
la necesidad del conocimiento de los procesos en cuestién sino también
la necesidad de replantear dichas formas de conocimiento. Es que es
necesario desplegar una reflexién que posibilite una nueva mirada sobre
las culturas populares sin quedar sujeta a perspectivas paradigmaticas
-rigidas y por el contrario que posibilite acceder y validar las nuevas
formas de conocimiento que se explicitan en los sectores populares. Como
‘sefiala adecuadamente Boaventura de Souza Santos "no hay una unica
forma de conocimiento valido.Hay muchas formas de conocimiento, tantas
cuantas sean las précticas sociales que las generan y las sostienen..."
-(2006; 431-431). Un tipo de apreciacién que abre la reflexion hacia
nuevos enfoques en cuanto esta en juego la legitimacion de otras formas
y modalidades de conocimiento, en torno a la definicién y caracterizacién
de las mismas. Las apreciaciones acerca de la cultura popular han
generado un profundo debate y cuestionamiento en la ciencia social,
transitando una variedad de enfoques y perspectivas paradigmaticas. De
todas maneras siempre estan presentes algunos interrogantes
fundamentales respecto a la misma ¢Podemos hablar de la cultura popular
como de la cultura del pueblo? ;Cémo aludir a la nocién de cultura
popular sin caer en perspectivas esencialistas ni mecanicistas? - ;Qué
relacion existe entre la cultura popular y los procesos de recomposicién
de identidades? ;Qué pasa con la nocion de pueblo y de popular en este
contexto de pujas tedricas y paradigmaticas? (Como abordar las culturas
populares considerando adecuadamente los procesos estructurales y
'sociales que las conforman? ;Cudl es la relacién entre la cultura y la
religiosidad popular? Nos encontramos asi ante una variedad de preguntas
que expresan las ambigiiedades y a la vez las tensiones existentes tras las
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mismas 'y que demandan analizar con minuciosidad de qué estamos
hablando cuando hacemos referencia al pueblo, a lo popular o
directamente a la cultura popular. Una cultura popular frente a la cual se
manifiestan de una u otra manera actitudes de indiferqnc;a y
descalificacion, de cuestionamiento o de negacidn. Distintas apreciaciones
marcadas por instancias de "aceptacién” o "rechazo", de "prox1.m1da§1:' 0
de "distanciamiento". Apreciaciones vinculadas con la "descal;ﬁcapmn"
de la cultura del pueblo (basada en su incultura o en sus deficiencias) o
con su "idealizacién" (basada en posturas esencialistas o romanticas
desconociendo la densidad histérico-social de las mismas) apreciaciones
que dan cuenta de su cardcter reproductivista O sus gyalldades
contrahegeménicas, apreciaciones relacionadas con la dilucién de la
cultura popular en la cultura masiva o con el replanteo fie; lo masivo
desde-la cultura popular. Una diversidad de enfoques y posicionamentos,
que, sin embargo, lejos de cerrar la discus}én o agotar el debate implican
perspectivas para tener en cuenta y visual}zar muchos de lp§ supuestos y
nociones que subyacen tras los estereotipos y las definiciones que se
hacen de las culturas populares. Resulta necesario sin embargo dpsplegar
una perspectiva de abordaje de dichas culturas popl}lares que teniendo en
cuenta sus limitaciones y el tensionado posicionamiento que poseen en la
estructura social, posibilite comprender las tramas de sigmﬁcagon que
explicitan, no solo su resistencia sino la singularidad de sus rnamfestac;o-
nes simbolicas. Una perspectiva que no solo recale en lo que determxna
y limita dichas culturas populares o en aquello de lo que carecen, Sino a
su vez en lo que las singulariza y destaca como expresion de lo "popular

en el contexto social. Una consideraciéon de lo popular emergiendo
heterogéneamente en su gravitacion simbolica y social, en Su espesor
historico y en su conflictividad social. Como sefiala claramente M.T.
Sirvent, lo popular no definido "en términos de lo aceptado por la
mayorfa” sino como "resultado del proceso creador de los sectores
populares” (Sirvent,1999;103). De esta manera en esta oportunidad nos
interesa detenernos en algunos autores que brindan un interesante aporte
en la consideracién de la temdtica, de modo de avanzar posteriormente
hacia 1a explicitacién de nuestra mirada al respecto:3 En este sentido lo
sustentado por C. Grignon y J.C. Passeron se constituyen en un antece-
dente importante de tener en cuenta. Si bien parten de reconocer que ."’el
estatuto social de un objeto simbolico forma parte de¢ la definicidon
completa de su sentido cultural" (Grignon y Passeron,1989;20) avanzan
en una consideracién positiva de la cultura popular planteaqdo que "el
trabajo de organizacién simbélica” que constituye una instancia basica de
todo grupo social a "organizar sus experiencias" se produce aun en
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3 Cfr. Nuestro trabajo: "Las culturas populares en la sociedad Argentina

actual", op. cit., pp.27-28. N . -
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contextos de dominacién (Grignon y Passeron,1989;31). También los
planteos de M. de Certeau (1996) constituyen una contribucién destacada
especialmente por sus apreciaciones acerca de la singularidad de las
précticas cotidianas, ordinarias, comunes, aparentemente irrelevantes que
hacen a los multiples quehaceres en que los sectores populares desarrollan
su vida cotidiana. Un "arte de hacer" y de "actuar", propio de las clases
populares, colocando la atencién fundamentalmente sobre los usos y
modalidades de consumo de la misma. Un planteo sumamente interesante
desde nuestra perspectiva, en cuanto plantea una mirada que descubre en
la cotidianeidad de las "practicas ordinarias" desplegadas por los sujetos,
modalidades propias (De Certeau,1974). Se trata de una "revalorizacién"
de lo cotidiano en el que aparecen las maneras de hacer, de proceder, de
habitar, constitutivas del quehacer diario que se despliegan en la textura
de la vida comun, con la finalidad de observar como las mismas al
explicitarse "organizan el espacio” y "delimitan un campo" desde donde
se despliega las diversas maneras del hacer y del andar a través de las
cuales los sujetos se "reapropian del espacio organizado y de las técnicas
de la produccién socio-cultural”. Pero formas del hacer y organizar que
hacen a la existencia de una tactica presente en la cultura popular. Un tipo
de abordaje desdeiiado por algunos por su supuesta irrelevancia o
desechado por otros por apreciaciones y supuestos previos que en
definitiva son el resultado de contabilizar solamente en la cultura popular
su faz reproductiva. De Certeau explora estos dmbitos para encontrar en
ellos respuestas comunes, construidas en la jornada diaria. En esa
perspectiva se destaca la existencia del espacio barrial y los procesos de
construccion de identidades que se generan en el mismo, en donde "el
habitar" adquiere una relevancia sustentada en las multiples significacio-
nes que hacen al acto de "estar", de "transitar", "de interactuar", en el
marco de las précticas cotidianas (Zubieta E,2000). De alli también su
detenimiento en la relevancia del barrio como "espacio practicado",
a4mbito de relaciones sociales y practicas familiares que remiten a la
"estructura aglutinante de la calle". Lo relevante en Certeau pasa por una
reconsideracion y valorizacion de las practicas cotidianas que los hombres
comunes realizan y que, en su supuesta simplicidad y obviedad son
dejadas de lado en su' consideracion (Barbero,1991/Zubieta,2000)
Explicita asi como en la obstinacién por la "produccion" y las "técnicas
especializadas" no -se han considerado fundamentalmente elementos
relevantes de la cultura oral, de las practicas y de la vida ordinaria,
transforméandolos en consumidores "supuestamente pasivos” o dejandolos
librados a "la colonizacion de los medios de comunicacidn. Plantea la
necesidad de una revalorizacion que implica tener .en cuenta una
sensibilidad a la vez que una capacidad presente en los sujetos, que
supone desplegar distintas practicas para no sucumbir frente a los mismos.
Como sefiala J.M. Barbero al comentar la singularidad de las practicas:
"Es la préctica de la gente del nordeste brasilefio introduciendo en. el
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discurso religioso astutamente hechos de la vida, de la actualidad, lo que
convierte a la narracién del milagro del santo en una forma de protesta
contra la inalterabilidad de un orden que deja de ser orden de la
naluraleza y se torna historia. Son los modos de leer-escuchar de la gente
no-letrada interrumpiendo la logica del texto y rehaciéndola en funcién
e la situacion y las expectativas del grupo" (Barbero,1991;93). Un tipo
(¢ apreciacion que brinda un aporte clave en torno a sustentar, como en
lo cultura popular se generan formas propias, creativas, positivas de
sentido. En esta misma linea de aportes resulta significativa la
contribucion de Miguez y Seman (2006) al presentar una linea de
reflexidn que, recuperando planteos de Hebdige (2002), Clarke (2002) y
Gruzinski (1999), sostiene la existencia de una "vision activa (creativa)
de la cultura de los sectores populares "consistente en la "capacidad de
reelaboracion de las culturas convencionales a partir de una matriz
nlternativa" (Miguez-Seman,2006;21). Una perspectiva a partir de la cual
avanzan en el sostenimiento de la existencia de una "matriz cultural”
presente en las cultura popular que se constituye en un elemento
imprescindible de tener en cuenta para su adecuado conocimiento. La
consideracién de las matrices culturales se consolida asi como una
instancia necesaria de profundizacién y analisis. Una nocién desplegada
a su vez por varios autores, desde distintas perspectivas disciplinares que
manifiesta la fecundidad significativa de dicha nocién. Nos detendremos
brevemente en solo dos de los aportes, el de Dina Picotti y el de J.M.
Barbero. En el caso de la primera, explicita su apreciacién de las matrices
culturales como "creadoras de una forma de vida, en permanente
recreacion en su relacion con otras y con un medio cambiante, pero
distinguiéndose en su propia identidad" (D.Picotti,2001). Una visién que
enfatiza el caracter fecundo y generador de formas de vida implicito en
la nocién de matrices culturales en donde més que ponderar el sesgo
estatico y reproductor de las matrices, se pondera el rasgo creativo y
original que confiere una identidad reconocible. En lo que corresponde a
Martin Barbero enfatiza por su lado la existencia de una cierta topografia
en la que es posible reconocer la exitencia de "dos matrices culturales”,
una que expresa los sentidos y los intereses hegemonicos y otra que
manifiesta €l modo especifico de constituirse los sujetos desde lo popular.
"...una matriz cultural amordazada, negada; la que emerge en las
practicas que tienen lugar en las plazas de mercado campesino y aun
urbano de Latinoamérica, en los cementerios, en las fiestas de pueblo y
de barrio,etc." (Martin Barbero,1987;95). De alli también la necesidad
imprescindible de tener en cuenta” el mestizaje de que estamos hechos".
Una mirada que nos permite replantear desde nuestra perspectiva la
necesidad de reconsideracion del abordaje de las culturas populares a
partir del reconocimiento de matrices culturales que se constituyen en
tramas de significados compartidos, desplegadas histéricamente, a través
de-las cuales es posible reconocer sefiales de identidad (Ameigeiras,
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2007a). Se trata de "tramas de significados", de "moldes simbélicos
materiales "en que las personas despliegan su existencia. Donde surgen
tanto elementos vinculados con su bagaje experiencial como aquellos
otros relacionados con sus vinculos con la sociedad global en el contexto
de la vida cotidiana. Una instancia para la cual es fundamental "percibir
las diversos niveles de significacién como la peculiaridad del mestizaje
c’ul‘tural". No nos estamos refiriendo a matrices consideradas como moldes
rigidos o a recipientes de tradiciones arcaicas, sino a modalidades propias
de un pensar popular y de formas de sociabilidad vinculadas con la
memoria colectiva y que hacen al complejo proceso de conformacién y
: repla_nteo de las identidades. Matrices que se conforman a su vez como
matrices de aprendizaje que se explicitan en la multiples situaciones de
la v1da_ cotidiana y en el ejercicio de un pensar sujeto a los desafios de la
supervivencia. Una instancia que no excluye tener en cuenta la vigencia
del imaginario de masas, ni la consideracién de las ambigiiedades y
contradiqciones que la constituyen, que pondera la capacidad de
resemantizacion y de creatividad y no solo de reproduccién de las culturas
p.opllxlgres, que enfatiza la gravitacién de las condiciones sociales e
histéricas, pero que considera que las mismas no agotan el conocimiento
y compresion de las mismas. De alli nuestra insistencia en afirmar c6mo
en el abordaje de las culturas populares la consideracion de las matrices
culturales constituye una clave hermenéutica fundamental en cuanto
contribuye a permitir una aproximacién "superadora de reduccionismos
como de simplificaciones".* Nos encontramos entonces ante la necesidad
de desplegar una hermenéutica de dichas matrices culturales que nos
postbilite avanzar en el conocimiento de las mismas como "tramas de
sentido" en donde se hacen explicitas distintas modalidades de "ser" y de
‘estar", de "interactuar y de relacionarse”, de "resistir" y de "resignificar”
no porque las mismas estén exentas de limitaciones o no aparezcan’
atravesadas por las contradicciones que caracterizan a la sociedad
capitalista, sino porque constituyen una instancia fundamental desde
donde se configura precisamente la trama de sentidos vigente en un
determinado momento histérico..." (Ameigeiras,2007b;5).

La cultura popular como una trama que no solo es el resultado de
una reprod}iccio’n simbélica, sino también una consecuencia de la
transformacioén y produccién de nuevas apreciaciones y significados
vinculados con la matriz cultural, que se constituyen en un recurso ante
el desafio de lograr un "domicilio existencial”. Un ambito vital desde el
cual es posible reconstruir vinculos y articular la memoria, no solo en

. . - 7
4 .Cff. nuestro trabajo: A.Ameigeiras, "Matrices culturales. Una clave
hermejnéutica para el abordaje de las culturas populares en la sociedad actual”.
gggencia - Jornadas sobre culturas populares y culturas masivas, 1- IDH-UNGS:
7..‘_.“. - . . ., | )
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pelacion a lo tradicional, sino bésicamente respecto a experiencias
histéricas y vivencias sociales que hacen a una perspectiva basica frente
4 la vida. Un camino que requiere ser profundizado en el marco de la
diversidad cultural de nuestra sociedad y de los procesos de cruces e
hibridacién cultural que dan lugar a su vez al reconocimiento de una
diversidad en donde no solo se visibiliza la porosidad de los universos
simbolicos sino también la capacidad de sincretismo y resemantizacién de
las culturas populares. Asi la nocién de matriz cultural posibilita un
acercamiento distinto a la problematica en cuanto la misma se constituye
en una instancia fundamental vinculada con el horizonte simboélico del
grupo. Un horizonte integrador que asi como permite enhebrar experien-
cias facilita una apertura plural superadora de reduccionismos y modalida-
des dicotdmicas que no admiten sincretismos ni mestizajes. Y es desde
dicho horizonte desde donde cobran sentido apreciaciones vinculadas con
la manera en que los sujetos perciben, elaboran y resuelven en el marco
de sus practicas sociales no solo sus vinculos con los "otros", sino
también con aquello que consideran como lo "sagrado". Un tipo de
apreciacién que supone tanto el reconocimiento de lo sagrado en la
cotidianeidad de los quehaceres como en la excepcionalidad de los
acontecimientos. Implica tanto percibir su capacidad de interpelacién en
éxitos y fracasos como en enfermedades, trabajos y problemas de la vida
en general, irrumpiendo frente a la imprevisibilidad de la tragedia o la
ruptura cotidiana de lo festivo. Un tipo de apreciacion de fundamental
importancia a nuestro entender para comprender, desde alli
adecuadamente las singularidades de la religiosidad popular en nuestra
sociedad (Ameigeiras,2008). Una religiosidad sustentada en torno a una
peculiar cosmovisidn presente en los sectores populares que explicita una
apertura a lo sobrenatural y un tipo especial de apreciacion acerca de lo
sagrado que constituye una instancia clave y vertebradora de la vision
religiosa de dichos sectores. Una religiosidad que surge en el marco de
procesos historicos-culturales de generacion de sentido, estrechamente
relacionados con una manera de vivir, sentir y expresar la religiosidad,
profundamente enraizada en las culturas populares. Es en el seno de las
mismas donde aparece la relevancia de matrices culturales y de logicas
diferenciales, desde donde se despliega una cosmovisiéon que sostiene la
existencia de lo sagrado y en donde lo sobrenatural es apreciado como
una instancia presente en la realidad, distinta, pero no disociada de la
dimensién natural. Como seflala P. Seméan se trata de una "visién
cosmologica" de la experiencia religiosa popular acorde la cual "lo
sagrado" aparece claramente como "un nivel més de la realidad". Una
perspectiva que se traduce a su vez en una apreciacion de la diversidad
religiosa en la que "todas las religiones por relacionarse con una nivel de
la realidad, lo sagrado, son sagradas" (Seméan P. 2006;49). Una
religiosidad popular que es necesario considerar tanto en el marco de la
diversidad de matrices culturales como en el complejo entramado de
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relaciones y de redes sociales en que se explicita la experiencia religiosa
popular y las nuevas articulaciones que se generan entre 1o popular y lo
masivo especialmente en los ambitos de conurbacion. Una religiosidad
estrechamente vinculada con la cultura popular y que posee capacidad de
"resemantizar" pero a la vez de "potencializar simbolicamente” tanto a
objetos como a sujetos que han muerto y que han estado claramente
vinculados con los sectores populares durante su vida dando lugar a
"canonizaciones populares” que en algunos casos muestran una clara
vinculacién con las problematicas sociales y de la vida cotidiana. Una
religiosidad que se manifiesta en los sectores populares cargando de
sentido acontecimientos y ratificando la relevancia del flujo y circulacion
de los universos simbélicos religiosos en contextos de fuerte mestizacion
¢ hibridacién cultural conformando una instancia presente en la cotidianei-
dad de los sectores populares. Una religiosidad estrechamente vinculada
con la trama de las culturas populares en la que crece y se manifiesta’, en
forma dinamica y vital y en la que se despliega "sacralizando" espacios,
y situaciones a la vez que habilitando diversas modalidades de mediacion
con lo sobrenatural. Nos encontramos entonces con la necesidad de
desplegar una perspectiva que posibilite una aproximacién al fenémeno
no disociada de los procesos de construccion social de la realidad, ni
acotada a apreciaciones reduccionistas ya sean de carécter dicotémico o
dilematica de la misma. Un acercamiento al conocimiento del fenémeno
religioso en general como a las apreciaciones de la religiosidad popular
en particular que desde la trama de sentidos compartidos por los sectores
populares implica un doble desafio: Por un lado conocer adecuadamente
la significacion de lo sagrado en los sectores populares y por €l otro
comprender la forma en que lo religioso se constituye en un recurso
simbolico fundamental profundamente inserto en la cotidianeidad de la
vida social de los sujetos. Instancias ambas imprescindibles de tener en
cuenta para entender la singularidad del pluralismo religioso en los
sectores populares. El abordaje de las culturas populares de nuestra
sociedad requiere asi tanto del conocimiento de la diversidad de matrices
culturales como del reconocimiento de su potencialidad hermenéutica
constituida en un aspecto fundamental tanto para la comprensioén de la
complejidad de dichas culturas populares como de la manera singular que
los sectores populares poseen de vivir y manifestar su religiosidad. Una
perspectiva que hemos tratado de acercar en esta reflexion y que intenta
brindar un aporte frente a un debate renovado y fecundo en nuestra

sociedad.

5 Cfr. nuestro trabajo: A. Ameigeiras, "Culture populaire et religion. Appre-
ciations théoriques sur la religiosité populaire dans le cadre des cultures
populaires latinoamericaines”, en Social Compass, pp. 304-316, vol. 55 n.3,
2008, Académie Universitaire Louvain, Louvain.
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Consideraciones sobre la adjudicacion
a Aristoteles de la tesis del caracter ilimitado
del numero de las categorias

por Horacio A. Gianneschi
Unsam

Segun Pierre Aubenque, la admisién por parte de Aristételes de la vin-
culacion mpog €v de las diversas significaciones categoriales del ser de
hinguna manera constituye un sistema de las categorias (en el sentido que
siempre tiene "sistema" para Aubenque, es decir, un sistema deductivo': en este
caso, uno en el que se puedan deducir las demas categorias de aquella que
constituya el principio, de aquella que sea la primera), pues si bien el principio
(dpxn) de esta unidad mpdg &v es indicado por Aristdteles (el mismo, en
cfecto, es la ovoia) y su relacion con las demas significaciones es abundante-
mente ejemplificada (woln ovsiog, 680¢ €ig ovoiav, moldtnieg ovoiac,
¢tc.), no puede por ello decirse, sin embargo, ni que haya sido definida la
relacién de la ovoio con las demas significaciones categoriales, ni que se
¢cncuentre claramente expresado qué es lo que hace que la oboio sea el
principio, el fundamento, de las demas categorias. En efecto, Aubenque
considera que la doctrina del ser como un 7pog €v AeySpevov no constituye
una «solucién» al problema de la multivocidad u homonimia del ser (solucién
que, notese desde ya, para nuestro intérprete se daria con la supresién de la
homonimia del ser en favor de su univocidad, requisito para la constitucién de
un sistema deductivo), sino que, mas bien, hipostasia dicho problema,
trasfiriendo la plurivocidad u homonimia del ser a la ambigiiedad del mpoc del
npog Ev: las categorias del ser que no son la oboio acaban por ser las
multiples significaciones de la ambigua relacion a ese «algo uno (§v)» (sc. la
ovoia) que opera de principio, o, visto desde el otro lado, 1a odoto tiene
lantas maneras de ser principio cuantas categorias hay; de modo que volvemos

! Para este supuesto de Aubenque, ¢f. 19667, passim; idem, 1964. Asimismo, puede
verse idem, 1985, pp. 22 ss., esp. p. 25, donde escribe: «La philosophie d’Aristote est
phénoménologique, non systématique: elle décrit, distingue, ordenne méme, mais elle ne
déduit pas, si ce n’est & I"intérieur d’un genre déterminéy.
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