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1, Introduccion

Charles André Bernard' a través de sus numerosas publicaciones
contribuyé a abrir nuevas vias de comprensién en la Teologia espiritual
y en la Teologia mistica. Profundo investigador, encard el estudio de la
teologia espiritual y la direccién del Instituto de Espiritualidad de la
Universidad Gregoriana con la rigurosidad que corresponde a una
disciplina cientifico- teolégica. Sus escritos dan testimonio de su gran’
fuerza especulativa, entre ellos cabe destacar sus tratados: Teologia
espiritual (1976), Teologia simbdlica (1978), Teologia afectiva (1984) y
Teologia mistica (2005).?

| ! Charles André Bernard naci6 en Francia en 1923, entré en la Compaiia de
! Jesus en el afo 1943. Realizd los estudios filoséficos en 1a Universidad estatal
de Montpellier y en el juniorado de la Compania de Jesis en Vals. En Chantilly
alcanzé su doctorado en Filosofia con una tesis sobre Naturaleza y voluntad
segun santo Tomas de Aquino (1951). En Enghien (Bélgica) cursé sus estudios
en Teologia, que finalizé en Roma con el doctorado en Teologia con una tesis
sobre Teologia de la esperanza segin santo Tomds de Aquino (1958); publicada
en 1961 por Vrin. Inicié en 1962 su actividad académica en Roma como profesor
en el Instituto de Espiritualidad de la Universidad Gregoriana, del cual fue
director desde 1987 a 1993. Se debe destacar su labor de ensefianza, ya que
refleja la tradicidén de los grandes maestros de pensamiento. Su influencia la
ejercio no solo a través de sus lecciones y sus escritos, sino también en la
direccion de numerosas (37) tesis de doctorado. Fallecié en Roma en el afio
2001.

? Abreviaturas: Taff fr: Théologie affective, Paris, 1984. Taff it: Teologia
affettiva, Milano, 1985. Tsimb: Teologia simbdlica, Monte Carmelo, Burgos,
2005. Tsimb fr: Théologie symbolique, Paris 1978.Tesp: Teologia espiritual,
Sigueme, Salamaca, 2007°%. Tesp it: Teologia spirituale, AVE, Roma 20023
Tmist: Teologia mistica, Monte Carmelo, Burgos 2006. Tmist fr: Théologie ,
mystique, Cerf, Paris 2005.
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En su labor como estudioso su preocupacién principal ha sido
siempre alcanzar una mayor comprension de la vida espiritual y mistica.
Sin embargo, como acontece en la tradiciéon de los grandes autores
cristtanos, una soélida reflexion filoséfica sostiene desde dentro su
investigacion. Esta caracteristica se trasluce no solo en ciertos contenidos,
sino en el modo de plantear las problemaéticas y en los autores con los
cuales dialoga.

¢Como se inserta la filosofia en su bisqueda de comprensién de
la vida espiritual? El mismo lo explica con extrema claridad:

"La espiritualidad necesita de la filosofia, es mas diria que los
progresos en espiritualidad provienen mucho més del desarrollo de las
impostaciones filosoficas que de la teologia dogmatica como tal. Parece
extrafo, pero es la experiencia la que lo demuestra. Porque la filosofia es
humanismo, es antropologia, fundamentalmente; por lo tanto si la
antropologia, la filosofia antropolégica toma otra direccion, también la
vida espiritual entra en esta nueva configuracion cultural. En consecuen-
cia, para entender mejor la espiritualidad es necesario también hacer
filosofia".?

Esta afirmacion no debe ser interpretada aisladamente, como si
el autor quisiera disminuir el vinculo esencial entre espiritualidad y
mensaje revelado. Lo que desea sefialar es que el fendmeno religioso, la
experiencia espiritual, pertenece a un sujeto concreto que recibe el influjo
de una determinada cultura y se expresa en ella. Por tal motivo, se
verifica una gran variedad en la percepcion del misterio de la fe
sustancialmente uno. Tal diversificacion de la experiencia espiritual esta
relacionada tanto con las caracteristicas del sujeto concreto ligadas a su
historia personal, como con el momento histdrico-cultural en que se
realiza. Para Bernard la filosofia, que se esfuerza por dar razén de todo
lo real, es necesaria para la comprension del sujeto y de las condiciones
culturales que regulan, ya sea la experiencia espiritual, ya sea la expresién
de la misma. La filosofia, entonces, debe proveer a la teologia y a la
espiritualidad nuevos esquemas de interpretacién y, ademads, facilitar el
dialogo con las ciencias humanas.

En una entrevista en la cual responde a una serie de cuestiones
que se le plantean, cuyo titulo es Un didlogo entre la filosofia, la teologia
y la espiritualidad como camino a la sabiduria, Bernard recuerda la
expresion de Karl Rahner sobre el "giro antropoldgico" de la cultura
moderna, y aclara:

"No se trata de un juicio de valor que intentaria adoptar el
antiguo adagio de los sofistas e/ hombre es la medida de todas las

3 Mario Gioia, (ed.), La teologia spirituale. Temi e problemi. In dialogo con
Charles André Bernard, AVE, Roma 1991, 253-254.
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cosas, sino que todo hombre, filésofo o tedlogo, que reflexiona se halla
confrontado con la dimension subjetiva de todo saber, especulativo y
practico".*

Y precisamente, sefiala nuestro autor, esta dimensién subjetiva
s ¢l campo de la espiritualidad:

"Fundamentada plenamente en la experiencia, [la espiri-
tualidad] integra necesariamente las condiciones subjetivas de
dicha experiencia. Si, por ejemplo, se refiere al contenido objetivo
de la Revelacion, que le propone los misterios de la fe, ella los
considera en funcién del sujeto; los misterios son, por esencia,

misterio- para- mi".’

Es decir que, en su tarea de tedlogo espiritual, Bernard debid
confrontar las ensefianzas més objetivas y universales de la teologia con
la experiencia espiritual que se hace de ellas. Y, precisamente, es aqui
donde se inserta también la Antropologia Filoséfica en su reflexion, ya
que en el estudio de las condiciones de la experiencia espiritual debid
nccesariamente  plantearse cuestiones antropoldgicas tales como: la
condicion encarnada del hombre; la relacion entre los sentidos y el
espiritu; la relacion entre conocimiento y amor; la afectividad; la
dimensién estética; la libertad; el lenguaje; la intersubjetividad, la
dualidad varén-mujer; la historicidad; los condicionamientos culturales,
cle. Como vemos, el horizonte es muy amplio.

Sin embargo, es importante destacar que Bernard no se interesd
solamente por cuestiones antropoldgicas, sino que se plante también la
dimensién ontoldgica de temas tan centrales en su pensamiento como la
afectividad y el lenguaje simbdlico. Asi, por ejemplo, en su tratado
Teologia Afectiva, en el importante capitulo dedicado a la conciencia
afectiva, aborda el tema "Afectividad y ser".® Y en su Teologia simbdlica
toma en consideracion el alcance ontoldgico del lenguaje simbolico.’

Volviendo a la tematica antropoldgica, que es la que nos ocupa,
debido a la amplitud de la misma, no es posible hacer de ella una mirada
panordmica, resultaria demasiado 'superficial o demasiado densa. Me
limitaré, entonces, a tres temas claves. Al hacerlo, intentaré no diseccionar

¢ Ch. Bernard, Un didlogo entre la filosofia, la teologia y la espiritualidad,
camino hacia la sabiduria, Tmist, 43; Tmist fr, 46.

> Ibid.

8 Cfr. Taff it, 155-161; Taff fr, 164-170.

7 Cfr. Tsimb, 19-28. Cabe destacar que en sus estudios sobre el simbolo
Bernard se enrola detras de los autores que bregaron por el reconocimiento del
alcance ontoldgico de la imaginacién. '
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demasiado un pensamiento que tiene la particularidad de ser muy unitario.
Estos temas son:

La experiencia espiritual y la donacién de sentido.

El lenguaje simbdlico y la reflexién sobre el hombre.

La instancia afectiva.

2. La experiencia espiritual y la donacién de sentido

Cuando Bernard precisa la perspectiva desde la cual enfoca el
analisis de la teologia espiritual sefiala que es el estudio de la "experiencia
espiritual”, su dindmica e impacto existencial.® Sin duda, esta perspectiva

dice referencia a la naturaleza de la teologia espiritual y a su distincién -

y relacién con las distintas disciplinas teoldgicas.” Esta interesante
cuestién la pondremos entre paréntesis ya que excede al horizonte de
nuestro tema que hemos formulado de la siguiente manera: La antropolo-
gia implicita en la teologia espiritual de Charles André Bernard.

El hombre, en cuanto sujeto de la vida espiritual, es objeto de
estudio de la teologia espiritual y, dado que, como sabemos, la gracia
supone la naturaleza y la lleva a la perfeccion, el P. Bemard debid
plantearse cuestiones antropoldgicas generales. Sin embargo, 1o que hay
que destacar es que afrontd este estudio a partir del andlisis de la
"experiencia espiritual”, es decir, en un contexto experiencial y teologico.
Pero, ;Por qué? Porque, como €l sefiala, esta es la mejor manera de evitar
el apriorismo, es decir, evitar caer en la tentacion de razonar a partir de
ideas generales preconcebidas. Y, ademas, permite descartar toda nocién
formal univoca de mistica.

En sus Gltimas obras Bernard se mantiene fiel a esta impostacién
de su investigacion. Asi vemos que su obra postuma, la Teologia mistica
(2005), estuvo precedida por la trilogia de El Dios de los misticos. Estos
tres volimenes, que manifiestan gran erudicién, ofrecen una tipologia
selectiva de las grandes experiencias misticas cristianas, que su autor
denomina: Las vias de la interioridad (vol. 1), La conformacién a Cristo

§ Cf. Tesp, 92-104, Tesp it 73-89; M. Gioia (ed.), Ibidem, 222-232.

% Sobre la naturaleza de la teologia espiritual Cfr. CH. A. Bernard, "La natura
della Teologia Spirituale”", en E. G. de Cea (ed.), Compendio di Teologia
Spirituale in onore di Jordan Aumann, PUST, Roma 1992, 81-102, trad esp., "La
naturaleza de la teologia espiritual” en Cuadernos Mondsticos 108 (1994), 81-
106, "Lo statuto epistemologico della teologia spirituale, en M. Gioia (ed.), op.
cit, 21-49; "La spiritualitda come fonte dottrinale", en La spiritualita come
teologia, Cinesello Balsamo, Ed. Paoline 1993, 336-351.
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(vol. 2) y La mistica apostélica (vol. 3).'° Esta referencia no nos aleja de
nugstro tema, ya que toda experiencia espiritual afecta a una conciencia
personal, que posee estructuras perceptivas y expresivas. Por ello, Bernard
sostiene que "toda busqueda filosofica que aclare la actividad perceptiva
y ¢xpresiva del hombre puede ayudar en la elaboraciéon de la teologia
espiritual.'' A su vez, el gran aporte que la teologia espiritual le puede
brindar a la filosofia es su anélisis de la experiencia mistica, la cual forma
parte de experiencia humana.” Por lo tanto, el enriquecimiento es
reciproco.

Al analizar dicha experiencia Charles A. Bernard no se limita al
uspecto puramente psicoldgico de los fendmenos, que en el caso de la
¢xperiencia mistica, podriamos cualificar de extraordinarios, como por
¢jemplo, locuciones, visiones, estigmas, etc. Para dicho tedlogo el
¢lemento decisivo de la experiencia mistica es la donacidn de sentido que
la acompaiia' y que se ordena a la penetracion sabrosa del misterio de la
fe. Pero, subraya, no se limita solo a ello, sino que la donacién de sentido
va acompafiada también por una transformacion de la conciencia del
mistico y del conjunto de su ser. Esto es igualmente importante y se debe
tcner en cuenta a la hora de valorar una determinada experiencia.

En esta busqueda del sentido de la experiencia espiritual, Bernard
abarca también los aspectos negativos de la vida humana. Su reflexién se
dirige a iluminar el itinerario que el cristiano debe realizar para alcanzar
una vida més plena. Y aqui se inserta nuevamente en su pensamiento la
filosofia y la Antropologia Filoséfica en particular. Un ejemplo claro de
¢llo lo encontramos en su obra Sufrimiento, enfermedad, muerte y vida
cristiana."* Alli, plantea primero el problema del significado natural de
cstas realidades negativas y lo hace en didlogo con la espiritualidad
oriental y la filosofia occidental. Luego, reflexiona sobre la actitud
cristiana y la capacidad de integrar conscientemente estas experiencias en
una vision cristiana de la existencia. Por este interés de su labor especula-
tiva, a la hora de elegir una filosofia como instrumento, Bemard se

' Cfr. Ch. Bernard, Le Dieu des mystiques: I. Les voies de l'interiorité,
Cerf, Paris, 1994; trad. it. Il Dio dei mistici: 1 Le vie dell'interiorata, San Paolo,
Cinisello Balsamo 1996; Le Dieu des mystiques: 11 La conformation au Christ,
Cerf, Paris, 1998; trad. it. /] Dio dei mistici: Il. La conformazione a Cristo, San
Paolo, Cinisello Balsamo 2000; Le Dieu des mystiques. 111 Mystique et action,
Cerf, Paris, 2000; trad. it. 7/ Dio dei mistici: trad. it. Il Dio dei mistici:1II. Mistica
e azione, San Paoclo, Cinisello Balsamo 2004.

' Tmist, 46; Tmist fr, 48.

2 M. Gioia (ed.), cit., 224.

3 Cfr. Tmist, 127- 128; Tmist fr, 131-133.

" Ch. Bernard, Sofferenza, malattia, morte e vita cristiana, Ed. Paoline,
Cinisello Balsamo 1990.
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inclina por una filosofia entendida como sabiduria y arte de bien vivir. Es
decir, una filosofia que se inserte vitalmente en lo real, mas que una
filosofia entendida como abordaje cientifico puramente racional de lo real.

En su esfuerzo por comprender la experiencia espiritual, el P.
Bemnard toma como centro de referencia la percepciéon comun y de ella
recoge los elementos que analdgicamente se encuentran en la experiencia
interior.'"> De esta manera, comprueba la importancia de la dialéctica
"subjetividad-objetividad" en la experiencia humana, a la que hemos
hecho breve referencia. La subjetividad de la conciencia se encuentra en
relacion con el mundo a través del cuerpo propio, y no solo con el mundo
de la naturaleza, sino también con el mundo social y cultural. Por ello,
afirma:

"Es necesario siempre pasar de la subjetividad a la objetividad
y reciprocamente, porque el conocimiento verdadero implica la co-
percepcidn del opuesto. De manera tal que, percibir la subjetividad
remite al otro; percibir al otro como término de un deseo remite a la
subjetividad".'®

Por este motivo, considera que dentro de la filosofia, la escuela
fenomenolégica ofrece el instrumento mas valido para comprender la
experiencia espiritual.'” Dice as:

"Una mencién especial corresponde a las escuelas fenomenolo-
gicas. Mas su perspectiva se esfuerza por delinear los contornos de la
relacion dialéctica que se instaura entre sujeto y objeto, mas encuentran
aplicacidn en el campo de la espiritualidad cuya materia especifica es
la experiencia de la realidad espiritual y divina. El hecho de insistir en
la participacién del sujeto no implica el desconocer la accién de Dios,
sino que subraya los condicionamientos subjetivos. Esto se verifica al
nivel de la percepcion espiritual, y también al nivel de la expresion de
la experiencia".'®

Entre los fenomenologos mas importantes a los cuales recurre en
su obra se encuentran Max Scheler, Maurice Merleau Ponty, Gertrud von
Le Fort, Edith Stein, Michel Henry.

La experiencia espiritual se realiza en el interior de un lenguaje
y busca traducirse en un lenguaje que permita comunicarla a otros.

'S Cfr. Ch. Bernard, E possibile un’esperienza di Dio?, CUSL, Parma
1982, 26.

16 M. Gioia (ed.), cit., 278.

7 Ibidem,. 277.

'® Tmist, 46; Tmist fr, 48.
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Surge, entonces, la pregunta: ;Cuadl es el lenguaje intimamente vinculado
con la experiencia espiritual ?

J. El lenguaje simbélico y la reflexiéon sobre el hombre

Charles Bernard se interesé de manera particular por el significa-
do y la funcién del lenguaje simbélico en la vida religiosa. A este tema
Ie dedicé a partir de 1973 numerosos articulos'®, en 1978 su Teologia
sfmbolica, titulo que recoge una tradicidn que desde Dionisio Areopagita
llega hasta s. Buenaventura®, y en 1981 EI Corazén de Cristo y sus
simbolos.”'Se ocupa en pamcular de este lenguaje, porque es el preferido
por los autores espirituales y los misticos. Pero, ademas, al hacerlo asume
uno de los desafios mas interesantes y fecundos de la cultura contempora-
nea, ¢s decir, reaccionar frente al espiritu racionalista y recuperar la
dimension poética y simbolica de la vida cristiana.

Para comprender la actividad simbdlica Bernard ve la necesidad
mmperiosa de recoger los aportes de las diversas ciencias humanas:
psicologos?, filosofos™, antropélogos®, epistemdlogos?, historiadores de

¥ Cfr, "La fonction symbolique en spiritualité”en Nouvelle revue
thivlogique 95 (1973) 1119-1136; "Panorama des études symboliques”, en
Gregorianum 55 (1974), 379-392; "Formes rituelles et vie Chrétienne”, en
Mudia missionalia 23 (1974), 285-303; "Symbole et expérience mystique", en
Nvmhaolisme et Théologie, Coll. Studia Anselmiana, Ed. Anselmiana, Roma 1974,
0d, 283-296; "Symbolisme et présence au monde", en Gregorianum 55 (1974),
149771, "Simboli spirituali" (voz), en Nuovo dizionario di spiritualita, Ed.
I'moline, Roma 1979, 1464-1465 y 1474-1479; "Le défie symbolique”, en
Aerigma 14 (1980), 51-67; "Symbolisme et conscience affective", en Gregoria-
mun 61 (1980), 421-448; "Simbolismo” (voz), en Nuevo Dizionario di Mariolo-
gfu, 1d. Paoline, Cinisello Balsamo 1985, 1293- 1305; "1l simbolo come realta
wehypiosa”, en 11 futuro dell'uomo 21,2 (1994), 45-60; "Spiritualité et incultura-
ion®, en Studia missionalia 44 (1995), 209-228; "Symboles informels et
théologic négative", en Studies in spirituality 7 (1997), 145-162.

" I'simb fr, Téqui, Paris 1978; trad. it. T eologia simbolica, Edizioni Paoline,
Roma 1984 ; trad, esp. Te eologia simbolica, Monte Carmelo, Burgos 2005.

" Ie Coeur du Christ et ses symboles, Ed Téqui, Paris 1981, trad. it. J/
Cuare di Cristo e i suoi simboli, Ed. C. d. C, Roma 1982; nueva edncnon
uwml(ll y ampliada AdP, Roma 2008.

' 8. Freud, C. Jung, . Piaget, M. Pradines , Ch. Baudouine, R. Desoille, L.
Bennaert, P. Diels, etc.

" W. Goethe, E. Cassirer, P. Ricoeur, J. Ladriére, etc.

! Iispecialmente se sirve de los estudios de G. Durand.

" (5. Bachelard.
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las religiones™, historiadores del arte, etc.?” Es, en efecto, caracteristica dc
su pensamiento la apertura interdisciplinaria.

Al buscar el fundamento de la actividad simbolizante del hombre,
Bernard explicita elementos importantes de su antropologia. No podia ser
de otra manera, ya que como él mismo senala:

"La actividad simbolizante es un dato primero que no se

explica mediante relaciones de causa-efecto, sino cuya naturaleza y

dimensiones se aclara confrontandola con otros aspectos de la antropolo-

gia"

Es decir que para estudiar en concreto el simbolismo hay que
seguir la via antropolégica. El hombre mismo es el fundamento del
simbolismo, es decir, del pasaje de lo sensible inmediato a un segundo
nivel de significacién. Precisamente, dado que sigue la via antropologica
Bernard analiza la percepcion, la conciencia afectiva y la conciencia
intelectual.

Tengamos presente que se habla de simbolo cuando una represen-
tacion sensible, por ejemplo la montafia, conduce al espiritu a otro nivel
de significacién, que en sentido amplio se puede denominar espiritual e
incluye valores estéticos, morales, religiosos, etc. Asi, la montafia invita
a subir y es al mismo tiempo simbolo del esfuerzo espiritual. La
significaciéon simbdlica presenta, entonces, una doble caracteristica: se
apoya en la percepcion de una relacion particular con el mundo y a la vez
pasa, sin la mediacion de un razonamiento, ni de una comparacion
elaborada, al nivel espiritual. Esta es la razon por la cual, el primer paso
que hay que dar para comprender la actividad simbdlica, es restituir a la
conciencia su dinamismo originario de presencia en el mundo.?

Bernard habla de la necesidad de "restituir" este dinamismo de
presencia en el mundo porque, lamentablemente, la mirada cientifico-
técnica del hombre moderno, fundada en relaciones matematicas y en
actitudes de dominio, es menos sensible que la mirada del hombre antiguo
para captar la comunidad de destino entre el hombre y su ambiente vital.

Encontramos aqui un rasgo importante del pensamiento del P.
Bernard: posee un gran sentido de lo vital, de su riqueza, de la articula-
cion y de la complejidad de sus dinamismos, todo lo cual le permite
presentar una concepcidn del hombre muy realista, porque encarnada.

% M. Eliade.

¥ Otras obras importantes sobre interpretacién de simbolos son la de G. de
Champeaux y S. Sterckx , la de J. Chevalier; Eranos-Jahrbuch, Cahiers
Internationaux du symbolisme, etc.

® Cfr. Ch. Bernard, Symbolisme et présence au monde, cit. 750.

» Cfr. Tsim, 71-80; Tsimb fr, 54-60.
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) «t 1o aracteristica se manifiesta a proposito de diversos temas. Veamoslo
vapliitado @ propésito del simbolismo. Dice Bernard:

"La actividad simbdlica se vincula al orden vital. Pero a esta
alirmacion es necesario conferirle una densidad real. Ella significa, por
una parte, que en lo profundo de! hombre existe un incontenible
dinamismo, un "impulso vital" en la acepcion bergsoniana del término,
al cual se refieren todas las actividades de la conciencia: aquellas que
en ¢l orden de la inteligencia forman conceptos operativos y desembo-
can en la especulacion y aquellas que en el orden simbélico no se alejan
de su arraigo inmediato en lo sensible corpéreo. Por otra parte, la idea
de vida no se debe concebir de manera univoca. La unidad original de
la conciencia en el mundo no significa un monismo reductor, materialis-
{a o idealista, sino que se refiere a instancias vitales de las cuales se

) X . T 30
debe afirmar la existencia y consistencia intrinseca".

iste sentido de lo vital lo lleva a afirmar la necesidad de
wvalorizar 1a comunidad de destino entre el hombre y su ambiente. Se
«xpresa en términos de solidaridad entre el hombre y mundo. Los pueblos
promitivos han sido muy sensibles a ello, €l cristianismo lo explicita en
I nocién del hombre como centro de la creacidn, los tedlogos medievales
lo cxpresan al hablar del hombre-microcosmos y la Antropologia,
jeeonoce Bernard, lo fundamenta en el concepto del hombre como
conciencia encarnada.®!

Este restituir a la conciencia su dinamismo originario de presencia
en ¢l mundo, va ligado a la revalorizacién de lo corporeo y de la
nnaginacién como punto de encuentro entre lo sensible y lo esmeua]. _El
I’. Bernard se lamenta que durante tanto tiempo, por influjo del racionalis-
mo, se haya reconocido exclusivamente al lenguaje conceptual la
posibilidad de expresar la captacién del ser y asi se haya relegado lo
imaginario a un rol puramente secundario en la vida del hombre. Es decir,
s¢ lo haya considerado mera antesala del conocimiento verdadero
fundado sobre la universalidad del concepto o bien se le haya reconocido
tan solo la funcién de un vano adorno estético. Con cierta ironia afirma:

";Lo importante de las cosas escaparia a los poetas y a los
artistas! Esto ha sido desconocer el sentido profundo de la imaginacion

y alienar al hombre de un dominio que no pertenece solamente a su

% 1pid., 81; Tsimb fr, 61. .
3 Cfr. Ch. Bernard, Symbolisme et présence au monde, cit., 760; Tsim, 83;

Tsimb fr, 62. '
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infancia sino que hunde sus raices en las capas mas profundas del
psiquismo humano, alli donde la vida alcanza al ser!"*

Nuestro autor se enrola detras de los esfuerzos de Gastén

" Bachelard y de Gilbert Durand®® para devolver a la imaginacién su valor

ontolégico. Se comprende esta preocupacion del P. Bernard ya que la
experiencia mistica quiere alcanzar lo real en si mismo entendido como
absoluto, y lo hace a través de vias no exclusivamente racionales, razon
por la cual privilegia el lenguaje simbdlico.

Siguiendo las ensefianzas de fenomendlogos y existencialistas y
en particular de Gilbert Durand, Bernard reconoce que los significados
imaginativos de base derivan del intercambio existente a nivel imaginativo
entre las pulsiones del sujeto y las intimaciones objetivas del ambiente
cosmico y social.** Es decir, el sujeto se abre al mundo en un acto
espontaneo y simultaneamente es solicitado, podriamos decir seducido por
el entorno natural y cultural. La imaginacion se ubica en ¢l trayecto de
este intercambio dindmico entre el hombre y el mundo y de este hecho
deriva la formacién de las estructuras imaginativas de base®® y, por
consiguiente, también la actividad simbdlica. Por ello, recogiendo los
aportes de la psicologia que explicita la existencia de arquetipos,
esquemas organizadores inconscientes, Bernard entiende que la clasifica-
c16n de los simbolos que presenta G. Durand, basada en las experiencias
motrices originarias del niflo, permite identificar familias de imagenes y
facilita su interpretacién. El criterio que se aplica es que existe una
concomitancia estrecha entre los gestos del cuerpo, los centros nerviosos
y las representaciones simbdlicas.

En su tipologia G. Durand sefiala como dominantes la posicién
erguida y de elevacidn; la posicion replegada y de profundizacion (del
nifio al nutrirse); el ritmo ciclico del sucederse del dia y de la noche y del
reflejo sexual y, finalmente, el caminar. Cada uno de estas posturas y
movimientos suscita un material imaginativo que lo acompafia y sera la
base del movimiento simbdlico. G. Durand, sin embargo, no se detiene
demasiado en el caminar, en cuanto no es importante en las culturas

2 Ch. Bernard, "Le défit symbolique", Kerigma 14 (1980) 56.

3 Gilbert Durand reconoce como "su maestro" a Ferdinad Alquié, quien fue
también para Charles André Bernard un guia fundamental en su itinerario
intelectual. Cfr. "Défiguration philosophique et figure tradicionnelle de 1"homme
en Occident", en Eranos Jahrbuch XXXVIII (1969), 63.

¥ Cfr., G. Durand, Les structures anthropologiques de 'imaginaire, Dunod,
Paris, 1992'', 31.

3 Sigue fundamentalmente la perpectiva genética de J. Piaget, Cfr. La
Jormation du symbole chez I'enfant, Delachaux et Niestlé, Neuchatel-Paris 1945.

La antropologia implicita... 11

antiguas, para las cuales el tiempo esté signado por el etemo retorno.*® El
P. Bernard, retomando la clasificacién de G. Durand, destaca la importan-
cia particular que posee el camino dentro de la Revelacion judeo-cristiana
y por ello en la vida espinitual cristiana: Exodo, Pascua, itinerario
¢spiritual. *’ Interesado en indicar las vias del dinamismo espiritual,
Bernard explicita las familias de imégenes que, en el ambito de la
e¢spiritualidad, se pueden clasificar segun este cuadruple régimen.

Pero, el simbolo no posee exclusivamente un aspecto representati-
vo, sino que produce también una resonancia afectiva en quien lo
contempla ¢ interpreta. Para nuestro autor es particularmente importante
tcner en cuenta este aspecto del simbolo para comprender su dinamismo
y sentido. Al respecto afirma:

"El hecho de pasar de una perspectiva objetivista a una
captacion afectiva de la realidad permite comprender una de las
caracteristicas mayores del simbolismo: ¢l indica una direccion més que
describir la realidad enfocada. Toda simbélica se mueve en cierta
vaguedad e incluso en una ambivalencia, si uno se quiere limitar solo

al sentido objetivo".®

Precisamente, es la carga afectiva la que obstaculiza todo intento
de traducir el simbolo en lenguaje conceptual.

Bernard penetra con su andlisis en el ambito psicoldgico.
Reconoce al psicoandlisis haber valorizado el aspecto afectivo del
simbolo y su relacidn con la experiencia religiosa. Dedica un espacio
importante a la confrontacién con Freud y con Jung.** Analizando la
Introduccién al Psicoandlisis de Freud subraya la imposibilidad de
reducir el simbolo a un lenguaje racional incompleto. El evidencia la
contribucion de Jung que valoriza el aspecto afectivo de simbolo, sin
reducirlo al ambito de la libido.

Como destaca el P. Cucci en un articulo sobre el P. Bernard, en
Paul Ricoeur, autor muy apreciado y frecuentemente citado en la obra de
Bernard, el simbolo es tomado en su capacidad de "dar que pensar", como

% Cfr. Ch. Bernard,"Symbolisme et présence au monde”, ciz., 757~ 758.

¥ Bernard observa:"El camino y su prolongacién en el viaje corresponden
simbolicamente a la actividad del hombre que se despliega en el tiempo y en la
historia y expresan la necesidad intrinseca de la condicién humana de caminar
hacia la maduracion, hacia la construccidn de la ciudad o bien hacia la muerte".
Tesp, 229; Tesp it, 193. '

% Ch. Bernard, Le défi symbolique, cit., 59.

¥ Cfr. Tsimb, 29-37; Tsimb fr, 22-28.
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sefiala su conocida frase.** Para Bernard el elemento peculiar del simbolo
no se reduce a su valor cognoscitivo, sino que consiste en integrar
conocimiento, afecto y espiritualidad: -

"La simbolizacidn supone que un dinamismo afectivo acompa-
fia la vida del espiritu, y es este dinamismo que autoriza y permite el
pasaje a la significacidn simbdlica: yo tengo sed de agua pero también
de verdad y de felicidad. La sed de verdad no es la proyeccién de la
necesidad fisioldgica sino que existe por si misma, teniendo necesidad

del sostén sensible de la percepcion orgénica para expresarse".*

Detengémonos, entonces, a considerar algunos aspectos sobre el
tema de la afectividad, aunque de esta manera anticipamos en parte el
tema que trataremos en el punto sucesivo. De todas maneras, las
observaciones que haremos nos seran utiles luego. Para investigar este
tema Bernard se vale de la obra de su maestro, Ferdinand Alquié, sobre
la conciencia afectiva.*? En ella encuentra planteado el problema del
conocimiento afectivo y su relacién con el simbolo. De él toma algunos
elementos, pero con cierta libertad.

Para caracterizar la afectividad Ch. Bernard ve conducente
confrontarla con la conciencia intelectual, que es representativa y objetiva.
A diferencia de la razén que toma distancia y objetiva el mundo, la
afectividad establece una relacidn vivida del sujeto con lo real: sufre o se
alegra ante el transcurso de los acontecimientos que lo amenazan o
plenifican. La instancia afectiva expresa la situacion del yo, un yo

. complejo, que simultdneamente es subjetividad y cuerpo que se inserta en

el mundo. Ella es a la vez conciencia del yo, adhesién al yo y relacion
vivida con el mundo, de la cual la sensacion es la forma mas elemental.

En su estudio Bernard se vale de la interpretacidon de la afectivi-
dad por niveles, segun el compromiso mas o menos directo con el
cuerpo.”’ Distingue el nivel de los sentimientos vitales primordiales:
bienestar, fatiga, angustia, salud, etc.; los sentimientos psiquicos correlati-
vos a la percepcién del entorno: temor, deseo, placer, etc.; los sentimien-
tos interpersonales y los sentimientos ligados a la esfera moral y religiosa:

0 Cfr. G. Cucci, "1l contributo filosofico di Charles André Bernard", en La
Civita Cattolica,1 (2009) 458-465.

" Ch. Berard, Le défi symbolique, 59, citado por G. Cucci.

® Clr. o Alquié, La consciencie affective, Vrin, Paris 1979. Sobre el
importante influjo de B, Alquicé en ¢l pensamiento de Ch. Bernard cfr. A. Sodor,
“Ia filosolia nellitinerario di Charles André Bernard", en M. G. Muzj (ed),
Teologia ¢ mistica in dialogo con le scienze umane, Primo convengo Internazio-
nale Charles André Bernard, San Paolo, Cinisello Balsamo 2008, 44-51.

** Sigue con cierta libertad a M. Scheler.
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deseo de justicia, de salvacion, de vida plena, etc. Entre estos niveles
lernard destaca la continuidad, ya que el movimiento afectivo originado
v cualquiera de los niveles tiende a invadir toda la conciencia. En el
ciso, por ejemplo de los sentimientos vitales, éstos crean una tonalidad
alectiva que tifie la percepcidn, y en consecuencia los sentimientos
pslquicos que ésta suscita. Asi, por ejemplo, un sentimiento de angustia
induce, como solemos decir en el lenguaje cotidiano, a ver-todo "negro".

Vayamos a la pregunta que se plantea Bernard: ;jcual es el punto
¢ interseccion entre la afectividad y el simbolo?** Su respuesta consiste
¢ verificar que existe cierta correspondencia entre el impulso vital y
alectivo por el cual el hombre se inserta en el mundo y el movimiento
simbélico®:

"A partir del momento en que una representacion suscita un
sentimiento, este sentimiento orienta la conciencia en la direccién de su
dinamismo. Si yo me represento la alegria luminosa de la ascension a
una montafia, su dinamismo afectivo se prolonga en el orden moral y
espiritual. Y, precisamente, por inducir a la conciencia a acoger al
mundo espiritual, el artista o el mistico usan simbolos tomados de la
representacion comun."*

Por lo tanto, el punto de interseccion entre movimiento afectivo
y simbdlico es la percepcion misma cuya imagen, si bien inicia el camino
dc la toma de distancia objetivante frente al mundo, sin embargo guarda
una carga afectiva inalienable, la cual deriva de las cualidades del objeto.
kin efecto, toda cualidad es afectiva. '

Por lo tanto, la emocion simboélica estd ligada a la cualidad
sensorial, pero no se limita solo a ella. Si bien Bernard parte en su
analisis de la realidad corporal y sensorial del sujeto, enseguida pasa a
la consideracién de la incidencia de la historia del individuo, que se
desarrolla en una determinada cultura y esta asociada a un determinado
lenguaje. Historicidad, lenguaje y cultura son tres temas transversales,
siempre presentes cuando Bernard interpreta el lenguaje simbolico y su
repercusion afectiva.*’ También podemos sostener, que son tres temas que

# Cfr. Ch. Bernard, "Symbolisme et conscience affective", en Gregorianum
61 (1980) 423.

4 Cfr. Ch. Bemnard, Tsim, 408- 415; Tsimb fr, 302- 307.

“ Ch. Bernard, "Symbolisme et conscience affective", en Gregorianum 61'
(1980) 429.

1 Cfr. Ibidem, p. 435; Le Dieu des mystigues, cit., vol. I-IIL
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caracterizan el abordaje que Ch. Bernard hace del ser humano.*

Ligada a la indisoluble relacion entre la afectividad y la expresion
simboélica, Ch. Bernard destaca la eficacia del movimiento simbdlico. A
este respecto explicita una triple funcién que la actividad simbdlica
puede desempefar en la vida ética y espiritual.” La primera funcion es
la purificadora de la sensibilidad. El problema de fondo de la vida ética
y espiritual es integrar todas las fuerzas de la persona en la basqueda de
un valor juzgado como supremo, y en la perspectiva cristiana es el segui-
miento de Cristo quien presenta como valor méximo el amor. Lograrlo
equivale a alcanzar la plenitud personal. Para realizar este proyecto, el
lenguaje simbdlico puede ser un aliado, que todo pedagogo debe tener en
cuenta. Sefiala Bernard: "La actividad simbolica funciona como canal de
derivacién de la afectividad que es orientada de esta manera hacia los
valores espirituales."*® El mundo superior del espiritu, segtin lo testimo-
nian los poetas, puede ser percibido y expresado a través de la trama de
la naturaleza. En esto consiste la esencia ética de la transposicion
simbdlica. En el caso de la experiencia religiosa vemos que el aspecto
estético de la liturgia, el canto, etc. realizan una "catarsis". Remitiéndose
por una parte a Dionisio Areopagita y por otra a las ensefianzas de las
ciencias humanas contemporaneas’', el P. Bernard explica que el simbolo
posee siempre, al menos implicitamente, una orientacion axiologica. Esto
no equivale a entrar en un orden moral determinado, sino en cierta
valoracion de lo espiritual por encima de lo sensibie. Esta valoracién de
lo espiritual ejerce una atraccion porque se funda en la aspiracion del
hombre hacia una vida méas plena y en el orden sobrenatural en las
mociones del Espiritu.

La segunda funcidn del simbolo es la funcién transformante, que
se encuentra intrinsecamente ligada a la anterior. En la medida en que
apoyado en la continuidad de los niveles de vida, el movimiento

“ Cfr. R. Zas Friz, "Teologia spirituale, mistica ¢ filosofia. Il loro raporto
nella riflessione teologica di Charles André Bernard S.J"., en Mysterion [en
linea] 2 (2008), 93-120, disponible en; <http://www.mysterion.it>. Se trata de
un estudio profundo, que presenta mucho material y busca identificar los
principales conceptos filosoficos presentes en la reflexion de Ch. Bernard. Cfr.
F. Asti, "Criteri fondanti della mistica cristiana secondo Ch. A. Bernard", en
Revista di Ascetica e Mistica 1 (2008), 125-162.

® En este punto sigo la ponencia que L. Ciupa realizé en el Primer Congreso
Internacional Charles André Bernard, cfr., Teologia in dialogo con le scienze
umane, Ed. San Paolo, Milano 2008, 147-150.

0 Ch. Bernard, Tesp, 262; Tesp it, 225.

St Cfr. J. Chevalier, "Introduccién”, en Diccionario de los simbolos, Herder,
Barcelona 1986.

32 Tsimb, 85-99; Tsimb fr, 64-75.
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smbdlico orienta la afectividad de los niveles inferiores hacia el mundo
dlel espiritu ejerce una funcion transformante que permite la unificacién
e la persona.

La tercera es la funcién reveladora. Cuando el hombre debe
hblar de los origenes o del fin de los tiempos se sirve del lenguaje
imbdlico. Para ejemplificar, basta recordar los didlogos platénicos. En
Ifrminos generales se puede decir que se recurre al simbolo cuando se
desea expresar la relacidén con la trascendencia, mas alld del lenguaje
vonceptual. El simbolo orienta y prefigura la realidad espiritual, es
¢xistencial ®® Precisamente de alli deriva su importancia para la vida
wipiritual, para la mistica y para la teologia, como el P. Bernard ha
ilustrado més de una vez.

4, L.a instancia afectiva

Como apenas se ha visto, el lenguaje simbdlico esta estrechamen-
(¢ ligado a la afectividad. El P. Bemard afronta el dificil analisis del
mundo inestable y fluido de la afectividad, que tanto para filésofos como
para tedlogos es tierra movediza. Su preocupacion no se limita al nivel
psicolégico, sino que examina también el tema a nivel teoldgico, o sea en
Dios y en el cristiano que participa de la vida divina. Su investigacién
culmina en uno de sus tratados, la Teologia afectiva. Para el tema que
10§ ocupa reviste un particular interés, ya que la afectividad es un tema
nuclear para la Antropologia Filosofica,

A pesar de que la Teologia afectiva es un texto que tiene ya 25
ailos, su tematica es de gran actualidad. Después de cierto olvido por
parte de los filésofos, un nuevo interés se ha despertado por la compren-
si0n de la afectividad. Se ha reaccionado asi contra la filosofia cartesiana
y kantiana que privilegia el intelecto y la razon y de esta manera sigue los
dictamenes de la mentalidad cientifica y su fundamental tendencia al
objetivismo.**

En esta obra el teblogo francés se propone precisar la naturaleza
de la afectividad, su significado en la vida del hombre y del cristiano que
busca la unién con Dios. Para lograr este objetivo, se abre al intercambio
interdisciplinario. Filosofia, Psicologia y Teologia deben entrar en didlogo
para enriquecer y profundizar el anlisis de la afectividad. Frecuentemen-
te se sirve de nociones psicoanaliticas®, aunque su descripcién de la vida

3 Cfr. Tsim, 65, Tsimb fr, 49.

* Taff fr, 135, Taff it, 128.

* El P. Bernard se refiere, por ejemplo, al principio de economia de la
energia psiquica que lleva al sujeto a reducir las tensiones psiquicas y al’
principio de la repeticién de las experiencias vividas. Cf, Taff fr, 17, 233-234,
Taff it, 17; 222-223. En la Teologia simbélica, como ya indicamos, analiza la
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afectiva no se identifica con la concepcidn freudiana®® La psicologia
genética de Maurice Pradines le brinda elementos importantes e incluso
el modo de encarar el estudio de la conciencia.’” Bernard integra también
conceptos fenomenoldgicos, entre ellos por ejemplo la importante nocidn
de cuerpo-sujeto. En cuanto al aporte de los autores provienen del ambito
teoldgico, el lugar primordial lo ocupan s. Juan de la Cruz y s. Ignacio de
Loyola.

Consciente de las dificultades que se presentan para fijar las
nociones en el ambito de la afectividad, el P. Bernard se esfuerza por
brindar una nocion suficientemente amplia de afectividad, que permita
aplicarla tanto a la condicidén animal como a la condicién humana. Asi,
la define como "la resonancia activa en la conciencia del ser vivo de su
relacién existencial con el ambiente y del propio estado vital"** y luego
explica con claridad:

"Ella es a la vez centro receptivo y centro propulsor. En ella
se elabora misteriosamente la respuesta activa del sujeto a todas las
solicitaciones vitales que pueden actuar sobre él. Considerada en su
soporte vital, dotada de un dinamismo enddgeno, la afectividad no es
otra cosa que la misma subjetividad; y {a conciencia afectiva, el sujeto

n 39

que se afirma”.

Receptividad y actividad estdn presentes en esta definicion
evidenciando la complejidad de movimiento afectivo y la dificultad que
se presenta a la hora de interpretar en qué medida una reaccioén afectiva
depende de factores objetivos o subjetivos.

Para comprender la especificidad de la afectividad humana,
Charles Bernard la pone en relacion con otras instancias de la conciencia,
en particular con la inteligencia y la voluntad. Es interesante destacar que
su interpretacién de la conciencia afectiva corresponde, segun €l mismo
sefiala, al simbolo del centro.%’ Pero, no la entiende como un principio

posicion de Freud tal como aparece formulada en su Introduccion al
psicoanalisis.

3 Ch. Bernard se abre a los aportes de C. Jung, Ch. Badouin, R. Desoille,
V. Frankl, L. Beimnaert y Denis Vasse, J. Piaget, G. Cruchon.

1 Cfr. M. Pradines, Traité de Psycologie Générale, 3 vol. PUF, Paris 1948,

8 Taff fr, 23, Taff it, 22.

% Taff fr, 147 Taff it, 139.

% Ch. Bernard distingue un primer momento de la afectividad primordial
que denomina afecto, de un segundo momento en el cual, gracias a la interven-
¢ion de la inteligencia y a la toma de conciencia de si, se forma la conciencia
afectiva adulta. De esta manera la vida simplemente vivida se convierte en
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puntual, sino como un centro dinamico que se edifica incesantemente a
lo largo de la historia personal y en relacién con los otros. Charles
l3¢rmard rechaza, por considerarlo pobre, €l esquema piramidal de una
superposicion espacial de planos, segln el cual la inteligencia se ubicaria
en la cima, porque posee la capacidad de captacién ontoldgica, la
voluntad derivaria de ella y a su lado, como un agradable adorno, se
encontraria la conciencia afectiva. Tal esquema, afirma, no tiene en
cuenta la complejidad de la operacién racional y mucho menos la
complejidad del acto libre: la decisién libre no es la simple deduccién
préctica de un juicio racional. En la deliberacidn intervienen los motivos
racionales, la espontaneidad de la voluntad y, subraya Bernard, interviene
"la conciencia afectiva, que actia para dar el sentido de los valores, e
insertada en la voluntad misma, contribuye a convertir a la decisién
personal en extremadamente compleja y, en el fondo, misteriosa para la
inteligencia objetivante."®!

Para que nos podamos formar una idea més adecuada de su
funcién, Bernard sugiere compararla con la memoria agustiniana:®?

"Como [la memoria agustiniana] constituye el fondo del
espiritu de donde derivan los principios de accion de la inteligencia y
de la voluntad, asi la conciencia afectiva seria la conciencia que el
hombre toma de ser sujeto, en el momento mismo en el cual se
despliegan sus capacidades de conocimiento y de accion."®

Por lo tanto, asi como en la perspectiva agustiniana memoria,
inteligencia y voluntad se incluyen reciprocamente, igualmente en la
concepcion de Charles Bernard inteligencia, voluntad y afectividad se
implican reciprocamente. En efecto, distinguir no es separar. No se debe
dividir la conciencia humana, aunque se puede distinguir en ella diversas
{funciones que se interrelacionan.

El tedlogo francés considera esencial a la afectividad humana
¢star radicada en la corporeidad.* Se distancia en ello de otros autores
que realizan un planteo puramente metafisico de la afectividad.® En
cfecto, la conciencia afectiva, en el seno de la conciencia total, le
rccuerda al hombre que su yo no’se reduce a un yo trascendental, sino

experiencia vital. Cfr., Taff fr, 138, Taff it, 130.

8 Taff fr, 175,Taff it, 165.

82 Cfr. Agustin de Hipona, Confesiones, 10, 15; 10, 17 y 10,20; De Trinitate,
15, 21, 41.

8 Cfr. Taff fr, 175,Taff, it 165.

% Cfr. Ch. Bernard, Taff fr, 35-58, 148-153; Taff it, 34-79; 140-145.

% Cfr. A. Roldan, Metafisica del sentimiento, Consejo Sup. de Investiga-
ciones Cientificas, Madrid 1956, citado por Ch. Bernard Taff fr, 15; Taff it, 15.



18 Sodor

que es vivido en la corporeidad como ser relacional y mortal. Asi mismo,
la descripcidn de la afectividad por niveles le permite abarcar desde los
impulsos més ligados a la esfera orgénica hasta las aspiraciones propias
de la esfera moral y religiosa, pasando por los sentimientos psiquicos y
los sentimientos interpersonales. Es importante resaltar, que en
consonancia con los filésofos personalistas®, el P. Bernard considera que
a los sentimientos interpersonales no se los pueden englobar simplemente
dentro de los sentimientos psiquicos, sino que conforman un nivel en si
mismo. No se puede hablar de necesidad del otro, de manera semejante
a como a nivel bioldgico hablamos de la necesidad de alimento. Dice
Bernard:

"La alteridad personal aparece como pura posicion del otro,
que no satisface una particular tendencia. Si, de todas maneras,
aceptamos hablar en términos de necesidad, diremos que el otro
satisface la necesidad del otro en cuanto tal, condicidon de la toma de
conciencia del yo."*

Pone de relieve entonces, que la alteridad personal es constitutiva
de la subjetividad ya que penetra la percepcién del mundo, que no es solo
externa sino también alterna, suscita la conciencia del yo y constituye una
de sus exigencias mas profundas del sujeto: ser reconocido por los otros.
Sin embargo, el P. Bernard destaca que la afectividad humana es
ambigua debido a su doble movimiento de tendencia hacia el otro y de
amor a si mismo. Por lo cual, sefiala Bernard, plantea a la libertad un
problema urgente.®® Nuestro autor tiene unas paginas muy sugerentes
sobre la comunicacién interpersonal, sobre la amistad y sobre la relacién
varon-mujer.®

El P. Bemnard filosofo no podia permanecer en el nivel puramente
psicoldgico, descuidando el problema de la dimensién ontolégica de la
afectividad. Por esto busca también poner en evidencia el modo afectivo
de la conciencia ontolégica.” Con este objetivo retoma el pensamiento de

% Ch. Bemard recurre en particular a las teorias de M. Scheler y M.
Nédoncelle.

7 Taff fr, 47; Taff it, 45.

68 Taff fr , 447; Taff it, 427.

 Taff fr, 45-58, 321-329; Taff it, 44-56; 305-314; Tesp, 269-300, Tesp it,
228-259.

" Ch. Bernard se refiere a la funcién de la conciencia afectiva en la
captacion ontologica de la subjetividad, también a ciertas formas de rechazo de
la objetividad y de la temporalidad que son manifestacion de la aspiracién a un
mas alla mas real y del rechazo de la muerte. Sin embargo, sostiene que por muy
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I¢rdinand Alqui¢ y lo enriquece con el anlisis de la capamdad simbdlica
du la conciencia y con los aportes de la fe y de la experiencia mistica.”

8, Conclusién

Al final de nuestro recorrido podemos sefialar que una de las
cartcteristicas mas originales del pensamiento del P. Bernard es que las
distintas dimensiones y dinamismos del hombre no son tratados por una
tinica vez, sino que son retomados en distintos contextos, en los cuales
destaca su interrelacion. De esta manera las nociones se van enriquecien-
do y manifestando su complementariedad. El resultado es una vision del
hombre muy equilibrada y unitaria, donde la unidad ontoldgica del
hombre como conciencia encarnada se muestra dinimicamente.

Se debe resaltar su preocupacion por lograr un discurso integral,
{|u¢ permita abordar los problemas que se le plantean al hombre de hoy.
I'recisamente esto lo abre al didlogo 1nterdlsc1phnano La teologla la
filosofia y las ciencias humanas son puestas al servicio de una visién
sapiencial que tiene un doble aspecto, intelectual y afectivo.

También se debe destacar el fin pedagdgico de su obra. En sus
tratados da pautas pedagégicas para iluminar el camino que le permitira
al hombre alcanzar su plenitud humana y cristiana.

Es definitoria su posicion respecto a que no se puede restringir
ul conocimiento racional la posibilidad de alcanzar y expresar lo real. La

importante que sea la conciencia afectiva, debe tener en cuenta a la conciencia
intelectual. En distintos contextos muestra co6mo, mas alla de las apariencias, la
afectividad en el hombre nunca estd sola. Cfr., Taff fr, 164-170; Taff it, 155-
lol,

™ "Ese peso de realidad atestiguada por la experiencia va acompaiiado de la
percepcion de una riqueza vital. La vida mistica no se reduce a un conocimiento,
wno que engloba también una instancia afectiva. No basta, en efecto, como suele
hacerse, describir la experiencia mistica en términos negativos: su conocimiento
s supranocional, o acategorial (K. Rahner); esto es justo pero insuficiente,
porque solo se utiliza la aproximacion del conocimiento. Deberia tenerse mas en
cucnta el hecho de que la superacion noética se efectiia bajo el impulso de la
afectividad. Alli donde se detiene el entendimiento, el corazon prosigue el
muvimiento: este adagio escolastico enunciado por s. Buenaventura y Dionisio
¢l Cartujano, introduce el dificil problema de las relaciones entre amor y conoci-
nicnto, pero eso es mas interesante que restringir a priori al conocimiento
racional toda posibilidad de alcanzar y expresar lo real, remitir toda clase de
percepeion de lo real a un desconocimiento, a un apofatismo, mientras que |
también es una atestacién vital", Ch. Bernard, "Un didlogo entre la filosofia, la
tevlogia y la espiritualidad, camino hacia la sabiduria®, Teologia mistica, Monte
(‘armelo, Burgos 2006, 44-45. -
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conciencia afectiva y el simbolismo tienen una funcién ontolégica, por
ello tienen un rol importante en la experiencia espiritual y mistica.

Para apreciar de modo pleno su concepciéon del hombre seria
necesario entrar en el ambito teoldgico, donde su pensamiento logra su
mayor profundidad. Mientras esperamos haber contribuido a presentar la
faceta antropolégica de su pensamiento, del cual hemos intentado delinear
su riqueza, originalidad y actualidad y al mismo tiempo su arraigo en el
magisterio tradicional de la Iglesia, esperamos suscitar el deseo de
conocerlo mejor, tal vez de profundizar el aspecto teoldgico o mistico; no
hay duda que se trata de un tedlogo que se prestaria a ser estudiado en un
seminario y esto, no solo por la fuerza de su pensamiento, sino por el
sentido tan fuerte que tenia, y que contintia trasmitiendo a través de sus
obras, de la realidad que es la vida en el Espiritu. La cita de su Teologia
afectiva que hemos elegido para concluir nos parece responder plenamen-
te a lo que hemos intentado hacer y a lo que deseamos pueda acontecer
en el futuro:

"..la personalidad verdadera del hombre estd siempre adelante, alli
donde la situa su vocacion divina [...] Ciertamente, semejante vocacién
no es objeto de evidencia. Puede solamente ser anticipada por el deseo
y descubierta poco a poco, a través del discernimiento de las mociones
afectivas suscitadas en nosotros por el Espiritu. [...] La verdadera
nocidn cristiana de persona se debe buscar en esta constante apertura
hacia el infinito de Dios y en la realizacion paciente y perseverante del
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deseo del Espiritu que se vuelve sensible al corazén".

(Leccion Inaugural. Colegio Mdaximo. 2009)

72 Taff fr, 449-450; Taff it, 429-430.

Ilistoria, situacion actual y caracteristicas de
la Filosofia de la religion en América Latina’

por Juan Carlos Scannone S.I.
Facultades de Filosofia y Teologia. San Miguel

Entiendo por Filosofia de la religion (FR) la reflexion filoséfica
critica sobre el hecho religioso y/o la relacidon del hombre con lo Sagrado,
lo divino y/o Dios. Mi exposicion se dividira en dos partes: la primera (),
1148 extensa, sera historica (privilegiando el siglo XX) y la segunda (II),
vistemdtica. Esta tendra especialmente en cuenta no sélo el "en", sino
lumbién el "desde" América Latina (AL) como lugar hermenéutico. En
ninguna de ambas partes pretendo exhaustividad.

I. Aproximacién histérica

\. Prehistoria: la de una FR en AL se encuentra en el pensamiento
indigena, cuando plantea preguntas criticas y especulativas acerca de lo
rcligioso més alla de los meros mitos, por ejemplo, entre los "tlamatini-
me" o sabios nahuas. Un preclaro ejemplo es Nezahualcdyotl (aproxima-
tlamente 1402-1472), en quien se notan ya rasgos que seran caracteristicos
de la FR latinoamericana: la honda vivencia de la finitud humana, la
pregunta inquietante por el sentido ultimo de la vida (sabiduria ético-
practica), la respuesta buscada en un "dador de vida" incomprensible -a
quien, con todo, se alaba entre el cuestionamiento y la invocacidn-, la
aproximacién estética al mismo ("flores y canto"), etc. (Ledén P. 1986).
2. Periodo colonial: en éste domina la segunda escoldstica, con su
cnfoque metafisico de la cuestion de Dios.

3. Primer planteamiento: Segin Ardao (1986, p. 198), la obra pdstuma de
Andrés Bello (1781-1865): FILOSOFiA DEL ENTENDIMIENTO (id. 1951) es "la,
obra realmente fundadora de la filosofia latinoamericana en su sector de
lengua castellana”. Pues bien, aunque no trata explicitamente de FR, en
cierto modo la implica, pues ese gran gramatico -bajo el influjo de
Berkeley- piensa el mundo sensible como el texto de una "gramatica
divina" (una especie de gramética trascendental), cuya funcién es

! Se publica el articulo del autor: "Filosofia de la religién" escrito para la
obra: E. Dussel-E. Mendieta-C. Bohérquez (eds.), El pensamiento filosdfico
latinoamericano, del Caribe y "latino” (1300-2000). Historia, corrientes, temas
y filésofos, México-Stony Brooks-Maracaibo, que aparecerd proximamente. Se
conservo el estilo de articulo de enciclopedia.
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