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Introduccion

Esta ponencia estara focalizada en el papel de las instituciones
religiosas pertenecientes a la Iglesia Catélica que influyeron y fueron a su
vez influidas por el proceso de empoderamiento que fueron logrando las
mujeres latinoamericanas a lo largo del siglo XX. Me centraré en el caso
de las congregaciones religiosas femeninas por su trascendencia historica
tanto en la vida de la Iglesia como en la vida de otras mujeres, aunque
hay otras instituciones religiosas que agrupan e influyen en la posibilidad
de empoderamiento de las mujeres, como los movimientos laicales, los
institutos seculares y la vida monastica.

El empoderamiento, tal como se ha venido utilizando en los
debates y sobre todo en las practicas feministas, esta relacionado con la
capacidad de dar poder a las mujeres para que cambie su situacion de
desventaja en la vida familiar, en la sociedad y en la politica. Con el
cuidado del caso, para no caer en anacronismos, podemos usarlo como
categoria analitica para mirar el papel de las instituciones religiosas en su
relacion con la mujer.

El empoderamiento es el proceso de ganar control 1) sobre uno
mismo: fisico, humano, intelectual, financiero, 2) sobre la ideologia que
significa la capacidad de decidir sobre las creencias, valores, las actitudes
y el pensamiento, y 3) la capacidad de decidir sobre los recursos a los que
se puede tener acceso. Siguiendo a Jo Rowlands reconozco que el poder
tiene diversas dimensiones. El personal que consiste en la capacidad de
tener confianza en si misma y de superar las formas de opresion
internalizadas. Este es basicamente e/ poder desde dentro, de uno mismo.
El colectivo que es la suma de esfuerzos individuales para lograr mayor
impacto en un objetivo determinado, remplazando individualidades y
competencias por un modelo participativo que se da en el ambito
organizacional que puede ir desde el nivel local hasta el global; con
posibilidad de tener impacto social, cultural, religioso o politico. Es sobre
todo el poder con otros de generar cambios y nuevos proyectos. El de las
relaciones cercanas que hace referencia a la capacidad de negociacion,
comunicacion, defensa de su dignidad y sus derechos y los de los suyos.
Es el espacio del poder para donde se gencran los liderazgos para
adelantar objetivos y generar proyectos. Pero también existe el poder
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sobre, cuando se tiene la habilidad que otras personas o colectivos hagan
lo que se desea, se orienta a imponer decisiones y muchas veces es fuente
de conflictos. Este poder logra presentar decisiones o situaciones como "la
naturaleza de las cosas" que no se pueden cambiar. Este es el poder que
a menudo se usa en la Iglesia para controlar a las propias mujeres qno
dejarlas tomar autonomia y control de si mismas. 7

- Enesta ponencia haré un relato histérico de las congregaciones
religiosas ft_:menmas. En la primera parte, analizaré el contexto histérico
en que nacieron y se desarrollaron bajo las orientaciones del Concilio
Vancgpo L En la segunda parte, mostraré como fue vivida recepcion del
Concilio Vaticano II por las comunidades transformando las instituciones
las personas y su manera de vivir y explicitar la fe y los intentos de:
recuperar esta experiencia. Concluiré con un balance sobre el papel de
cstas nstituciones en el empoderamiento de las mujeres.

. an el desarrollo de la segunda Revolucién industrial. la
urban;zacmn. el afianzamiento del liberalismo y la unificacion alerr;ana
e Ital.lana, el contexto histérico en el cual debia vivir el catolicismo
cambid radjcalmente, tanto en Europa como en América Latina, donde er;
muchos paises se establecié una separacion terminante entre lz; Iglesia
el Estadro. Mientras el sector masculino dirigente del catolicismo sz
preocupo en gran medida por el problema institucional, entre las mujeres
provoco la necesidad de una respuesta practica e inmediata a tantas
miserias que producia la urbanizacién ligada a la industrializacién
naciente, que tuvo como resultado un periodo de fermentacion espiritual
y d? ﬂorec_xmlento de las ordenes y congregaciones religiosas. Muchas
hablgr} nacido en Europa como respuesta a la primera fase de la 1:ndustria—
lizacion y urbanizacion en los siglos XVI y XVII y se convirtieron en
puntos de ’referencia en las nuevas circunstancias para el nacimiento de
muchas mas, en el siglo XIX. A algunas de ellas, en lapsos de relativa
tolerancia, les permitieron entrar en algunos paises latinoamericanos
Cuando no, se crearon numerosas congregaciones latinoamericanas Todas'
desde el siglo XVI, buscaban responder a las necesidades de su .tiem 0
para atepder problemas relacionados con la salud o la educacién pero qge
no querian someterse a las normas tridentinas porque no eran apropiadas
para_la clase de labor que querian desempeiiar, aunque ellas mismas se
consideraban como mujeres consagradas. Las mujeres haciendo uso de su
poder con buscaban servir y construir un nuevo modelo. El objetivo de
Su creacion no era escapar a la clausura, sino poder realizar obras que las
circunstancias histéricas hacian indispensables, como la educacion de las

clases populares y la atencion de los enfi
domicilio. s enfermos y de los pobres a
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Su eficiente labor atrajo la atencion de la Santa Sede, que capto
pronto la actividad que ellas podian realizar en todos los campos del
apostolado y la necesidad de adaptar el antiguo derecho de las religiosas,
centrado en una estricta clausura, a las condiciones completamente nuevas
del siglo XIX. Haciendo uso de su enorme poder sobre los fieles, los
miembros de la jerarquia consideraban que era menester imponer una
estructura comun, a todas esas organizaciones de mujeres, para canalizar
un movimiento que para algunos tomaba el caracter de una "anarquia
eclesiastica”. Se produjeron muchas tensiones entre estas comunidades y
la institucion romana. Por un lado, la estructura eclesiastica les exigia
votos solemnes y someterse a la clausura Pontifical, y por otro, dada su
misién, que las orientaba a una vida activa, era imposible mantener una
clausura muy estricta, cuya violacion era castigada con la excomunion.

Dadas las dificultades institucionales, derivadas de la unificacion
italiana, entre los catdlicos se generé un movimiento de simpatia hacia el
Papado que fue utilizado para establecer la infalibilidad papal ¢ imponer
en el Concilio Vaticano I las bases del proceso de centralizacion y
unificacion conocido como romanizacién. Ledén XIII aprovechd estas
circunstancias para ir creando condiciones que centralizaran cada vez mas
y unificaran a las congregaciones para propiciar el mantenimiento de la
disciplina y el mejoramiento de los estudios, aun contra el parecer de
las/los interesadas/os en algunos casos, y animando a las congregaciones
y 6rdenes religiosas a trasladar a Roma sus casas generalicias y a fundar
casas internacionales de estudio, donde la influencia de la corriente
intransigente predominaba y lograria influirlas con su perspectiva de
sociedad perfecta, jerarquicamente organizada y superior al resto de los
fieles. Pio X continud en esta direccion y trabajé para redactar un cédigo
de derecho canonico que fue terminado en el momento de su muerte y
promulgado en 1917 por su sucesor, para supervisar todo en la vida de la
Iglesia, incluyendo la vida apostolica religiosa femenina. Consecuente-
mente, todas las congregaciones compartieron acercamientos similares en
la formacién, la promocién de la vocacion, la vida de la comunidad, y un
concepto comun de como vivir los tres votos de la pobreza, castidad y
obediencia. Estas reglas fueron seguidas sin importar el contexto nacional,
porque los grupos observaron la disposicion candnica més que la realidad

social o cultura local.

A fines del siglo XIX, los gobiernos liberales latinoamericanos
intentaron establecer un sistema escolar publico pero la educacion nunca
logro llegar a todos/as y las oOrdenes religiosas llenaron el espacio,
desarrollando su propia red de colegios para nifias. La educacién de las
mujeres era proporcionada por las érdenes monasticas que habian iniciado
esas tareas desde los tiempos coloniales, como la Compaiiia de Maria con
sus colegios de la Ensefiaza, pero sobre todo llegaron congregaciones
europeas a hacerse cargo de la tarea educativa como hospitalaria y otras

obras de misericordia.
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Como resultado de la crisis econémica de 1930, y consecuente
fracaso del liberalismo, en la mayoria de paises latinoamericanos, fue
establecido el Estado de Bienestar entre las décadas del 40 y el 50 con la
necesaria atencion a sectores sociales urbanos y rurales, aunque los
estados no siempre contaban con el personal para adelantar esta tarea. La
Iglesia a través de las congregaciones religiosas femeninas y la vasta red
de organizaciones sociales y caritativas creadas por la Accién Catodlica,
desde hacia varias décadas, tenian la sélida experiencia y la capacidad de
movilizar a su gente para satisfacer este papel. El Estado dio a las
instituciones de la Iglesia, incluidas las congregaciones femeninas,
subvenciones para realizar el trabajo social necesario. En este contexto,
fue posible la reintegracién de poderes, gracias al desarrollo del trabajo
social catdlico: las escuelas primarias y secundarias, los hospitales y otras
instituciones sociales creadas contiguas a los claustros y que formaban
con el convento una sola unidad arquitectonica y de vida cristiana. Este
acercamiento entre los poderes fue tan estrecho en algunos lugares que se
creo una verdadera simbiosis, dandole, el catolicismo legitimidad al nuevo
régimen.

Dentro del proceso de modernizacion, el papel del Estado era
consolidar la clase media y desarrollar una mentalidad social que evitara
la fuerte confrontacion entre terratenientes y campesinos y entre los
empresarios y las clases obreras. Este nuevo modelo politico no rechazo
al catolicismo, mas bien intento incorporarlo en los programas reformistas
del Estado que también necesité el voto femenino para ampliar su base
social. Por eso es durante las dictaduras populistas que la mayoria de las
constituciones reconocen el derecho al voto a las mujeres. Sin embargo,
debido a que un alto nimero entre ellas eran extranjeras y el llamado a
las urnas era escaso y por otro, a la sumisién que ellas mismas vivian en
relacion con los varones de la Iglesia, no fue un hecho que tuviera una
influencia inmediata en la vida de las congregaciones y en su proyeccion
social.

Aunque el trabajo de las 6rdenes Yy congregaciones masculinas y
del clero diocesano era significativo y ha sido reconocido por la historia
civil y eclesiastica, no sucedié lo mismo con el de las religiosas. Con su
labor propulsaron el proceso de modernizacion, facilitaron el proceso de
la reintegracion que termina los conflictos entre la Iglesia y el Estado y
también mitigaron las confrontaciones de clase, y ayudaron a re-catolizar
las sociedades latinoamericanas. Sin embargo, crecieron hasta convertirse
a mediados del siglo en una mayoria consagrada que duplicaba el numero
de varones en el clero secular y regular reunidos, lo que nos permite
afirmar que la reintegracion y revitalizacién institucional del catolicismo

reposo en gran medida en su trabajo social.
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1912 1945 1950
Religiosas 14.000 55.567 69.073
Religiosos 4.578 11.389 13.282
Seculares 11.776 12.992 14.270
Total Varones 16.354 24.381 27.552

Al mismo tiempo, las congregaciones eran quizas la ' ﬁqlca
instancia donde las mujeres, como colectivo, tenian impacto en lo publico.
El convento era el unico espacio donde las mujeres tenian poder con
orientado a atender las obras sociales, pero con el objetivo final de
empoderar a la Iglesia como instituciéon pero no a las hermanas como
personas ni a la comunidad de.creyentes. ‘ _

Lo fundamental de la vida de las congregaciones no era su trabajo
social, a pesar de su enorme trascendencia. Los principios de la ley del
Canon, y particularmente, los votos de obediencia, castidad, y pobrezalx
material, gobernaron la esencia y el significado de sus v1d§1§ en e
claustro. La meta central era alcanzar un "estado de perfeccion" que
solamente se lograba a través de la vida dentro del claustro, donde esas
mujeres podrian escaparse y mantenerse seguras del‘ mundo y de sus
tentaciones, en la perspectiva de la fuga mundi establecida por el Concilio
Vaticano I. En este dmbito, las actividades somalgs fueron consgderadas
simplemente como parte de la busqueda para 12,1 plgdad y la santidad. La
vida dentro de conventos era profundamente jerarquica, y controlada hasta
sus minimos detalles por la manera como se cqncebian los votos. La
cantidad de reglamentaciones minuciosas establecidas por las autoridades
masculinas, alejadas de la vida concreta de las comunidades, y la escasa
formacion intelectual de las propias religiosas, muchas veces trastoco el
sentido de los votos.

La forma de concebir la obediencia ocultaba el hecho de que las
hermanas debian aceptar el control sobre; los aspectos mas pequenios de
sus vidas y la negacion de su individualidad. La autondaq era vertical y
jerarquica, del gobierno general de la orden a las comunidades lqczles.
reproduciendo los esquemas patriarcales de la Iglesxa y de la sociedad.
Las decisiones eran tomadas por la madre superiora de una manera
unilateral e indiscutible. Este modelo llegd a ser facilmente autoritario
porque la persona no se tomaba en consideracion.

La pobreza material era personal y extrema. El concepto de’ la
propiedad privada no era aplicable en el ,claustro. Cada cosa pertenecia a
la comunidad y la madre superiora decidia sobre cada necesidad personal
de las mujeres religiosas. La idea cra conlr«_)lar el acceso a cuglquner cosa
material y la renuncia a la familia, a los objctos materiales. Sin embargo,
como las-congregaciones recibicron dnnucionc:g y fondqs del Estado, que
eran bien manejados y las religiosas no percibian salarios, los conventos
se transformaron en instituciones ricas. Vivian cn pobreza personal, pero
en instituciones llenas de riqueza.
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El voto de castidad era entendido con la mentalidad puritana
caracteristica del siglo XIX. Debido a condiciones sociales y eclesiasticas,
la idea de pecado centrado en el cuerpo como espacio del mal, el
autocontrol debia ser total. El voto de castidad se vivia en la represion
total, con una permanente exageracion del miedo al pecado y un gran
complejo de culpabilidad. Por eso se consideraba que los conventos y los
claustros existian para ayudar a las mujeres consagradas a vivir en un
estado de "pureza".

Las hermanas haciendo uso de su poder colectivo sirvieron al
Estado y a la sociedad con sus propios proyectos, realizando su trabajo
dentro de los conventos con una enorme incidencia en el espacio publico.
Pero, con el poder sobre, las jerarquias las subordinaron a lo que ellos
conmdergron era la misién de la Iglesia, es decir, a las estrategias de
sectores jerarquicos para afirmar su presencia social e institucional frente
al Estado. Sin embargo, no habia espacio para el necesario desarrollo de/
poder personal y el referente a las relaciones cercanas, lo que necesaria-
mente las afectaba a ellas y también al carécter de la formacion que
brindaban a las ninas y jovenes que educaban. Si por un lado brindaban
educacion, lo que necesariamente podia empoderar a las mujeres, por
otro, seguian transmitiendo la ideologia de la subordinacion al varén que
ellas mismas vivian.

2. El empoderamiento femenino en las congregaciones como resultado
de la recepcién del Concilio Vaticano II

Pasada la Segunda Guerra Mundial, el contexto en el cual debia
de;envolvcrse la Iglesia Catdlica habia cambiado profundamente.
Miembros de la jerarquia y lideres catolicos eran conscientes de que la
Iglesia hacia un trabajo que realmente no era su mision, pero también
sabian que esa era la base del prestigio y poder social de la Iglesia y una
manera facil de llegar a la poblacion para continuar lo que se consideraba
la misién. Por otra parte, sabian que el Estado por si solo, no podia ni
responder ni controlar la situacién social y mantener el sistema de
blcqcstar. El catolicismo habia ganado reconocimiento y mucha presencia
institucional pero también enfrent6 nuevas dificultades. La carencia de
sacerdotes y la falta del entrenamiento profesional de las mujeres
religiosas ante la enorme tarea que realizaban se visualizaron como dos
de los mayores problemas.

En respuesta a la carencia de sacerdotes en América Latina,
algunos obispos propusieron que las mujeres religiosas podrian estar a
cargo de algunas parroquias. Después de los afios 50, esta iniciativa fue
bien recibid_a por algunas congregaciones que aceptaron liderar comunida-
des parroquiales, preparando el camino para futuras transformaciones. Los
lideres religiosos, incluyendo Pio XII. estaban convencidos de que habian
encargado a las mujeres religiosas ocupaciones sin el entrenamiento
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apropiado y la educacion profesional. Por lo tanto, €l intentd reparar la
situacion proponiendo en 1952 la necesidad que las congregaciones
proveyeran a las religiosas con la formacion teoldgica y profesional para
atender su mision. Desde entonces, aunque no todas las hermanas fueron
a las universidades, muchas lo hicieron, no sélo para alcanzar niveles
profesionales basicos, sino haciendo estudios de postgrados, en universida-
des europeas. La mayoria de estas hermanas que lograron una alta
calificacion universitaria eran latinoamericanas, que llegado el momento,
estaran mas preparadas para implementar los cambios propuestos por el
Concilio Vaticano II. Estando en el medio universitario pudieron seguir
de cerca tanto las discusiones intelectuales sobre la realidad nacional,
latinoamericana y las propuestas para buscar las transformaciones sociales,
como también las nuevas reflexiones de los tedlogos catélicos sobre la
necesaria implementacion de cambios en la Iglesia y en la sociedad.
Algunas se vincularon a los esfuerzos del movimiento biblico, o al de la
renovacion liturgica, al ecuménico y particularmente a los movimientos
de Accién Catdlica especializada de quienes tomaron su método de
revision de vida. Metodologia que en muchos casos las hermanas
incorporaron como parte de su propia rutina espiritual. Paulatinamente,
algunas entre ellas, por medio de la educacién vy la participacion en otros
colectivos iban adquiriendo tanto poder personal, otra forma de poder con
y el referente al manejo de las relaciones cercanas. Esto las ayudaria para
poder recibir el Concilio y llevar adelante las enormes trasformaciones de
las cuales fueron agentes.

El Concilio propuso una reforma profunda en la Iglesia Catdlica,
particularmente dréstica para la vida religiosa de las mujeres. Paso de un
modelo de la Iglesia que huye del mundo (/a fuga mundi), propuesto por
el Concilio anterior, a una Iglesia abierta al mundo que debe salir a
encontrar el mundo para evangelizarlo. Las bases teoldgicas de la
transformacion religiosa se centraron en el misterio de la Encarnacién.
Los cristianos fueron llamados, incluyendo las religiosas, a encargarse del
mundo para desarrollarlo y evangelizarlo. Los grandes conventos y los
claustros perdieron su significado como lugares separados del mundo para
buscar el "estado de perfeccion”. El secreto y el misterio desaparecieron
y los /las miembros de las congregaciones apostolicas comenzaron a vivir
con sencillez y discrecion en comunidades en los barrios y pueblos donde
trabajaban pastoralmente.

La llamada del Concilio a construir una Iglesia participativa y el
anuncio de que todos los cristianos/as somos iguales en derechos y
dignidad y hacemos parte del pueblo de Dios desmorond las justificacio-
nes de las tradicionales relaciones jerarquicas al interior de la Iglesia; el
llamado a formar una organizacion mas horizontal exigio que las
estructuras de autoridad verticales de todas las congregaciones fueran
revisadas. Esto afect particularmente a la vida en comunidad. Al mismo
tiempo, los obispos llamaron a las congregaciones femeninas para tener
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un papel central en la mision de la Iglesia. Las animaron a dejar su
trabajo social tradicional, deber del Estado, para que orientaran sus
esfuerzos a apoyar el trabajo pastoral de sacerdotes y de obispos tomando
en consideracion, las fuentes evangélicas y las orientaciones fundadoras
y carisma de cada comunidad.

Ante las tensiones y la dificultad de iniciar los cambios, en
octubre de 1966, Pablo VI publicé un Moru Proprio dirigido a los
superiores generales de todas las drdenes religiosas estipulando medidas
especificas para aplicar el decreto conciliar. En particular, cada superior/a
debia convocar un capitulo especial de renovacion en menos de tres anos
y establecer mecanismos para promover la mejor comprension y asimila-
ci6n de los monumentales cambios que el Concilio exigio6 de ellas. Entre
1967 y 1969, la mayoria de 6rdenes y las congregaciones del mundo,
reunieron sus Capitulos Generales Especializados, por lo cual estas fueron
refundadas y reorganizadas en linea con el Concilio Vaticano II. El Papa
Pablo VI animé a las congregaciones para que iniciaran la experimenta-
cion con diversas formas de vida. Para empujar el proceso de la reforma,
¢l permiti6 el uso de las ordenanzas transitorias a fin de acomodar tales
experiencias antes de que los cambios formales fueran iniciados.

La misién y la vida comunitaria de las congregaciones cambiaron
radicalmente pues se centraron en la misién del servicio al mundo y sus
necesidades, sus luchas y sus esperanzas. El claustro como tal desaparecio
y las reglas cambiaron. De la gran organizacion conducida por la madre
superiora, se pasd a comunidades mas pequenas con una estructura
horizontal, participativa. En muchas comunidades. también desaparecio el
superior. El significado de los votos de obediencia, castidad y pobreza
cambio en lo relacionado con la misién que emergia de la vida de la
Iglesia y de la comunidad. Los votos pasaron a ser vividos como consejos
cvangelicos bajo el paradigma de la vida de Jesus en pobreza, obediencia
y castidad. La obediencia se convirtié en un dialogo entre las personas de
las comunidades y las decisiones fueron tomadas mas colectivamente que
impuestas. La castidad significé que las mujeres eran libres de dedicarse
a su mision. La psicologia y la antropologia fueron adoptadas para salir
de los antiguos significados represivos de la sexualidad. Como parte de
su formacién religiosa continuada, se acercaron a las herramientas
terapcuticas psicoanaliticas. Proceso terapéutico integral y que ayud6 a
vivir una vida no-reprimida del celibato. La pobreza fue asumida como
una forma de libertad que facilité la comprension de los pobres a quienes
deseaban servir.

La situacién econémica, social, politica y cultural de las socieda-
des donde vivian y trabajaban se convirtio en la base de sus reflexiones.
La coincidencia historica con el establecimiento de regimenes democrati-
cos a los cuales Pio XII y J. Maritain, habian dado luz verde con la
creacion de los partidos de Democracia cristiana, re-significo el derecho
al sufragio de las mujeres y también impacté a las religiosas. Bajo
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directivas del Concilio, las congregaciones religiosas femeninas comenza-
ron a sonar la forma de construir activamente una sociedad mas justa con
ciudadanos con derechos y deberes, y también una Iglesia en donde
hubiera derechos y no solamente deberes.

Por supuesto todas estas reformas, o en términos catdlicos.
aggiornamento, no fueron buscadas en todas las congregaciones de la
misma manera. Debido a diversas interpretaciones de como seguir las
nuevas ensenanzas eclesiasticas, muchas tensiones y desacuerdos
emergieron dentro de las mismas congregaciones y entre las congregacio-
nes en las conferencias nacionales de religiosos. En algunos casos,
ocurrieron rupturas y algunas provincias fueron divididas. Muchas
religiosas adaptadas al modelo anterior no podian seguir el nuevo.
Muchas, durante afios, habian sido ensefiadas a seguir érdenes, para no
discutir y construir consenso entre si. Ahora se les pedia obtener consenso
pero expresando su propia opinién y aprendiendo a valorar la perspectiva
ajena. En el periodo 1969-1974, se vivi6 la crisis mas grande de las
comunidades, algunas se dividieron en diversas tendencias, y también
muchos miembros abandonaron la vida religiosa.

Algunas hermanas querian cambios aun més profundos y mas
radicales y dejaron los conventos para insertarse en las comunidades
rurales y urbanas mas pobres. A partir de entonces ya no vivieron mas de
la abundancia de sus propios conventos. Vivieron al igual que muchos de
sus conciudadanos/as, de los magros salarios ganados en condiciones
realmente precarias en las fabricas como trabajadores o en los campos
como campesinas, como profesoras rurales o como las enfermeras en los
hospitales pequefos y dispensarios del barrio donde se establecieron.
Ellas eligieron vivir entre los pobres de los tugurios, muchas veces sin
servicios basicos, sin automovil y con poca comunicacion con el mundo
exterior. Con la decision de moverse a la periferia, a los suburbios de las
ciudades o a regiones rurales, ayudando al trabajo pastoral de la Iglesia,
la condicion social de estas mujeres cambi6 radicalmente. La teologia de
la liberacion fue alimentada por este proceso llamado la vida inserta. Esta
fue una de las experiencias practicas que los tedlogos varones sistematiza-
ron en las primeras versiones de la teologia de la liberacion.

Los mensajes de los obispos, diseminados después de las
conferencias episcopales de Medellin en 1968 y de Puebla en 1979,
animaron a mujeres religiosas a que se movieran desde sus domicilios a
veces elegantes con comodidades de la clase alta hacia las vecindades
mas pobres y a las areas rurales. Aparte de las dificiles condiciones
econdmicas, la cultura de los pobres, entre quienes ahora vivian, desafié
a las hermanas. Ellas, que eran normalmente de las clases superiores y
ocasionalmente oriundas de paises occidentales desarrollados, sintieron la
necesidad de aprender del pobre para poder inculturar su mision.
Consideraron que el evangelio se podria entender por los pobres si era
anunciado en su propio contexto cultural. Formar y acompafar las
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Comunidades Eclesiales de Base, fue la labor pastoral mas importante de
estas mujeres religiosas. Las CEBs fueron recomendadas por el documen-
to de los obispos en Medellin, en 1968, y fueron puestas en ejecucion
para el servicio de la gente mas pobre, segun lo recomendado en los
documentos de Puebla en 1979. Desde las comunidades de base, como la
mejor manera de consolidar la democracia, bajo regimenes autoritarios,
las hermanas prepararon a los miembros de la comunidad para asumir y
defender sus propios derechos politicos, sociales y econdmicos en una
sociedad que generalmente los marginaba y oprimia.

Las ordenes religiosas femeninas, junto a los movimientos
juveniles de Accion Catdlica y los sacerdotes, desarrollaron muchas
actividades sociales, por ejemplo las campanas de alfabetizacion que las
empoderaba y empoderaba a los participantes. Organizaron sindicatos,
cooperativas, movimientos sociales y nuevas fuerzas politicas entre afro-
descendientes, indigenas, mujeres y otras personas tradicionalmente
marginadas de las actividades sociales, politicas y econémicas. Organiza-
ron comunidades, ensefiaron a los marginados, en particular a mujeres
solas, como participar en sociedad, levantarse por sus derechos, y
recuperar su ciudadania. En una época de dictaduras y opresion, ellas
fortalecieron la democracia empoderando a la ciudadania. Muchas de las
iniciativas sociales que fueron recuperadas mas adelante por los partidos
politicos a finales de los afios 80, habian nacido por el trabajo de estas
religiosas. Por ejemplo, movimientos que promovieron lucha por la tierra
para desplazados y campesinos sin tierras, salarios justos, libertad para los
presos politicos y la bisqueda de los desaparecidos. Las religiosas
fortificaron organizaciones sociales que coadyuvaron a recuperar
democracia en la década de los 80. Las mujeres religiosas que eligieron
el proceso de la insercion se movieron desde la objetivacién de los pobres
a través del trabajo de caridad a ser los agentes de la transformacion
social y politica que empoderé a los pobres para que ellos mismos
lograran el poder necesario para ser agentes de su propia trayectoria
histérica. El espacio abierto por el Concilio, el acceso a la educacién
profesional y teologica, y sobre todo su riquisima experiencia les permitid
proponer un nuevo discurso teoldgico, no sélo feminista, sino que
incorpor¢ la triada de la dominacion (clase, etnia y género) y propuso
nuevos caminos pastorales apoyando y fortaleciendo movimientos sociales
y politicos, como los movimientos nacionales de mujeres. En afios
recientes, varios grupos de hermanas que han redefinido su identidad
femenina, han desarrollado una nueva teologia, han compartido la
experiencia con las mujeres pobres, indigenas y afrodescendientes, y han
desarrollado también, con otras mujeres tedlogas, una nueva lectura
feminista de la Biblia.

La Iglesia Catdlica es dogmaticamente una, pero historica y
sociologicamente ha sido conformada por diversas corrientes y tendencias.
Desde finales de los afios 70 y en los afos 80, la implicacién politica de
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algunos miembros de las congregaciones se convirtio en un problema
central de la discusion dentro de la Iglesia, entre las tendencias conserva-
doras/integralistas y progresistas/liberacionistas. Proceso que coinci@i() con
la instalacion de regimenes dictatoriales definidos por la guerra fria, que
llevaron al martirio a cientos de miles de cristianos y entre ellos a
muchisimas religiosas en cada pais latinoamericano. Este periqdo
coincidié con una generacion de obispos que participaron en el Concﬂl.o
Vaticano I y promovieron el proceso de la transformacion en la Iglesia
Latinoamericana. Los cardenales conservadores del Vaticano aprovecharon
la situacion y decidieron nombrar a obispos mas _conservadores. Las
confrontaciones se presentaron entre las congregaciones y los nuevos
obispos. Como consecuencia de este conflicto ideollc')glco con fuerte
repercusion interna, la demografia congregacional decliné.

En varias didcesis las mujeres religiosas chocaron con las
posiciones pastorales de sus parroquias, dondc_z los obispos anteriores le;s
habian pedido que trabajaran. Los nuevos obispos rechazaron ,e} trabajo
de las mujeres religiosas que promovian el traba_ljo social y politico entre
los més pobres y promovieron volver a los antiguos modelos de trabajo
social. Este cambio en la cupula, provoco una crisis severa entre algunas
mujeres religiosas que se vieron repentinamente sin trabajo, vivienda,
seguro de salud y pension y ya no podian regresar a los conventos, que
otros obispos les habian aconsejado dejar. Sin embargo, mas alla de las
confrontaciones eclesiasticas, estas mujeres hoy continuan v1v1endp y
trabajando entre los pobres mientras reflexionan sobre; su pr.opia experien-
cia de insercion e inculturacion en bisqueda de la liberacion personal y
social. Por lo tanto, la teologia de la liberacion y la teologia feminista
latinoamericana han venido nutriendo tanto su vida espiritual como su
conciencia social. .

Con esta experiencia las mujeres religiosas aprendieron muchas
lecciones. La primera de estas fue el impacto del poder patriarcgl, tanto
ideolégico como estructural de la Iglesia. La segunda f'ue un sentido mas
grande de la triada de la dominacién formada por el género, la clase y la
raza sufrido por la gran mayoria de las mujeres latinoamericanas. Lo cual
condujo al reconocimiento de la necesidad de buscar un nuevo modelo
eclesial. En tercer lugar, la importancia de la historia para proyectar su
identidad y devenir. o -

Recapitulando, las congregaciones que recibieron el Concilio
Vaticano Il y aceptaron sus orientaciones, permitieron que las hermanas,
como mujeres consagradas, se empoderaran y asi pudieran ayudar a otras
mujeres a ejercer poder. Pasaron, de una vida con importante poder
colectivo pero sin poder personal y sufriendo el poder sobre ella}S bajo
normas impuestas por los varones, que anularon su personalidad y
definieron su identidad, a un modelo que les permitié ganar control sobre
si mismas, decidir sobre las creencias y valores que dan sentido a su vida,
y sobre los recursos humanos y materiales a los que se pueden tener
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acceso. Volviendo a sus raices, y re-fundando sus comunidades, dieron un
nuevo significado a sus tres votos, al mismo tiempo redescubrieron su
identidad religiosa femenina. Abrieron sus corazones al mundo concedién-
dole enorme generosidad, compartiendo la experiencia y la historia del
mas pobre y marginado. Adoptaron una funcién social nueva y diversa.
Las mujeres religiosas que eligieron el proceso de la inserciéon se
movieron desde la objetivacion de los pobres a través de trabajos de la
caridad a convertirlos en los agentes de su propia trayectoria historica. Asi
las mujeres religiosas que recibieron el Concilio Vaticano II y eligieron
vivir entre los més pobres, empedraron la trayectoria para la teologia
feminista latinoamericana y de la liberacion.

Por todo esto, como lo testimonian varias hermanas, la recepcion
del mensaje del Concilio Vaticano II fue vivida como un huracan, que
transform¢ de raiz la vida de las mujeres religiosas; fue una verdadera
revolucion cristiana, una Pascua de Resurreccién.

' |

Instituciones y empoderamiento

por Hedwig Elisabeth Meyer-Wilmes
Fakultdt der Religionswissenschaften
der Radboud-Universitit Nijmegen/Holanda (01.08.86-11.01.08)

Dicen que el hombre no es hombre
mientras que no oye su nombre

de labios de una mujer.... (A. Machado).
iPuede ser!

La teologia feminista no es teologia
mientras sus razones no conformen a los hombres.
iSeguro!

En el transcurso de mi vida trabajé en cuatro instituciones:
e en la escuela (1 ano)

e en la parroquia (3 anos)

en la politica (2 afnos)

¢ en la universidad (25 arios)

Aunque se podria pensar que estas instituciones fueran muy
diferentes, mi sentir existencial fue muy constante: me senti como una
excluida incluida.

En la escuela como profesora de religion siempre me daban las
primeras o las ultimas horas y estuve confrontada con un colegio no
confesional que se oponia a cualquier solucién que fuera mejor.

En la parroquia pude hacer de todo (liturgia, trabajo social, para
la paz y para mujeres), pero no tenia voto respecto a las finanzas.

En la politica fui elegida por mis conceptos y mi opcion por las
mujeres; muy pronto me pidieron que me "olvidara" de esto porque las
"necesidades reales” eran otras.

En las diferentes universidades (Miinster/Alemania, Nijmegen/Pai-
ses Bajos, Lowen/Bélgica) pude ensenar teologia feminista, pero, salvo en
dos excepciones, no se me permitid representarla (como tampoco a las
demas colegas mujeres).

Esta constante experiencia existencial de la exclusion incluida no
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