EL FIEL LAICO EN EL HORIZONTE
DE SU PERTENENCIA *

Aspectos bfbliéos de la teologia del laicado

por Horacio BOJORGE, S.I. (Montevideo) '

1. CON SIDERACION ES PREVIAS

1.1. Escritura en la Iglesia

El tema que se me pidié que desarrollara es “Aspectos bibli-
<0s de la teologia del laicado”. El tema general de esta VIII Se-
‘mana de Teologia es: “El laicado y la misién de la Iglesia en
da actual transformacion de América Latina”. Parece convenien-
‘te, por lo tanto, que nuestro tema biblico tenga en cuenta a la
vez el dato de la Escritura y la actual autocomprensién eclesial.

Parece dificil —si no imposible— encontrar en las Sagra-
das Escrituras algo que tenga directa relacién, o aplicacion, a
-un tema tan especifico, como es el de la misién actual del laico
en la Iglesia, en una determinada region del mundo. En la Es-
«<ritura ni siquiera se encuentran las palabras laico o laicado.
Toda presentacién de datos biblicos, en una semana teoldgica
dedicada a un tema tan histérico-coyuntural, parece de antema-
no condenada a oler a formol.

Sin embargo, la Sagrada Escritura ha de ser leida en Igle-
sta. Como dijo Pablo VI en su memorable discurso a la Comisién

Biblica:

“El exegeta no puede limitarse a explicar textos anti-
guos... sino que debe exponer el significado de la Pala-
bra de Dios en si misma y en relacién al hombre contem-
poraneo, dar acceso a la Palabra mds alld de la envoltura
de los signos seménticos y de las sintesis culturales. .
actualizar la Sagrada Escritura seglin el sentido de la
Iglesia viviente, para que no sea Unicamente un monu-

* Este trdbajo fue presentado en el marco de la VIII Semana Nacio-
‘nal de Teologia, que versé sobre el tema “El laicado en la Misién de la
Iglesia en la actual transformacién de América Latina” y que organizado
por la Sociedad Argentina de Teologia, se desarroll6 en La Falda (Cér-
-doba, Argentina), entre el 1 y el 5 de agosto de 1988, Dada la extensién
-del trabajo STROMATA publica en esta entrega una primera parte, a la que
le seguird la restante en el préximo nimero de 1989. ¥
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mento del pasado, sino que se transforme en .f’uente de
luz, de vida y de accién. .. para servir a la funqon keryg-
mitica de la Iglesia, a su didlogo, a la reflexién de la
teologia sistemitica y a la ensefianza moral, y para hacer-
se utilizable para la pastoral en el mundo moderno” (14

de marzo de 1974).

Y diez afios después, el Sinodo extraordinario de los obispos,
volvié a recomendar en su documento final:

“La exégesis del sentido original de la Sagrada Es-
critura, que fue recomendada fuertemente por el Con-
cilio (Cfr. Dei Verbum 12) no ha de ser separada de la
viva tradicién de la Iglesia (Cfr. Dei V?rbum 9), ni Qe
la interpretacién auténtica del magisterio de la Iglesia
(cfr. Dei Verbum 10). Hay que evitar y superar aquella
falsa oposicién entre la funcién doctrinal y la pastoral.
Ma3s atin, el verdadero afin pastoral consiste en ]_a’ actua-
lizacién y concrecién de la verdad de la salvamqn, que
en si vale para todos los tiempos”. (Documento final de
la II Asamblea General Euxtraordineria del Sinodo de los
obispos, II, B, a, 1; en: O.R., 22-12-1985, pdg. 12).

‘ La Escritura ha de ser leida in Eecclesia. Y ello no sélo
porque ha de ser leida e interpretada en la liturgia como en su
lugar méas propio y connatural; ni sélo porque el conte)_c!;o ecle-
sial: Tradicién-Magisterio, asi lo reclaman; sino también por-
que la Escritura tiene su Sitz im Leben der Kirche, en el méas
amplio sentido, como maestra de sabiduria ecleSIal,.en cada
momento, en cada situacién coyuntural y local de‘ la vida de la
Iglesia. Tal es el testimonio que ella da de si misma:

“Toda Escritura es inspirada por Dios y util para
ensefiar, para argumentar, para corregir y para educar
en la justicia; asi el hombre de Dios se encuentra per-
fecto y preparado para toda buena obra” (2 Tim 8, 16-17 ).

La posibilidad de la lectura de la Escritura .z'n Ecclesia
deriva del hecho de la inspiracién. “La Escritura —dice la Cpps—
titucién Dei Verbum 12— se ha de leer con el mismq Espiritu
por el que fue escrita”. El mismo Espiritu que habita —hoy
y siempre— en los fieles, es el que hablé antes por los profetas,

los apéstoles y los evangelistas. . ) ]
Esta fe catélica que se explicita en los antiguos credos?,

1 “Y creemos en el Espiritu Santo que hablé en la Ley’y proclamé
en los Profetas y que descendié al Jordan, que habla en los Apéstoles y ha-
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nos anima a enfrentar el desafio que encierra el tema que se nos
bropone, confiando en el auxilio del Espiritu. Pero también
nos sefiala un camino metédico: procurar no extraviarnos en el
microandlisis y la minucia exegético-critica y la atomizacién
de los textos en ‘que se incurre a menudo por vicio profesional,.
sino aspirar con parresia a la visién global, totalizante, que ase-
gura la comprensién unitaria de la Escritura dada por Aquél
que “os lo ensefiari todo” (Jn 14,26) y “os guiari hasta la ver-
dad entera” (Jn 16, 13)2,

La confrontacién de 1a Sagrada Escritura con la vida de la
Iglesia —ambas animadas por el mismo Espiritu— es no sélo
un principio hermenéutico, sino un momento interno de la re-
flexién de fe y del quehacer teologico 3.

Crece actualmenter —estimo— 13 conciencia eclesial de la
necesidad de entablar una comunicacién més fluida y una cola-
boracién mis estrecha entre pastores y tedlogos, superando la
falsa oposicién entre doctrina y pastoral, asi como la fractura
entre ciencia biblica y teologia sistematica; entre academia y
parroquia. La comunicacién no supone la delicuescencia de los di-
versos ministerios y carismas, pero si el vivirlos como lo que
son, ministerios, servicios del todo.

El exegeta catélico no puede quedarse s6lo en biblista, ajeno
al acontecer y la vicisitud eclesial, Conservar la libertad aca-
démica dentro del medio académico —también fuera, pero a ve-
ces la mayor dificultad brota del seno de la academia— le es

bita en los fieles” (Denz.-Sch. 44) “.. que habls en la Ley y los Profetas
¥ en los evangelistas, bajé al Jordan, proclamé en los apédstoles y habita
en los santos” (Dz.-Sch. 48). La importancia de usar rectamente este prin-
cipio teolégico al reflexionar sobre temas de vida eclesial lo expusimos en:
Signos de Su Victoria. El carisma de los religiosos a la luz de lo Escritura,
Ed. Diego de Torres, San Miguel (BA), 1983, pégs. 9-28, en esp, 20-21.
: % “La Escritura, se podria decir paradéjicamente, no es un objeto, Es
un sujeto: y cuando a ella no se acude de este modo, como a Alguien y no
como a algo solamente, se pierde aquello mismo que se queria encontrar, su-
poniendo, claro ests, que se quisiera encontrarlo”, Jorge Mejia, Presupues-
tos hermenéuticos y perspectivas de la exégesis critica de la Biblia, en: Biblia
y Hermenéutica, VII Simposio Internacional de Teologia, Pamplona, 10-12
abril 1985, Universidad de Navarra, pags. 307-328, cita en pag. 320. “I] faut
bien que, d’une maniére ou d’une autre, la lecture interprétative de I’Eeriture
soit théologique, et done synthétique”, Paul Toinet, “Permanence de la foi
et exégese historico-critique”, en: Revue Thomiste, 80 (1981), 881-425, cita
en pag. 393.

¥ Santo Tomas de Aquino, Comentario al Evangelio de Juan, en el
comentario a Jn 18,22-23. La circularidad Escritura inspirada-vida, se
hace perfecta en la vida de los santos, cuya vida es el mejor comentario

‘e interpretacién de la Escritura. La teologfa del laicado puede reflexionar

sobre la vida de los fieles santos y no deberia omitirlo.
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absolutamente necesario, aunque no siempre le resulte facil. Si
¢l exegeta mantiene su exposicion biblica en los términos de un
método exegético puramente literario y por eso hermenéutica-
mente aséptico, le podran reprochar su atemporalidad y la esteri-
lidad de su estudio para la vida eclesial. Pero cuando algunos
ven al exegeta convertido en hermeneuta y extrayendo conclu-
siones que no se ajustan a sus preferencias y les resultan incomo-
das o extrafias, se afanan por reenvasarlo en el biblicismo neutro
que antes le criticaban. R -
Es que, en el acto de leer la Escritura in Ecclesia, estd
involucrado el yo —espiritual y cristiano— del que la lee. El
biblista catélico ha de leer la Escritura como creyente catélico
y —en su caso— como sacerdote, religioso, pastor de almas, mi-
mnistro del evangelio, docente... en una palabra desde un yo
eclesial, individuo y por lo tanto inefable, pero vinculado y
hablante in Ecclesia, segGn el sentir de la Iglesia (Dei Ver-
bum, 23). : ' S
‘ Si en su lectura eclesial de la Escritura, el exegeta se niega
a compartimentarse o a encerrarse en un biblicismo o en un
:academicismo ajeno a la vida eclesial y a los intereses de Cristo
y de su Iglesia; si también se aparta y toma distancias respecto
de la academia rebelde —aquélla que cultiva la confrontacion y
€l disenso como actitud y como método frente a la ensefianza
de la Iglesia y que reacciona resentida y discutidora frente al
magisterio— en esa misma medida, el expositor de la Escritura
se embarca en una aventura martirial y necesariamente conflic-
tiva, jugando su propia santidad en lo que dice. El expositor

queda expuesto. El que asi quiere exponer el texto, se-expone:

a si mismo. :

1.2. La ley hermenéutica del contexto total

No es de las partes que proviene el sentido del todo, sino
que del todo reciben su sentido las partes.

Lo que venimos diciendo es una aplicacién particular del
gran principio o axioma hermenéutico que domina la doctrina
catélica de interpretacién de la Escritura y ha sido reexpuesta
por.la Constitucién Dei Verbum. Segin ese principio del contexto
total, la inteleccién del sentido de las partes se logra integran-
dolas: en el todo.

De acuerdo a este principio, lo que toca al biblista es mos-
trar‘ll_as';iéirrhoni"as que hacen inteligible un microcontexto en el
marco" del macrocontexto: escrituristico primero, eclesial después
(Para; el. momento escrituristico reservamos el nombre de exége-
sis y para ‘el eclesial preferimos reservar el de hermenéutica).
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La coherencia de lo que el Espiritu Santo di ’

con lo que dice en el contexto total, préximo oy d;gri:tr(l) u(llle t:;{;g
.la} Escritura, es.la_ meta del que lee la Escritura, a ni\;el exegé-
tico. Pero el' biblista debe pasar luego a sefialar, apuntando
yectgres, hacia el macrocontexto eclesial para most;*ar la cohe-
rencia entre lo.que el Espiritu Santo dice en la Escritura y lo
que obra el mismo Espiritu en la Iglesia y en el Mundo. Y
~—como es obv1oT quiep apunta coherencias, no puede hac;arlo
%m percibir al mismo tiempo incoherencias entre lo que dice el
spiritu y los hombres hacemos. La Escritura atestigua, precisa-
mente, que dg)nde quiera aparece en obra el Espiritu ’de Dios
surge la oposicién del espiritu antagoénico. ’

1.2.1. El contexto Eclesial de lg Doctrina sobre el laicado

a .tSengl,are cinco rasgos que —segun yo lo percibo— dibujan

situacion del discurso laicolégico en el contexto general de la
Iglesia, Y luego de enumerarlos y tratar brevemente cada uno
:de.e’sps ¢inco rasgos, sefialaré algunos rasgos, més propios de
Ar_nerlca Latina, y con los que hay que contar para hablar del
laico desde las Escrituras entre nosotros.

Los rasgos caracteristicos del discurso laicolégico son:

1) fIfa. ex1st_encia de una dpctrina magisterial —conciliar, ponti-
N icia y smogial— muy rica, profunda y completa.
) g_(,)a exgstencga de una abundante elaboracién teolégica, pero
5 n‘orlentacwnes diversas y aun divergentes o contrarias.
4) El 1mpa.cto de las ideologias en la vida intraeclesial,
) II;a e(;nsf;enc;a de s1tuaci01}es conflictivas en el plano discipli-
d:lrla?ca?iowda:i de la Ilg'le§1a, que implican concepciones acerca
d y de su relacién con el sacerdoci inisteri
oacad 0 ministerial y la

_5) l];?ca:ilggenma pbor poner en préactica la doctrina sobre el

Por otra parte, el discurs icologi i '

g , o laicolégico en América Laulina
Jddeilc)):fllia(l:r;cg?aercozl}c‘ cuetnga 1\ailgulnos aspectos propios de m;estru
¢ mental. Me limito a sefialar :
lientes para mi: ‘ nalar algun%ﬂmm{yé‘sa-
1) El ateismo estructural.
2) La adveniente cultura.
3) La fe popular.
4) La reflexi6n teolégica sobre la liberacion,

v Paso ahora a tratar cada punto.

HEMEROTECA
CAMPUS
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1.2.1.1. La existencia de una doctrina magisterial —conci-
liar, pontificia y sinodal— muy rice, profunda y completa, la se-
fiala Juan Pablo II como un hecho obvio*. Redactamos esta con-
ferencia mientras se espera la publicacién del documento que
recoja los frutos del dltimo Sinodo y que podri ser una Carta
Magna del creyente. Entretanto es orientadora la sintesis que
Juan Pablo II trazé en su Homilia pronunciada en la Misa de
Clausura del Sinodo sobre los laicos 5. En ella apunta el contexto
de la eclesiologia biblica del misterio de la comunién y de la
misiéon, como el macrocontexto que explica el ser del laico. En
los discursos y alocuciones de Juan Pablo II durante sus viajes
de 1987, asi como en las Alocuciones a los Obispos en Visita
ad Limina, es posible encontrar también una variada gama de
enseftanzas acerca del laicado en distintos paises y diversas
situaciones.

1.2.1.2. La existencia de una elaboracién teolégica abundan-
te y con orientaciones diversas y aun divergentes o contrarias.

Ya antes del Sinodo y en el mismo, se manifestaron dos
posiciones respecto del problema de la definicién del laico. La
una que quiere definirlo por referencia a la secularidad. La otra
que sostiene que la naturaleza del laico ya estd definida desde la
identidad eclesial, y que advierte que, buscar lo especifico del
laico es un falso problema, pues debe bastar su participacion
en los tria munera de Cristo: sacerdote, profeta y rey. No era
tarea del Sinodo elaborar una teologia y los padres no quisieron
tomar partido en este debate teolégico, pero la adopcién del tér-
mino “fiel laico” apunta hacia la eclesiologia de comunién. Da
la impresién que al interés por lo diferencial y por la diferencia
especifica del laicado dentro del pueblo de Dios, le sucede ahora
un tratamiento de los temas del laicado desde su ser cristiano
“tout court”. Hay quienes se inclinan a pensar que en la pers-
pectiva conciliar de la eclesiologia de comunién, queda superada
la nocién misma de laicado y queda resuelto el conflicto jerar-
quia-laicado. El tema del laicado constituiria segtin algunos ted-

logos, un falso problema y la teologia del laicado estaria llamada

a desaparecer S,

4 0.R., 27-12-1987, pag. 10.

5 Homilia del 30-10-1987 en O.R., 8-11-1987, pags. 1, 10-11.

¢ Ver: Angelo Scola, Dossier sobre el Sinodo en Trenta Giorni, Di-
ciembre 1987, pags. 49-52; Marco Vergottini, “Il dibattito sulla figura del
lnico”, en: Rivista del Clero Italiano, 68 (1987), N© 11, pags. 777-785. E.
Schillecbeeckx habia declarado poco antes del Sinodo: “Estoy en contra del
término laico, porque es el resultado de una eclesiologia muy jerarquizada”
en entrevista de F. Strazzari, en: II Regno Attualitd, 32 (1987), NO 579,
phy, 417,
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) 171.2.1.3. El impacto de las ideologias en la vida intraecle-
sial”.

La vida eclesial y en consecuencia la eclesiologia v la teologia
del laicado, sufren el impacto de influjos de origen ideolégico. El
mundo, sus poderes e ideologias dominantes, influyen en la men-
talidad y sobre la vida y el pensamiento eclesial. Se suscitan en
la Iglesia corrientes eléctricas intraeclesiales inducidas por las
ideologias extraeclesiales. Esas corrientes acttian dentro de la Igle-
sia y alcanzan a todos por igual, laicos, clérigos y religiosos ®.
Hay discursos laicolégicos que parecen més bien instrumentos de
manipulacién de los fieles por clérigos ideologizados.

Analizando el impacto de las ideologias entre los creyentes
en el Uruguay, he sefialado —en otro lugar— cémo la oposicién
—en apariencia— tan estridente de las ideologias liberal y mar-
xista, obedece a una dialéctica tictica. Analizadas a fondo, ambas
ideologias tienen méas de comin que de opuestas. Entre ambas
tironean al mundo y a las culturas en una misma direccién: ma-
terialista, pragmatista, anticristiana. Cuando ellas generan co-
rrientes intraeclesiales inducidas, introducen en la Iglesia sus
propias relecturas biblicas?® y causan la politizacién y consi-

. T Véase la encuesta mundial sobre Ideologias y Fe cristiana llevada
a cabo por el Secretariado para los No Creyentes, preparando la Asamblea
Plenaria de 1988, Las respuestas se han ido publicando en la revista del Se-
cretariado, Ateismo y Didlogo y esti en prenmsa el libro correspondiente.

8 Acerca del impacto de la cultura capitalista, nacionalista y narei-
sista egoista en los religiosos dice un religioso hablando a superiores reli-
giosos: “Quiero poner de relieve log caminos por los que la vida, la gracia
¥y la salvacién no tanto ‘se hacen carne’ por una auténtica inculturacién
sino que se falsifican por lo que yo Ilamaria personalmente usando la pa-
labra aculturacién... una fe aculturada es una mera extensién de la cul-
tura. Las personas de fe aculturada viven de acuerdo a los imperativos,
inmanentes, sociales, politicos y econémicos. Esto no es in-culturacién de la
fe sino aculturacién... es como una idolatria cultural. Una fe aculturada
por el capitalismo, nacionalismo o narecisismo egoista nos aporta un senti-
do, unos valores de salvacién contra-evangélicos. Nuestras nociones de lo
que es lo mis real, lo mis digno, lo mas confiable, lo mis verdadero y
lo mejor, nos viene de nuestra formacién cultural, no de nuestra fe... El
voto de pobreza (entendido como vivir realmente a lo pobre) se nos pre-
senta como algo irreal, nuestra vida esti determinada por una serie de
valores culturales de bienestar, seguridad y estima propia”, J. Kavanaugh
S. J., conferencia a superiores religiosos masculinos de USA, en: Informa-
cion S.J., 20 (1988), N9 5, pigs. 14-18.

Cuando esto le sucede a las élites espirituales de la Iglesia ;quién se
asombrari de que pueda suceder con los fieles?

9 “Corren hoy por muchas partes —el fenémeno no es nuevo— ‘relec-
turas’ _del Evangelio, resultado de especulaciones teéricas mas bien que de
auténtica meditacién de la Palabra de Dios y de un verdadero compromiso
evangélico. Ellas causan confusién al apartarse de los criterios centrales de
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guiente divisién de la Iglesia. El discurso ecles'ia_l y el teologlcQ,
quedan transidos de interiores tironeos y sol;cﬂ;udes subterra-
neas. Y el mismo lenguaje cristiano es sometido a uq,esfuerzoh
de manipulacién para usarlo con fines de dominacion, o Qe
eficiencia y funcionalidad; intramundanas, aunque su escenario
ial. .
o %scii?rque si advertia el InstTumen_tum quoms contra el
riesgo “de considerar a los laicos como s1rpp1es instrumentos de
una gran empresa” (Instrumentum Laboms, ;14)‘. En este docu-
mento, previo al Sinodo sobre los lalco's,”se insiste en tener en
cuenta el distingo entre vocaciéon y misién de los laicos, para.
evitar la instrumentalizacién de los laicos, con olv§do de su voca--
cién eterna, que los hace, en cuanto personas, fines no media-
tlzab(lle;;tndo en la Iglesia se cede a la tentacion munda_mzante:
inducida por las ideologias y mentalidades, se procede sicut do-‘
minantes in clerum y segin la loégica de los.reye's y sefiores de:
este mundo, que puede conducir a la magulavellzaqlon del go--
bierno eclesial, del ejercicio de la autoridad eplesml. )
Un ambiente eclesial alterado por I,as' mer_ltahdades aludidas,.
no es propicio para una reflexién teolégica libre y traspargnte,
Las turbulencias de la lucha por el poder perturb’an la} serenidad
del pensamiento necesaria para conjurar en una sintesis ortodoxa.
los énfasis licitos que los tedlogos ponen en uno u otro as;pectc,).
De hecho esos énfasis teolégicos responﬂen a estimulos ideolé--
gicos sobre la vida y pensamiento eclesiales.

1.2.1.4. La existencia de situaciones conflictivas. }\Ios refe-.
riremos a dos corrientes: la secularista y lg popularista. ) ‘

Segin una direccién secularista, predominante en el primer
mundo, los laicos tienden a asumir las funC}onfes hj;urglcas y los.
roles propios del ministerio sa:cerdotal y_jerarquico: predlc:in,
presiden celebraciones eucaristicas. Paradojicamente, el secula-
rismo, a la vez que desacraliza por un lado, por el ot_ro sacra-:
liza. Desacraliza y seculariza al sacerdote, pero clericaliza al.

Iglesia se cae en la temeridad de comunicarlag, a manera.
zii igtg;ugsis, ga las gomunidadesb(l:ristianas”, Juan Pablo II, Discurso inau-

Conferencia de Puebla.
gumll)eolleirlr?pactofde las ideologias sobre los creyentes en el Uruguay he-
tratado, en una respuesta al cuestionario del Sec’retarlado para los No
Creyentes en: Ateismo y Didlogo, 23 (1988), 1, pags. 55-70. Mg heI %cum
pado de estos fenémenos en otros articulos anteriores: Revelg’c]on, n eré’
pretacién Biblica y Teologia de la Liberacién”, en:‘Dt')cumentacw@ Qel’t’zm, :
(1978), N© 16-17, pags. 401-464; “Relectura mat.er%ahsta de la ,Blbha , e?::).
Vida Pastorel (Montevideo), 16 (1982), N? 92 (julio-agosto), pags. 223-230..
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laico, dando lugar a la formacién de un clero paralelo. Algunos
laicos hacen de la eucaristia un medio para protestar o reivindi-
car derechos. Otros, que desempefian funciones u ocupan puestos
intraeclesiales, se apartan sin embargo, en sus opiniones, de la
enseflanza y doctrina explicita de la Iglesia y no observan en
su- conducta la disciplina de vida cristiana. Asi se desvian ya sea
los sacramentos, ya sea la autoridad anexa a los servicios ecle-
siales. .

_ Aunque estas desviaciones secularistas son mas propias del
primer mundo, también se dan en América Latina. Sobre todo
en la poblacién urbana, principalmente universitaria y profesio-
nal, sin excluir el clero y los religiosos, quienes por motivos de
formacién o congregacionales tienen mayor comunicacién econ
la mentalidad del primer mundo.

- Mas propiamente latinoamericano es —en su presentacion
ya que 1o en su raiz politica e ideolégica— el fenémeno de la asi
llamada Iglesia Popular. Un modelo de raiz marxista, que conoce
sus antecedentes en los intentos de formar Iglesias macionales,
sometidas al poder politico y sustraidas a la autoridad pastoral
v a la comunién catélica con el Papa y el colegio episcopal 1°,
Este modelo popularista opone y enfrenta, de acuerdo con la
doctrina de la lucha de clases y de la confrontacién dialéctica,
al laicado contra la jerarquia. A la Iglesia jerarquica se la pre-
tende sustituir por una iglesia que nace de las bases ¥y que se da
Sus ‘propios ministros.

Tanto la corriente secularista como la popularista, producen
sus respectivos discursos teolégicos y eclesiales legitimatorios y
practican un proselitismo muy activo, no desprovisto de agresi-
vidad polémica y de la necesaria dosis de apologética,

1.2.1.5. La urgencia por poner en prictica la doctrina.

Juan Pablo II, en un discurso improvisado al finalizar el
adgape fraternal con los padres sinodales, peritos, auditores y
auditoras que trabajaron en la Asamblea del Sinodo sobre los
Laicos, se expresaba asi:

“Durante el Sinodo he recibido una carta interesante. Un
laico me escribia asi: ; Qué esperamos nosotros? Esperamos sobre
todo una visién teolégica del laico, del fiel laico —como he dicho
hoy en la homilia— del ‘Christi fidelis’. Sabemos bien qué difi-
cultades van unidas a esta palabra téenica ‘aico’ v lo sabemos

10 Ver el volumen colectivo: ;Otra Iglesic en la Base? Encuentro
sobre Iglesia Popular, Rio de Janeiro, 24-28 septiembre 1984, Celam, Bo-
gotd, 1985 (Vol. 70). Para la corriente secularista el volumen colectivo:
La Nueva Teologia Holandesa, Ed. BAC, Madrid, 1974 (Vol. 357). Y nues-
tros dos articuloes, citados en la nota 9.
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bhien también por nuestra experiehcia sinodgl. Quien_ me escribia
pedfa precisamente esto, una buena teologia Qel laico. Pensgba
leyendo esta carta, que una doctrina sobre el laico, sobre el laica-
do, la tenemos y muy rica, y la encontramos. en el magisterio
del Concilio Vaticano II: ciertamente es muy rica, muy pl.'ofunda
y muy completa. Naturalmente, siempre queda la p051_b-111dad gie
desarrollarla, de profundizarla, de hacer de esa doctrina magis-
terial una teologia. Pero pienso que el Sinodo nos ha demostrado
también que el problema no es el de la teologia, lo que ahqra
tenemos delante de nosotros, lo que nos preocupa, nos empuja,
nos reta, es cémo hacer de esta espléndida teoria sobre el laicado
una auténtica praxis eclesial” 1. ) .

La pregunta acerca de como hacer de una tegl:la 0 doct}'lpa,
una auténtica praxis eclesial —pregunta que t_amblen es teolog{ca
-y ha de ser recogida por la reflexion laicologlca— N0 es una in-
.quietud reciente de Juan Pablo II. Es la misma pregunta a la
cual, siendo arzobispo de Cracovia, traté de dar respu'estg,’en su
libro: La renovacién en sus fuentes. Sobre la aplicacién del
Concilio Vaticano II (Madrid, BAC, 1982, Vol. 430). )

Ese documento de trabajo, como su autor lo llama, es_11u-
‘minador para comprender muchos aspectos de su actual maguste-
rio. Ya entonces le ocupaba cémo poner en acto el Vaticano II,
-Concilio en el que la Iglesia se expresé acerca de su ser y Qe
émo deseaba realizarse a si misma. El ]_)oqumento de trabajo
-estd gobernado por el principio de enm'queczmw’nto de la fe {ie. .los
creyentes —asi lo llama su autor. Se trata aqui de la fq subJ.etlva
(fides qua creditur). El Pastor afirma que es necesario brindar
a los creyentes un estilo de vida, lo cual }ncluye modos de pen-
sar y de actuar. Para lo cual es necesario por un lado avivar
e ilustrar las conciencias y por otro crear actitudes. )

Para el Cardenal Wojtyla, la existencia, .entre.: lps fleles,. de
-esas ‘“actitudes que proceden de una conciencia prlstlana debida-
‘mente formada, puede, de alguna manera, considerarse como la

prueba auténtica de que el Concilio funciona” (o.c., pag. 11).

La urgencia por poner en pwicticq la doctm’ng, f/_*eclama, una
accién pastoral que apunte al enm’guec_zmzmto subjetivo de lo _f’e,
mediante la formacion de la conciencia creyente Y la formacion
de actitudes creyentes. Y el discurso acerca del laico puede traer
o distraer la atencién acerca de este aspecto.

1.2.2. Nuestra situacién Latinoamericana

Me limito aqui a recordar dos rasgos que se ha dado en lla-

1 0.R., 27-12-1987, pag. 10.
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mar —como forma de aludir a fenémenos o tendencias muy gene-

rales y amplios— con el nombre de: 1) ateismo estructural y
2) la adveniente cultura.

Por ateismo estructural se entiende el hecho historico, comin
a las naciones latinoamericanas, que siendo ellas naciones de ma-
triz cultural catélica, han recibido o se han dado a si mismas
formas politicas no catélicas, mis o menos laicas o laicistas, y
en algunos casos anticatélicas, ejerciendo algunos estados, du-
rante ciertos periodos méis o menos largos, diversas formas de
discriminacién anticatélica y hasta de persecucién sangrienta.

Por adveniente cultura, entiende Puebla (417-418) la cultura
urbano-industrial, controlada por las grandes potencias poseedo-
ras de la ciencia y la técnica, que tiende a agudizar en nuestros
pueblos cada vez mas el problema de la dependencia y la pobreza:
“El advenimiento de la civilizacién urbano-industrial acarrea
también problemas en el plano ideolégico y llega a amenazar las
mismas raices de nuestra cultura, ya que dicha civilizacién nos
llega, de hecho, en su real proceso histérico, impregnada de ra-
cionalismo e inspirada en dos ideologias dominantes: el libera-
lismo y el colectivismo marxista. En ambas anida la tendencia
no sélo a una legitima y deseable secularizacién sino también al
‘secularismo’” (Puebla 418)12.

12 Secularismo-secularidad-seglar v laicismo-laicidad-laico, son dos ter-
nas paralelas y equivalentes, tanto por las polémicas confusiones a las que
se han prestado como a los distingos a que han obligado. En la Constitucién
Gaudium et Spes, 36-41 la Iglesia ha actualizado viejos distingos y dado
nuevamente antiguas seguridades. El magisterio eclesial se ve obligado a
redefinir el sentido de los términos del lenguaje de la fe porque debe en-
frentar un sisteméitico recurso a la anfibologia como instrumento de pe-
netracién ideolégica de la fe, de la confusién de los fieles débiles o vaci-
lantes y como medio de apartar insensiblemente de la fe. Dejando intacto
el lenguaje, pero desviando el sentido de sus términos, es posible cubrir la
desviacién de la fe con la apariencia exterior de la homonimia. La permu-
tacién del sentido de los signos es una constante de la historia eclesial,
Leemos en el primer esquema de la Constitucién dogmdtica sobre la doc-
trina catélica del Vaticano I: “A su impiedad en las sentencias (doctrinas
materialistas y panteistas) agregan otra en las palabras, consistente en que
acostumbran designar sus desviadas opiniones con los santisimos nombres
de la religién cristiana, de modo que hablando de Trinidad, Encarnacién,
redencibn, resurreceién, procuran persuadir a los incautos que sus doetrinas
tienen algo de cristiano y retorcer v depravar el sentido de los mismos ve-
nerables misterios de la verdadera religién” (Acte et Decreta Concilii Va-
ticani I, Friburgo, 1892, Coll. Lacensis VII, Col. 507¢). Puede verse tam-
bién alli mismo la Col. 5194 y en el Denzinger-Schénmetzer 3017-3020 los
textos definitivos. Recentisimamente, la Sagrada Congregacién para la Doe-
trina de la Fe, en su Instruccién sobre algunos aspectos de la Teologia
de la Liberacién (6-8-1984) examina la Nueva Hermenéutica (Cap. X) y
sefiala, ademas de las relecturas esencialmente politicas de la Escritura



1.2.2.1. Tanto el ateismo estructural como la adveniente
cullura configuran la atmoésfera del “mundo” en el que viven
y al que son enviados los cristianos latinoamericanos. Ambos fe-
némenos merecen por lo tanto particular atencién y reflexion
y un esfuerzo por comprenderlos histéricamente, pero sobre todo
teolégicamente.

Histéricamente, el ateismo estructural ha marcado sobre todo
la historia politica de nuestras naciones; sigue determinando su
presente; en algunas de ellas es atn un proceso abierto y en
avance. En todas, puede uno preguntarse si es un proceso del

- pasado o meramente un paréntesis abierto que volvera a activarse
en el futuro. La adveniente culture es una tendencia y un proceso
que se acenthia y se proyecta sobre el futuro. Ambos fenémenog
tienen notoria conexién con las ideologias, tanto liberal como
marxista.

Desde el punto de vista de la teologia de la historia o de la
comprensién e interpretacién creyente, estas dos ideologias ¥
esas dos formas de su impacto en América Latina, admiten
¥y reclaman mayor discernimiento.

1.2.2.2. Apostasia.

Hay una categoria teolégica fundamental de la doctrina bi-
blica sobre la fe, que esta esperando una mayor atencién, en me-
dio de la prolifica y original reflexién teolégica y pastoral
latinoamericana: la apostasia.

Los fenémenos ideolégicos y espirituales del mundo ocei-
dental del cual formamos parte, son postcristianos. Occidente es
un mundo posteristiano. Por lo tanto no puede considerirselo:
como un mundo “ateo” o “pagano” simpliciter. Su ateismo, su
recaida en el neopaganismo, su recurso religioso a las sectas o
a las religiones orientales, son posteristianos y por lo tanto apos-

(X, 5), que si bien se conservan literalmente las férmulas de fe de Cal-
cedonia, se les atribuye una nueva significacién (X, 9) que la nueva in-
terpretaciéon abarca el conjunto del misterio cristiano (X, 13) y que “la
inversién de los simbolos se compruebs también en el campo de los sacra-
mentos” (X, 16). No basta pues la apariencia exterior de las palabras: hay
que examinar su sentido. Yves M.-J. Congar, presentaba sus Jalons...
como una reivindicacion de la licita autonomia de una dimensién laica
(Jalones. .., pag. 42, véase nuestra nota 15). La Gaudium et Spes 36ss le
dio satisfaccién a su justo reclamo. Pero el Postconcilio vio desbordar el
secularismo. Sobre las “relecturas” de la Escritura, véase: Miguel A. Ba-
rriola, “El exegeta en la Iglesia” en: Tierra Nueva, 7 (1979), 24-26; “Cues-
tiones Hermenéuticas. Desde Bultmann al Estructuralismo”, en: Libro Anual
del Inst. Teol. del Uruguay, 8-9 (1981-1982), 23-83. Yo me he ocupado de:
una relectura marxista en “Interpretacién eclesial de la Escritura”, en:
Revista Biblica, 40 (1978), 123-128.
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taticos. Y en cuanto a América Latina, entre nosotros, hay tam-
bién numerosas y variadas formas de apostasia. Las sectas y el
heopaganismo '* se nutren entre nosotros mayoritariamente de

bautizados y a menudo de practicantes. Existen otras formas y

motivos de las apostasias entre nuestros universitarios, intelec-
tuales, profesionales que se sumergen en las visiones filosoficas,
ideolégicas, tecnoldgicas, materialistas, racionalistas, pragmati-
cas, etc. Existen formas de apostasia por motivos de rebeldia
existencial como es el fracaso o el sufrimiento. Hay apostasias,
por motivos opuestos a los anteriores, entre los que conocen el
éxito y prosperidad de la riqueza y el consiguiente way of life.
Hay apostasias a las que se llega por crisis morales o por formas
no cristianas de culpabilidad que no se logran integrar con la
practica sacramental.

No se trata de “casos” ni de fenémenos desconectados entre
s{. Es una misma realidad con multiples facetas. Una categoria
biblica que es necesario volver a estudiar y hacer operativa para
la practica pastoral y evangelizadora.

Sin la apostasia de los creyentes, no se interpreta cabalmente
el camino de la descristianizacién de Occidente ni de América
Latina en particular *. Y como en su tiempo San Cipriano, tene-

13 Véase el volumen colectivo Las sectas en América Latina, Edi-
torial Claretiana-Celam, Bs. As., 19853, entre cuyos estudios destaca el de
Pablo Capanna, “De la secularizacién al neopaganismo”, pags. 239-275, en
el cual sin dirigir los reflectores sobre la palabra apostasia, se describe
muy bien una forma de ella, desentrafiando fenémenos no siempre aparen-
tes a primera vista. )

14 Dada la peculiar situacién de los creyentes en el Uruguay y
la precocidad histérica asi como la rapidez del proceso de laicizacién en la
Republica Oriental, no es de extrafiar encontrar en autores uruguayos una
peculiar percepcién del fenémeno de la apostasia, abierta o anénima. Un
laico uruguayo, Dimas Antufia, decia en 1942: “No se trata de apostasias
alocadas ni de vicios que degraden... E]l que se desentiende de las virtu-
des teologales no tiene por qué ceder, por eso, en las virtudes morales y
politicas... ecreyentes sin fe, cristianos sin Cristo... (doénde estd nuestro
bautismo?” (E! Testimonio, Ed. San Rafael, Bs. As., 1945, pag. 149). Otro
laico uruguayo, Horacio Terra Arocena, escribia a sus amigos en una carta-
testamento espiritual: “Afirmo como un hecho la apostasia de la civilizacién
occidental... pero no es el mundo lo que alarma, sino la indiferencia y la
insensible adaptacién de los cristianos...”.” Un obispo uruguayo, Mons.
Pablo Galimberti dice: “Cuando el hombre se aparta de Dios, su conciencia
moral pierde conexién con el Unico Absoluto, queda a la deriva, llevada y
traida por las corrientes subterrdneas de las pasiones meramente subjeti-
vas y por las presionmes colectivas de los movimientos histéricos. Unas y
otras tratan de hacer coincidir los valores morales con sus propias conve-
niencias. La voz de Dios ‘es sustituida por la voz del opresor de turno. Los
catélicos que intentamos vivir nuestra moral evangélica en un pais some-
tido a una secularizacién prepotente e injusta, somos conscientes de estar
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mos que explicar nosotros hoy, el hecho ruidoso y doloroso de la
apostasia abierta, desembozada, explicita y hasta hostil y perse-
guidora de la antigua fe, a la luz de las flaquezas y debilidades
de una vida de fe en la que existian ya gérmenes de apostasia
incoada, aunque latente y andénima. Nada podria la oposicién
del mundo, ni la persecucién que viene de afuera, sin la compli-
cidad que viene desde dentro del mundo creyente.

Ateismo estructural y adveniente cultura son dos hechos que
a la luz de la doctrina revelada sobre la apostasia, pueden ser
mejor comprendidos. Si interpretamos el ser creyente en térmi-
nos de pertenencia, lo. apostasia es un apartarse de la pertenencia
que culmina en la oposicion. Si a la fe se llega por conversién,
se la abandona por aversién. La dindmica fe-apostasia, martirio-
apostasia, ilumina el ser creyente, el ser cristiano, con una luz
peculiar. ,

Como era en un prineipio, ahora y siempre, el ser cristiano
es vivir abocado a una alternativa en la que no hay término
medio: el martirio o la apostasia. Es decir, la fe intensa y testi-
monialmente vivida como entrega a Dios y pertenencia a él como
Sefior, o pasar a formar parte de cualquier otro sistema per-
tenencial.

1.3. Esta larga introduccién me ha resultado necesaria para
introducirme a mi mismo en el tema, o si se prefiere, para ubicar

expuestos a varias tentaciones. La proclamacién entera, personal y social,
privada y pablica, de nuestra fe en el Sefior, nos acarrea dificultades y
sufrimiento. Esa situacién de tribulacién es apta para que el Tentador nos
sugestione, intentando vaciar nuestra fe, cortando su raiz personal, va-
ciandonos en un colectivismo pasajeramente embriagante...” (Qué pasa
cuando nos apartamos de Dios, Montevideo, 1983, pag. 16). Cristina Aratjo,
laica uruguaya, filésofa, ha sostenido recientemente en el Cuarto Congz:eso
Catélico Argentino de Filosofia y XVIII Coloquio Filoséfico Interamerica-
10, gue el camino de la negacién de Dios en América Latina “no es autée-
tono. En general es impuesto existencialmente a través de un ateismo
practico... actitudes de complacencia, de indiferencia o de temor, hacen
posible la multiplicacién de los caminos que conducen a la negacién de
Dios... pero... las raices de dichas corrientes y actitudes se encuentran
en el movimiento ‘iluminista’ europeo que conduce a la apostasia” (“Los
caminos de la negacién de Dios y América Latina””, en: Filosofar Cris-
tiano, 21-24 (1987-1988), pags. 275-289. Araiijo cita al historiador uru-
guayo de las ideas Arturo Ardao: “La transformacién racionalista de la
conciencia religiosa es —Ardao se refiere al Uruguay y a América Latina
en general: entre nosotros— resultado y factor a la vez, de la penetracién
y ensanche del racionalismo en esferas que trascienden con amplitud lo
cstrictamente religioso” pero, no es “una abstracta critica racionalista di-
vigida a la fe religiosa en general” sino ‘“de la fe cristiana —en especial
inl como aparece institucionalizada en la Iglesia Catdlica—"".
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el tema en el contexto de mis intimas convicciones primero y de
mi leal saber y entender después. En ella se reflejan mis “pre-
comprensiones”. Y por eso, pienso que es cuestiéon de sinceridad
y lealtad académica comunicarlas a los oyentes.

) 1.4. Cuatro son los aspectos de la temética del laicado que
quiero considerar a la luz de la Sagrada Escritura:

1) El ser del fiel laico.

2) El Uamado a la santided o su vocacion.

3) Su ser en Iglesia y su participacién en la misién de la misma
0 sea su comunién-koinonia eclesial como vinculacién y per-
tenencia definitoria.

4) Su ser en el mundo sin ser del mundo, en su tarea secular.

Los cuatro aspectos —como se vera— estin intimamente co-
nectados entre si.

2. CUATRO ASPECTOS BIBLICOS
2.1. El ser del fiel laico

2.1.1. Dificultades y ambigiiedad de los términos laico-laicado

La reflexion teolégica acerca del tema adolece de una con-
génita ambigiiedad de los términos laico-laicado a nivel lingiiis-
tico, ambigiliedad que no es dificil poner en relacién con una més
radical aporicidad conceptual 15,

16 Marco Vergottini, art. cit. en nota 6. Al concluir su estudio sobre
la palabra laico el P. Ignacio de la Potterie observaba muy atinadamente:
“El sentido total de una funcién en la Iglesia no puede ser deducido sim-
plemente del analisis del término que la designa. La revalorizacién del lai-
cado no debe consistir en dar a la palabra laico un sentido que no tiene;
deberia mis bien mostrarse cuil era el papel de la funcién en si. Teolégi-
camente hablando es absoclutamente cierto que los laicos son los miembros
del pueblo de Dios. Nosotros hemos querido mostrar simplemente que esta
doctrina no es el contenido formal de la palabra laico. Notemos aun para
terminar que si, en el lenguaje corriente, la palabra ha tomado a veces un
sentido nuevo, claramente peyorativo (laico = ateo), esto no ha sucedido
en la terminologia canénica dentro de la Iglesia: laico designa en ella atn
hoy lo mismo que significaba en el siglo 11 Tal estabilidad en el voecabu-
lario no se da frecuentemente; por lo que merece la pena llamar la aten-
ciQn .s'obre ella” (I. de la Potterie, “La palabra laico. Origen y sentido
primitive”, en: La wida segin el espiritu, Ed. Sigueme, Salamanca, 1967,
pag. 32). Desde los comienzos de su uso eclesial “laikés” mo se usa para
designar a los cristianos em cuanto pertenecientes al pueblo de Dios, sino
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2.1.2 Retorno hacia el uso bidblico

El uso del lenguaje eclesial se desliza, segin estimo, cada
vez mas desde el uso de los términos laico-laicado hacia otros.
términos. Ejemplo tipico entre nosotros me parece el volumen
colectivo titulado: Discipulos de Cristo desde América Latina. El
Pueblo de Dios aporta al Sinodo de 1987 (Documentos Celam 95,
Departamento de Laicos, Bogota, 1987). En el volumen segundo,
capitulo tercero, titulado El compromiso de los bautizados en lo
Iglesia de comumién y participacion, bajo el titulo séptimo: De
una teologia del laico a un compromiso del bautizado se nos dice
lo siguiente:

“Parece ilustrativo incluir las opiniones de algunos
autores con respecto al tema de los laicos, aunque se trate
de autores europeos y el presente sea un aporte desde
América Latina. Autores como Congar, Rahner, Schille-
beeckx, Philips, entre otros, contribuyerocn para que la
teologia reconociera y respaldara el compromiso con los
laicos, definiendo su identidad desde su condicién bautis-

dentro de ese pueblo, para distinguirlos de los clérigos, didconos o sacer-
dotes. No es de suyo un término indicado para sefialar la pertenencia ecle-
sial sino que, dada ésta por supuesta, califica un estamento intraeclesial.
(ver: A. Beni, Art.: Laico, en: Nuevo Diccionario de Teologia, Madrid,
1982, I, 846; A. Barruffo, Art.: Laico (seglar) en: Nuevo Dicc. de Espi-
ritualidad, Madrid, 1983, Col. 797; Br. Forte, Art.: Laicado, en: Dicc.
Teolégico Interdisciplinar, Salamanca, 1982, pag. 253). Sobre la discusién
de fondo acerca de la funcién en si, en curso entre los tedlogos, no ha que-
rido pronunciarse el Sinodo.

Quien relee hoy la obra pionera de Congar, advierte que su laicologia
venia cargada de una fuerte dosis de reivindicaciones y reclamaba acti-
tudes eclesiales recetadas a la Iglesia de Francia medio siglo atras por
Leén XIII y que atdn no habian logrado calar hasta el fondo. Decia Con-
gar: “Hubo y hay todavia un laicismo cuya base es una afirmacién doc-
trinal, metafisica, segin la cual no existe Dios como quiere la revelacién
positiva judeo-cristiana y en ningidn caso, lo sobrenatural en el sentido que.
quiere la Iglesia. Pero hay también una posicién laica que no excluye lo
sobrenatural y se contenta con desear que lo absoluto no absorba lo rela-
tivo hasta volatilizarlo; que la relacién a la Causa primera no anule la
realidad de las causas segundas y la realidad interna de cuanto ha hecho
el Mundo y la historia de los hombres” (Yves J.-M. Congar, Jalones para
une teologia del laicado, Barcelona, 1961, pag. 42). La busqueda de un
equilibrio entre laicidad sin laicismo continiia como bdsqueda de equilibrio
entre secularidad y secularismo. De alli diversos y hasta antagénicos mo-
delos teolégicos de cristiano, Véase por ejemplo: Edoardo Benvenuto, “Quale
figura di cristiano?”, en: Il Regno-Attualitd, 32 (1987), N° 583, pags. 537-
547, que es un buen exponente de la problemética en ciertos circulos més
hien europeos. ’
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. "mal y en relacién con lo secular. La teologia del laicado
que, con estas dos caracteristicas, ellos iniciaron en los

: afios 50s fue acogida en los Documentos del Concilio V-

: ticano II, los cuales, como se vio, destacaban la ubicacién
del laico en el mundo de lo temporal. Sin embargo, la
reflexién ulterior vino a cuestionar aquellos primeros
planteamientos y los mismos pioneros de la laicologia han
‘reformado sus puntos de vista” (o.c., pag. 82).

El discurso teolégico actual sobre el tema recupera una
mayor cercania con el lenguaje biblico que se caracteriza, entre
otros, por estos dos rasgos: a) ausencia del término laico 5 bis ;
b) uso de una abundante variedad de términos para referirse
a los fieles cristianos.

_21.21. La ausencia de los términos laico-laicado en la Es-
_c;'ltura, y sobre todo en el Nuevo Testamento, puede considerarse
simplemente un hecho carente de importancia. Pero también
puede invitar a cierta cautela. La reciente literatura teologica
y de historia de la Iglesia muestra cuin cambiantes han sido, a
lo largo de los tiempos (y pueden ser incluso ahora) las reali-
dades designadas por el término 6. “Laico” parece pertenecer mas
al lenguaje disciplinar que al teolégico.

- 2..1.2.2. -La Sagrada Escritura es generosa en nombres, ca-
lificativos e imagenes para designar a los fieles cristianos. Vea-
mos primero los de uso mas frecuente que elencamos seglin un
orden de frecuencia decreciente:

1) hermanos = adelfoi 300 X (cifras aproximadas)
}2) discipulos = mathetai 260 X . ’
:‘3) servidores = douloi 100 x ” ’
4) santos . = hagioi 70 X ’ ’
"5) creyentes = pistoi 65 x . "
*6) queridos = agapetoi 50 x ” "
7) amigos . = filoi 30 x ’ ’
" 8) elegidos = eklektoi 22 X " ”
9) herederos = kleronomoi 15 X » "
10) llamados = kletoi 10 x » ’

15 bis Cfr, nota 15.

. 16 Sugeréntes panoramicas histéricas ofrecen: Pier Giorgio Camaiani,
‘Laicato e clero nell’evoluzione della societd moderna”, Il Regno-Documents,
32 '(1'987) N© 580, pigs. 556-563; J. Grootaers, “Teologi laici nelle chiese
c}}rlstlane”, Ib., pags. 564-572. Dice Grootaers: “Il tratto dominante della
vita della chiesa cattolica nel secolo XVinr resta I’apostasia dei laici colti che
si sforzano di accelerare la secolarizzazione” (pag. 567).

I
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El titulo de Hijos lo reciben muy a menudo, ya sea en rela-
cién a Dios, ya sea en relacién al hagiégrafo. A éste’ correspon-
den varios términos griegos: huioi, paides, paidia, tékna. Otros
nombres hay que, aunque menos frecuentes, no por eso son menos
importantes teolégicamente:

cristianos = jristianoi (s6lo 8 ><)
nifios, nifiitos = népioi, p'aidia, artigénneta
jovenes = neaniskoi )

-espirituales = pneumatikoi

vencedores = nikontes

soldado = gstratiotes

peregrino = parepidemos

extranjeros = Xxenoi

exiliados = paroikoqs
bienaventurados = makarioi

A esta lista puede y debe agregarse cantid:ad de. nombres
adjetivos, a veces epitetos: irreprochables, s:epcﬂlos, inmacula-
dos, ensefiados por Dios (theodidaktoi), participantes de la na-
turaleza divina (koinonoi theias fdseos), unidos en un solo ser
(stnfutoi), que no podemos sofiar en glencar aqui.

Habria que agregar la consideracién (}e las cahflcacmne;s
colectivas: vifia, pueblo, grey, reino, sacerdomp, temp_lo, casa, edi-
ficio, esposa, cuerpo; y también la de expresiones. figuradas que
pertenecen al género de las parabolas: luz, levadura, sal. ..

2.1.3. Los nombres del cristiano como objeto de reflexion teo-
légica

Asi como puede construirse una Cristologia —o0 por lo menos
un capitulo de ella— a partir de los nombres y titulos de Cristo,
de la misma manera, los nombres del creyente pueden ser un
capitulo de la teologia de la vida cristiana. vy hasta puede conclgl-
birse una teologia del ser cristiano constrt_nda a ’partlr de el.los .

Anélogamente a lo que sucede en Cristologia, donde ningin
nombre de Cristo basta por si solo para dar cuenta q'lg su iden-
tidad, sino que cada uno reclama entenderse en relz}.cmn con los
demés y segiun la ley hermenéutica del contexto, asi !:ar‘nbmn en
una “teologia del fiel laico”, todos los nombres del crlstla}no 1’1a.n
de ser tenidos en cuenta. Y asi como entre los titulos cr}stologl-
cos o nombres de Cristo, hay algunos que pueden considerarse
secundarios o menos importantes (como el de profeta, o el de rey-

: 17 Véase la obra del escriturista jesuita ecuatoriano Ernesto Bravo,
Esto es ser cristiano, Ed. Fe Catélica, Madrid, 1973, 132 pp. ;
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mesias, respecto de otros) o hay —por el contrario— nombres
que pueden ser considerados como fontales (como Hijo o Reden-
tor), de manera semejante, en nuestra materia, habra nombres
del cristiano secundarios y derivados o nombres principales y
fontales,

En todo caso, los nombres del cristiano en la Esecritura ofre-
cen a la teologia una cantera de materiales para explorar la iden-
tidad del fiel laico ¥, en cierto modo, le imponen una tarea.

La diversidad y multitud de nombres del cristiano en la
Escritura plantea al biblista y al tedlogo algunas preguntas. {Hay
alglin principio unificador, desde el cual tantos y tan diver-
805 nombres puedan ordenarse en un sistema. ;Hay alguno de
€508 nombres que se preste bara organizar alrededor de él o por
relacién con él a los restantes Y que pueda ser considerado,
por eso, como principal o principio de los deméig? {Es posible
establecer dentro de esa diversidad de nombres alguna divisién
que permita distinguir distintos tipos de nombres? ¢ Es posible
agruparlos por familias?

2.1.4. Un recorrido por diversos nombres puede darnos una
visién panoramica de ellos y bosquejar sus interrelaciones, asi
como su diversa naturaleza 1S,

Cristianos

De este nombre dice San Gregorio de Nisa en su tratado
sobre el perfecto cristiano:

“Puesto que la bondad de nuestro Sefior nos ha con-
cedido una participacién en el mas grande, el mas divino
y el primero de todos los nombres, al honrarnos con el
nombre de ‘cristianos’, derivado del de Cristo, es nece-
sario que todos aquellos nombres que expresan el signifi-
cado de esta palabra se vean reflejados también en no-
sotros, para que el nombre de ‘cristianos’ no aparezeca
como una falsedad, sino que demos testimonio del mis-
mo con nuestra vida” (PG 46, 255).

Es un buen punto de partida, porque nos introduce de lleno
en la relacioén con Cristo, con Jestis como el Ungido. Nombre dado
a los creyentes por primera vez en Antioquia (Hech 11,26) y
pronto difundido (Hch 26,28-29; 1 Pe 4, 14-16),

Para “los de afuera” es el nombre que distingue a una secta

18 Para nuestro ordo expositionis nos orientamos en este tramo por el
eje expositivo de la obra de Ernesto Bravo.
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fliscutida y combatida. Para los creyentes es una consoladora
“participacién’ en el Nombre, o sea en la mision, suerte y su-
frimientos de Cristo; en su Espiritu, su Herencia. Ellos son los
miembros de la Casa, por los cuales comienza el juicio (I Pe
4,12-17). Este nombre de cristianos nos introduce a todos los
nombres que expresan la unién de Cristo con los cristianos:
sunfutor (Rm 6,5) : plantados juntos con Jests, comparticipes de
su muerte, y de su resurrecciéon; koinonoi: comparticipes de la
naturaleza divina (2 Pe 1,4), socios, compafieros, participantes
del Espiritu Santo, de la Sangre, de los sufrimientos de Cristo,
de la Eucaristia. Esa unién de los que pertenecen a la misma
casa o “domus” (I Pe 4,17; tous oikeious tes pisteos Gal 6,10)
por la fe y la unién a Cristo; que son sus miembros y su cuerpo
(I Cor 12,12.27).

Muchas imdgenes sirven a los fines de expresar la union
entre Cristo y los cristianos. Unas del orden creado y de la natu-
raleza como la vid y los sarmientos, el cuerpo y sus miembros.
Otras del orden del parentesco, como la alianza matrimonial o los
lazos de consanguineidad: La Iglesia es la esposa de Cristo (Ef
5,25; Apoc 22,17); Cristo el primogénito de muchos hermanos
(Rm 8,29) ; los cristianos Hijos del Padre (Mt 5,45) ; domésticos
(Gal 6,10). Otras de la cercania y vinculacion cultual: los cris-
tianos son templo de Dios, tanto individual (I Cor 3,16) cuanto
colectivamente (Ef 2,19-22; Jerusalén futura: Apoc 21), inhabi-
tados por el Espiritu Santo. Ofras subrayan la cercania que da
el conocimiento y el amor. Por fin la cercania que da la comunién
v participacién en las mismas cosas, que pueden ser los bienes
divinos y de la salvacién, o los sufrimientos y tribulaciones.
Conviene, ademas, recordar aqui expresiones como: “Para mi el
vivir es Cristo” (Fil 1,21); “Vivo yo, ya no yo, Cristo vive en
mi” (Gal 2,20). Sin olvidar la oracién sacerdotal en Juan 17:
“gue sean uno”, ‘

En resumen: el nombre de cristianos aglutina a su alrededor
por una cierta légica interna, los nombres de los creyentes segun
indican la unién con Cristo. Sin olvidar los que indican la fe y
la fidelidad, como modos de esa unién.

Cristianos, como nombre derivado de Cristo, nos lleva de la
mano al ndcleo teméitico de la uncidn, o por decir mejor de las

uUnciones.

Ungidos
A los creyentes no se les da este nombre, pero mediante

.circunloquios se afirma que lo son (I Jn 2,20.27).
Por su unién a Cristo y por participacién de su Espiritu
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Santo, que descaqsg sobre ellos (I Pe 4, 14) y los unge interior-

{)rgente, ellos_partlmpan de la uncién de Jestas el Cristo. Ahora
ien, la uncién por la cu.al Jesucristo se llama el Cristo, e. d. el

Ungido, remite a las unciones del Antiguo Testamento. '

: I?e €3as unciones corresponde notar a) que eran unciones de
% egria y de honor, por lo tanto eu-angélicas; b) que el Antiguo
esjcamento conoce jcres unciones: la sacerdotal, la profética v' la
11;"ifag1a 0 re_al’; c}) estimamos que de las tres. la uncién maAas primi-
va es quizas la sacerdotal, siendo las otras do i i

: t s deri ) -
butarias de aquélla, ’ vadas  tri

La uncion sacerdotal: en el AT se ungian las
sonas destinadas al culto, o sea a Ia Cerca%lia y pr(c);sifr?idgdpe(;‘e
Dios (Gn 28,18: Ex 29,36s; Lv 8,10). Moisés unge a Aarén como
sace?do‘ce (Ex 29,7.29; Lv 8,12) y mas tarde todos los hijos de
Aar:qn serdn ungidos sacerdotes (Ex 28,41; 40,15; Nm 38 3). La
uncion sacerdotal era sin duda de alegria, pues e;l Ia pr’ese'ncia
del Sefior y en sus fiestas correspondia alegrarse (Lv 23, 40-41:
2 Sa.m 6, 14.21: David danza en su presencia; por el contrario son,
castigados los que no se alegran en presencia del Arca I Sam 6
19). Por _eso puede interpretarse que cuando Ia carta a los He-’
’preos aplica el Salmo 45,8 a Cristo: “Por eso te ungid Dios, eon
0leo de alegria” alude no sélo a la uncién regis sino a la sécer-
dotal, puesto que Jesucristo reina desde la Cruz, donde es Rey
y Sacerdote. Hebreos pone en conexién el centro de rey-sacerdote
con el de Aarén (Hb 9.4) y el de Jacob (Hb 11,21) y los sub-
sume en el cetro de la cruz. La carta 2 los Hebreos parece aso-
ciar los “compafieros” del salmo, con los cristianos, a los que
llama con }a misma palabra metojoi (en Hb 3, 1.14: ,64 v 12,8)
que se aplica en el salmo a los compafieros del Mesiaé Me‘to,v'oi
como ngmbre de los cristianos, tiene la misma idea de.posesitén
en comun (= meta + ejo) de participar, que el nombre koinonos
Son comparticipes, compafieros. .

.El “aceite de alegris” se nos presenta en el contexto del
Antiguo Testamento en el ambiente de fiestas (Sal 104,15: Am
6,6) Dprofanas y hasta reprobadas por Dios; asociado con’ la,copa
de vino y el rpstro brillante por el perfume del aceite. Al pasar
a la esfera rgl,lgiosa, retiene consigo el sentido festivo de alegrar-
se en compania, como simbolo de la fiesta y la hospitalidad. Pen-
Samos aqui en Abraham recibiendo a los tres huéspedes en su
1tler’lda del desierto. En el Salmo 45,8 es Dios que recibe como
nuespe_d al Mesias: como padre que celebra las bodas de su pri-
mogénito pero también como rey que unge a su vasallo., s dste
como el rey de Tsaias 11, sobre el cual se posa el Espiritu del
Sefior para comunicarle sus dones; y al que volvemos a encon-
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trar en Isafas 61, 1-3s, como Siervo sobre el que desci.er}(}e y al
que unge el Espiritu del Sefior, invistiéndolo de una misién pro-
fética y sacerdotal (Isa 61,6).

La uncién profética

La uncion, referida a los profetas, parece aludir mas a su
vocacién y eleccion que a una ceremonia de uncién (I .Re 19,16;
Cfr Isa 61,1). Sin embargo se llama profetas y ung_ldos a los
creyentes: “Guardaos de tocar a los profepas mis ungldog” (§al
104,15). Hay posible relacién entre la uncién y la comunicacién-
participacion en la Palabra.

La uncién del rey

Samuel unge a Saul (I Sam 10,1) y luego a_t,David (I'S.am
16,1.13). Satl y David reciben, junto con la uncién, el Espiritu.
Desde entonces, uncién y donacién del Espiritu van juntos. Al rey
se le llama el ungido del Sefior (I Sam 24,7; 26,9.11.23). El Es-
piritu del Sefior viene sobre el rey con frecuencia, de. modo que
éste participa del don divino. Su sefiorio sqbre las naciones en el
Salmo 2,2 va unido a un vinculo de filiacién.

Jesucristo

El Nuevo Testamento nos muestra a Jesucristo como el Un-
gido en sentido cumulativo y pleno. El, como .Sacerdote-Prof.eta-
Rey lleva a su cumplimiento las tres instituciones dgl Antlggo
Testamento, y al inaugurar el Nuevo, comunica su triple uncién
a los suyos. Dentro de los escritos del Nuevo Testamento, Lucas
subraya particularmente la uncién de Jesis (Lc 4,18; Hch 4,27 ;
10,38) por el Espiritu Santo. Jesis sera el ungido por excelencia:
Jesucristo.

Jesds como profeta y como explorador

Sabemos que Lucas gusta de acentuar el par:ecido de Jesis
con Elias y Eliseo trazando paralelos y comparaciones con'gllos.
Los sinépticos nos lo muestran, en la Transfiguracién, en didlogo
con Moisés y Elias. Ungido como profeta, nos reyela los secretos
del Padre (Jn 15,15) que nadie conoce sino sélo el Hijo (Jn
1,18). El anuncia la voluntad de Dios, conoce sus pla:nes, los
revela (Lc 24,19; Hch 8,22-26; 7,37). Un rasgo particular y
generalmente poco reconocido de Jesiis es que Sap’ Juan lo pre-
senta en su Evangelio como el nuevo Josué, también un hombre
de Espiritu Santo y de la Presencia (Ex 33,11) pero sobre todo
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un ezplorador que trae noticia, al pueblo, de la Tierra Prometida
¥y aln desconocida. Jestis es también testigo de lo desconocido y .
explorador (Jn 3,11-12) 9, Los cristianos serin también testi-
gos de una patria futura.

El profetismo de Jesis no es como el de sus predecesores.
Los supera a todos: “De manera fragmentaria y de muchos mo-
dos hablé Dios en el pasado a nuestros Padres por medio de los
profetas; en estos wltimos tiempos nos ha hablado por medio de
su Hijo” (Hb 1,1-2).

Jesis Sacerdote-Pro feta-Rey

Multiples textos del Nuevo Testamento presentan a Jests
mas 0 menos explicitamente en su triple dignidad. Veamos bre-
vemente tres: Hebreos 1,3; Mateo 12,6.41.42; Juan 10.

El prélogo de la Carta a los Hebreos que reconoce a Jesis el
caracter profético por supereminencia, lo muestra cumpliendo
una funcién sacerdotal (purificacién de los pecados) y otra de
rey (sentado a la derecha de Dios por encima de los angeles).

Mateo 12 dice de Jesus que es mayor que el Templo (v.6)

mas que Jonds (v.41) y mas que Salomén (v.42), aludiendo
clar.amente a la ftriple funcién o dignidad cultual, profética y
regia.
‘ En el universo joédnico, la triple funcién de Cristo es alu-
dida bajo el titulo del Buen Pastor. El tema estd enraizado en
la figura de Yahvé, pastor que rige v guia a Israel (Sal 78,52;
80,2 y todo el Sal 23). Pero sobre todo se alude a la profecia de
Ezequiel 34,11-15, donde Yahvé anuncia que El mismo sera el
pastor que cuide y vele, apaciente y haga reposar a sus ovejas.
Ezequiel 34,23.24 agrega el anuncio de un pastor davidico inico
“mi siervo David” que serd principe en medio de ellas. Es sabido
que los reyes recibian el apelativo de pastores del pueblo.

Como Buen Pastor, Jesus es profeta porque las ovejas oyen
Su voz, €l las conoce y ellas lo siguen (Jn 10,27) mientras que
los fariseos no creen porque no son de sus ovejas (v.26). Oficio
propio del profeta es hacer oir su voz (gritar, proclamar: kerys-
sein), emsefiar, llamar o la conversién Yy convertirse en maestro
de quien le cree.

Como Buen Pastor Jesis es ademis Rey, pues tiene sobre
sus ovejas una funcién de gobierno que se refleja en las tres

19 A la figura de Jesucristo como Explorador he dedicado el estudio
“La Entrada en la Tierra Prometida vy la Entrada en el Reino. El trasfon-
do teolégico del didlogo de Jestis con Nicodemo (Jn 3)”, en: Rewista Biblica,
41 (1979) N© 173, pags. 171-186. '
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principales acciones que vertebran el Salmo 23: guia-alimenta-
protege.

Como Buen Pastor Jesis se muestra sacerdote, en el hecho
de que da su vida por sus ovejas (Jn 10, 11.1.5.17) y les comu-
nica vida eterna de modo que no mueran para siempre (Jn 10,28).

La grey

El Resucitado sigue siendo el “Gran Pastor de las ovejas en
virtud de la sangre de una Alianza eterna” (Hb 13,‘2‘0)’ y‘el
“pastor y guardidn de vuestras almas” (I Pe 2,25), el p_r1nc1pelz
de los pastores” (arjipoiménos, I Pe 5,4)_. Pero .ha COI_lfl?;dO e
pastorado a Pedro con el encargo “apaqenta mis ovejas (JI.I
21,15ss). Pedro a su vez encomienda el cuidado a ot}:os pastores:
“apacentad la grey de Dios que os estd encomendada” (I Pe 5,2).
Y todos los cristianos tienen una cierta carga pastorgl. respecto
los unos de los otros: ‘“que cada uno ponga al servicio de lqs
demaés la gracia que ha recibido”.. g “si algu_no”presta un servi-
cio hagalo en virtud del poder recibide de Dios SI_ Pe 4,10.11,).
El cristiano, conducido interiormente por el Esp}r1tu de ,Iefsus:
Pastor de nuestras almas (Gal 5,18), obra segun el espiritu:
carga con la carga de los demas (Gal 6,2) y ade.mas lleva la suya
(Gal 6,5) cuidandose a si mismo de las tentaciones y a.yudando‘
a los demés, siendo bueno con todos, pero especialmente con los
familiares en la fe (Gal 6,10). Una manera de dar la vida por
las ovejas, las del redil y las que atn no lo son (Jn 10,16).

Comunicacion de la triple potestad o la Iglesia

Jests comunica potestades y confiere misiones a sus disci-
pulos. Los envia a predicar con poder dg expulsgr demonios y
curar enfermos (Mc 6,7ss y par.); comunica el prn-r}:},do a Pedrcia
(Mt 16, Jn 21); los envia “como el Padre me envié” con poder
de perdonar o retener pecados (Jn 20,21-23),

Es sobre todo en el texto de la Gran Misién (Mt 28) donde
nos interesa aqui considerar la comunicacién de los poderes de
Jesus a sus discipulos.

Conviene recordar y sefalar la distinci()n‘ de esos dos mo-
mentos o aspectos de la relacion de lqs .cristlanos con Crlst_o:
vocacién y misién. Por la vocacién, el cristiano es llgma.QO a Crlsi
to, unido a El, y a través suyo,.puesto en comunicacion conle
Padre y hecho participe del Espirltq Santo, SIend_o_z}gregado a los
demis discipulos en comunién eclesial. Por la. mision, Iqs que_es-
tan unidos a Cristo y pertenecen a la comumon-komppm divino-
eclesial, son enviados por Jesus, como el Padre lo envi6 a El
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La gran misién de Mateo 28

El relato de la misién en Mt 28 comienza con la afirmacién
de que Jesus ha recibido todo poder: “Se me ha dado todo poder
en el cielo y en la tierra”. El pasivo divino permite traducir
“Dios me ha dado...”. Lo que sigue expresa la comunicacién de
poderes: “id pues vosotros”. Y a la misién se agrega la promesa
de asistencia “yo estaré con vosotros”, cuyo Sitz im Leben bi-
blico es la teologia de la guerra santa 29,

Jesdis comunica a sus enviados su triple potestad, profética,
sacerdotal y regia.

Los envia con misién profética: ensefiar y hacer discipulos:
“haced discipulos a todos los pueblos. .. ensefidndoles” (Mt 28,
19a y 20a). “Id por todo el mundo y predicad el evangelio a toda
creatura” (Mc 16,16). “Vosotros seréis mis testigos... hasta los
confines de la tierra” (Hch 1,8). Asi, ensefiando, haciendo diseci-
pulos, dando testimonio de Cristo, los cristianos son enviados.
como herederos y continuadores de la misién profética de Cristo.

Los envia también con su misién sacerdotal: santificar bau-
tizando. “Id y haced discipulos a todos los pueblos, bautizandolos.
en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo” (Mt
28,19). “El que creyere y_se bautizare se salvari” (Mc 16,16).
Kl bautismo, sacramento de la iniciacién cristiana, es el pértico
de todo el orden sacramental y santificador del cristianismo. Es.
como el quicio de la funcién santificadora, o sea, sacerdotal. Todo
bautizado es ministro apto para conferir el bautismo. A todo el
que haya entrado en la comunién-koinonia eclesial se le admitirs
también a la mesa eucaristica, donde los fieles cumplen la tltima
voluntad salvifica y santificadora del Sumo y Eterno Sacerdote.

El bautismo es santificador porque es el sacramento de la
unioén con Dios, del ingreso en la comunién con Dios y de la par-
ticipacion en el Bien divino por la comunicacién del Espiritu
Santo, del conocimiento, el amor y €l vinculo de alianza por el que
Se pasa a pertenecer a Dios. Por el bautismo el cristiano queda
‘sumergido —como vaso o cantaro— y por lo tanto lleno de Dios.

20 En el Antiguo Testamento, la férmula de asistencia: “Dios esti
con...” (Jue 6,12; Dt 20,4) forma parte del credo del guerrero (Cfr I Sam
17, 45-47). La certeza de que Dios estd con, de parte de, en favor de los
'suyos, impide por un lado el temor ¥ por otro la indebida confianza en las
propias fuerzas, coraje o armamentos. En estos relatos de la misién apare-
cen también otros elementos caracteristicos de la guerra santa: las sefiales,
que acompaiiaran la predicacién (Me 16,17-18). Naturalmente, los elementos
y féormulas caracteristicas de la Guerra Santa se trasponen al Nuevo Tes-
tamento en clave cristolégica. Sobre la teologia de la Guerra Santa en su
trasposicién eclesial, he escrito Signos de su Victoria (ver nota 1).

‘
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() vuelve a nacer, del agua materna bautismal, a su nueva vida.
También se asocia al bautismo la uncion del Espiritu Santo, que
desciende sobre él como sobre Jests en el Jordian. Jestis mismo
une el Espiritu con la uncién, al aplicarse a si mismo el texto
de Isafas 61,1-3 (Lc 4,18). Al participar por el bautismo en la
donacién del espiritu, el fiel se hace participante de la triple
uncién de Cristo y por ende, de su mision,

Por fin, segin Mateo 28, Jesucristo envia a los suyos comu-
nicandoles también su potestad regia. Esta consiste en la autori-
dad para regir, gobernar y juzgar, perdonando o reteniendo pe-
cados. Esta comunicacién sucede con las palabras: “Id... en-
sefidndoles a guardar (teréo) todo lo que yo os he mandado”.
Las palabras guardar y mandoedo (teréo y entéllomai en griego)
pertenecen al vocabulario de la obediencia, del gobierno de la vida
por la autoridad divina. Marcos explicita mejor que Mateo el as-
Ppecto judicial de la potestad que acompafia a la misién cristiana
explicitando en su texto que “el que no crea se condenara” (Mc
16,16). El caracter judicial esta claro en la comunicaciéon de
“‘perdonar o retener” pecados (Jn 20,22-23). El Resucitado les
confiere a sus discipulos una autoridad que corresponde sélo a
‘Dios y al Hijo del Hombre (Mc 2,7.10).

Enviados, herederos, testigos, discipulos

Esta familia de nombres estid asociada a la misidrn de los
creyentes. A su misién eclesial, dada por Cristo y claramente
definida en sus fines y medios, como una comunicacién de las po-
testades del Resucitado y una participacion en la mision del Hijo
y del Espiritu. Los discipulos son enviados a hacer otros discipu-
los, dando testimonio del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo.
‘Son coherederos con Cristo porque participan de su herencia, de
sus poderes, de su Espiritu que les confiere la triple potestad.

Santos: lamados, amados de Dios, Hijos de Dios

‘ Hijos con el Hijo del Padire Santo (Jn 17,11) y colmados
por Dios de su Espiritu Santo (Hch 4,31 eplésthesan: pasivo
divino) con el que estaba “ungido tu santo siervo Jests” (Hch
4,27.80), los cristianos son un pueblo santo (I Pe 2,9 citando
Ex 19,6). El nombre de santos, designa a los cristianos princi-
palmente como objeto de acciones divinas. A este nombre deben
vincularse por lo tanto una serie de nombres entre los cuales
parece predominar el nombre “lamados” (kletoi). “Llamados de
Jesucristo, amados de Dios, llamados santos” (kletois agiois, Rm
1,6-7). “Santificados (= hechos santos por Dios) en Cristo Je-
sus, llamados santos” (I Cor 1,2). :

'
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e Debido a la importancia que asignamos “
tos” y a la “llamada a la santidad”,glo dejario:.s{fqtlllio Igcikilc;ea;:rrll—-
tado y volvemos sobre _él en 2.2. Recuérdese la preferencia de
.Pablo en sus saludos epistolares (Rm 1,7; T Cor 1,2; 2 Cor 1.1:
‘Ef 1,1; Fil 1,1) y en sus exhortaciones (Rm 15,25,.2’6.31' I C’or,
:1'6,1; 2 Cor 8,4; 9,1.12 todos estos son textos referidoé a los
.‘fleles de Jerusalén y en relacién con la colecta)?21,

‘Padres, hijos, jévenes

' Un capltult_) jmportante en la nomenclatura de log creyentes
es el de su participacién en los nombres divinos, trinitarios. Ellog
pueden ser ,llg.mados padres, hijos, jévenes (en alusién al Eépiritu
Santo). Asi lnte_rpretamos nosotros el pasaje de I Juan 2,12-14
L Es un pasaje 'de estructura llamativamente ternaria ’(trini-'
:}:arla_) y en pararlehsrn_o de oposicién con la “trinidad” mundana:
J tr?ple concupiscencia, (v.16) que no viene del Padre es tran:
sitoria y no ha de ser amada., ’
di No ze tr._ata} de tre.s grupos dq ep’lad, ni de tres categorias
Vversas de cristianos. Sino de los cristianos en general, en cuanto
2 todos se les puede dar, alternativa y sucesivamente ’cualquiera
de estos nombres en atencién a uno u otro aspectc; d
y actuar cristiano. o St ser
. Juan les escribe para que su gozo sea cumplido (1,4) para
‘anunCIarlgs la Vida eterna y para que a través de la c’omunic’)n
con el Apostol tengan (y sepan que tienen) comunién con el Padre
y el Hng’ (1,1-4). Juan retoma el propésito anunciado en la
mtrodu(.:cgon y declara aqui la semejanza que hay entre las per-
sonas divinas y los cristianos. Esa semejanza se manifiesta en sus
obras y por lo.tanto justifica una participacién en el nombre
de la Persona divina que se caracteriza —en los escritos de Juan
¥ particularmente en esta carta— por dicha accién y por comu
nicar a los discipulos la capacidad de actuar asi. )

Padres

- Los cristianos son Padres. El Apéstol lo di i

'dlrlg.l‘rse a los creyentes frecuentemlt)ante con elcenggqsiemclliml?i,jgi
o hijitos: teknia, paidia. Es, pues, Padre respecto de los cris-
‘tlanos. Pero sobre todo lo es porque ha conocido al Hijo (1,1-3)
a la Palabra de Vida, que existia desde el principio y q;1e el,

21 El uso del nombre santos en el NT 3 bi i
. i estd bien resumido en la Biblia
!}i:rg:;]t:;alen, riota a Igechos d9,113). Parece que el nombre se dio primero en
y a los cristianos de Palesti i
dembs comis © alestina y luego se fue gxtenldlendo a las
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Apostol ha visto y oido. Los cristianos, hijos del Apéstol, entran
a través de esta filiacion apostélica en comunién con la paterni-
dad, porque gracias a la predicacién apostélica “conocen al que
es desde el Principio” (2,18.14) y “quien confiesa al Hijo también
posee al Padre” (2,23), “quien tiene al Hijo tiene la vida y
.quien no tiene al Hijo no tiene la vida, os he esecrito estas cosas
a los que creéis en el Nombre del Hijo de Dios para que os
deis cuenta de que tenéis vida eterna” (5,12-13). Es el Padre el
que tiene esa Vida y nos la ha dado en su Hijo (5,11) por lo tanto
el que tiene la vida es semejante al Padre que la tiene. Asi lo es
en primer lugar el Apéstol que escribe y anuncia para que otros
tengan la vida.

Pero asi también los cristianos. Jestis pudo decir “el que
me ha visto ha visto al Padre” (Jn 14,8 cfr. 8,19) y “nadie conoce
al Hijo sino el Padre” (Mt 11,27; Le 10,22). Juan pone una
obvia relaciéon entre el conocimiento y la semejanza: “seremos
semejantes a El porque le veremos tal cual es” (I Jn 3,2 cfr Col
3,4; Rm 8,29). El Sermén de la Cena esti en esa clave. Puede
decirse que lo que caracteriza al Padre, como accién casi defi-
nitoria de su ser, es conocer al Hijo y ser conocido por EL
. En cuanto el cristiano participa de ese conocimiento propio
de Dios, por comunién-koinonia (nuestra comunién es con el Pa-
dre y con el Hijo: I Jn 1,3), se le puede aplicar el nombre de
Padre. Pensamos que en este texto hay una raiz de la teologia
del cristiano como imagen de la Trinidad. Ciertamente es mora-
da del Padre (Jn 14,28) y el amor del Padre estd en él (In

17,26).

Hijos

Los cristianos son Hijos en el Hijo. Es ésta una afirmacién
mucho mis obvia y recibida. Si bien Juan usa los términos
teknia y paidio para referirse a los cristianos como hijos suyos
(del apéstol) hay que recordar nuevamente la clave que nos da
la introduccién de la carta y particularmente el término koinonia.
Los cristianos llegan a la fe, es decir a la filiacién divina, acep-
tando el anuncio y el testimonio del apéstol en su predicacién. Por
un mismo acto vienen a ser hijos del Apéstol e Hijos de Dios.
Ambas paternidades son inseparables, aunque se pueda distin-
guirlas, pues son s6lo dos aspectos de un mismo acontecimiento
espiritual. E1 Apéstol no tiene hijos que no sean a la vez Hijos
de Dios, ni tiene Dios ningtn hijo entre los creyentes que no
venga a serlo sino a través de una “paternidad” apostdlica,
‘eclesial.

Dos aspectos —o quizas también dos momentos— de la fi-
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lia}cién del creyente, estan marcados al parecer por los dos tér-
minos griegos hijitos = teknia e hijitos = paidia. Teknia, derivado
de tikto, verbo que expresa en griego la accién materna de dar
a luz o la paterna de engendrar, pone la filiacién del cristiano a
la luz del. acto de recibir el ser y de la comunién en la naturaleza
y se refiere a su comienzo. Paidia, en cambio, connota el ser
h}Jo bajo el aspecto de ser necesitado de guia y educacién y que
vive y acepta gozosa y libremente su relacién con su Padre, al
cual es capaz de reconocer. El versiculo 12 se refiere pues al mo-
mento inicial de la vida cristiana: la conversion, el bautismo y el
perdén de los pecados; mientras que el versiculo 14a se refiere
a la duracién de la vida cristiana y a la dependencia filial respecto
del Padre, que la caracteriza permanentemente.

Jovenes, fuertes, vencedores

El término neaniskos —que como su cuasi-sinénimo neanias
(y nuestro castellano nene) vehicula la idea de su raiz: neo =
nuevo, novedad— estd aqui asociado a Ia nueva vida de la fe,
por la cual el cristiano ha vencido al Maligno: “todo lo que ha
nacido de Dios vence al mundo ¥ lo que ha conseguido la victoria
sQbre el mupdo es nuestra fe” (I Jn 5,4). “; Quién es el que vence
al mundo sino el que cree que Jestis es el Hijo de Dios?” (I Jn
5,5). Esta fe es obra del Espiritu Santo, porque: “El Espiritu
es el que da testimonio porque el Espiritu es la Verdad. .. quien
cree en el Hijo de Dios, tiene el testimonio en si mismo” (I Jn
5,6¢.10a).

La. novedad de vida, la fuerza y la victoria sobre el Maligno
(p Su sinénimo juanino: el mundo), se debe a la uncién del Espi-
ritu Santo: “vosotros estiis ungidos por el santo y todos vosotros
lc_> sabéis” (I Jn 2,20). Esta uncién enseiia a los cristianos inte-
rlormente Yy permanece en ellos (2,27). Uncién verdadera, no
mentirosa, que es sinénimo del testimonio interior del Espiritu,
que los hace “testigos”.

El calificativo fuerte (isjurés) que Juan da a los creyentes
(v. 12 y 14c) es un titulo de Cristo, y estd unido al Espiritu
S_anto. Juan Bautista llama a Jesids con este titulo: “detris de mi
viene el que es mds fuerte que yo... él os bautizard con Espiritu
Santo’_’ (Mc 1,7a.8b). También aparece en juego cuando Jesus
polemiza con los que atribuyen sus milagros a la fuerza o poder
de Satanis (Mc 3,27 pero sobre todo Le 11,22). El Espiritu Santo
es la fuerza o el poder que obra en Jesis v calumniarlo, atribu-
y(_endolo a Satanas, es la blasfemia contra el Espiritu Santo.
S_lendq el Espiritu la fuerza que obra en los fieles, también ellos
participan del nombre de “fuertes”,
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. Al igual que Jesiis, que vencié al mundo (Jn 16,33) también
los discipulos son llamados wencedores del Maligno o vencedores
del mundo en virtud de su fe (I Jn 5,3-5) y en virtud de su amor.
En las siete cartas a las Iglesias, la vida cristiana se presenta
como una lucha y se prometen premios a los vencedores (Apoc
2,1 a 3,22).

. Juventud (vida nueva), fuerza, fe victoriose, triunfo de la
verdad sobre la mentira (I Jn 2,22), del amor sobre el odie
(3,12), de la vida divina sobre el pecado (3,9), son las obras de!
Espiritu Santo en el cristiano.

Fieles, creyentes

La permanencia es una cualidad de la fe y del amor que
puede traducirse en términos de fidelidad. Por eso es una accién
reciproca. Dios permanece en los creyentes y ellos han de perma-
necer en Dios: “La Palabra de Dios permanece en vosotros”
(I Jn 2,14c). Esta permanencia de la Palabra en el creyente
parece ser sinénimo de la fuerza y la victoria, o quizis su causa.
“Quien cumple la voluntad de Dios permanece para siempre”
(I Jn 2,17b). Para permanecer en Dios, es necesario que Dios
permanezca en uno: “lo que habéis oido desde el principio per-
manezca en vosotros. Si permanece en vosotros lo que habéis
oido desde el principio también vosotros permaneceréis” (I Jn
2,24).

Por el contrario, amar al mundo, cuyas concupiscencias pa-
san, es no permanecer en Dios ni guardar su palabra, (2,15-17)
y equivale a “permanecer en la muerte” (3,14).

También la Carta a los Hebreos, como las del Apocalipsis
a las siete Iglesias, estd preocupada por la decadencia del es-
piritu inicial y anima al creyente a perseverar en su fervor sin
deslizarse en la indiferencia, pues en ello hay una debilidad, una
regresién de la actitud creyente, que equivale a una velada y
anénima apostasia 22,

Creyentes, fieles, son nombres que se exigen mutuamente.
Primero porque en el Nuevo Testamento se habla de la fe infor-
mada por la caridad, en términos de amor-alianza y pertenencia.
Pero ademés porque la vida de fe, como adhesién a Cristo, va

. indisolublemente unida con la tribulacién. La paciencia, o hupo-
moné, es una virtud necesaria para el fiel creyente.

Jesus invita a sus fieles a permanecer en su amor (Jn

22 Véase C. Pozo, “Teologia humanista y crisis actual en la Iglesia”, en:
Iglesia y Secularizacién, Madrid, 1971, BAC Minor, vol. 23, pags. 61-119,
en especial pags. 65-75.
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15,9.1(2‘). Como han_”permanecido, en medio de sus bruebas, fieles
a El: “Vosotros sois los que habéis permanecido (diamemeneko-
tes) constantemente conmigo en mis tribulaciones” (Le 22,28).

Los suyos (de Cristo)

“Habiendo amado a los suyos (tous idious). que
el mundo, los amé hasta el fin” (Jn 13,1). Lg I‘llan :?gib?igdzlsl
por el Padre y son del Padre, porque todo lo que es de Cristo
es de} Padre (Jn 17,6.10). Los cristianos son dados por el Padre
a Crls_to, en pertenencia. Pablo dirg “todo es vuestro, vosotros
de Cristo y Cristo de Dios” (I Cor 3,22). Son suyos porque

Hermanos

ot Iéige4(‘)‘)serd suyoz” se explicita a veces como “hermanos mios”
»2V), de modo que El es el primogéni -
manos (Ru .20} p génito entre muchos her

El vinculo de parentesco con Jesiis se estapl

ece por creer en
su non‘l‘bre (Jn 1,12) ; por cumplir la “voluntad de Dios” (Mec
3,35), la voluntad de mi Padre celestial” (Mt 12,50) ; por escu-
char la pal-a}bra de Dios y cumplirla (Le 8,21).

La _unlo‘r‘l de Jests y los suyos, los hace solidarios con &I
¥y con Dlos: el’ que os recibe.a vosotros, a mi me recibe, y quien
me recibe a mi, recibe al que me envié... y todo el que dé de
beber un vaso de agua a uno de estos pequeios, por ser discipulo,
0s aseguro que no pgrderé Su recompensa” (Mt 10,40.42). Esa
misma ley de sohdamgiqd en el recibimiento y el rechazo, reluce
enbtext(l)s como el del juicio final en Mateo 25,31-46 y en el logion
Sobre el avergonzarse de Jesis v sus palab .
prog i oy 3 13} ras (Mc 8,88 y par.

Pequefios, mds DeqUETOS

Este nombre, casi sinénimo de hermanos (Mt 25,4

Est , ,40.45) o
de dzsczp@los (Mt 10,42; Mt 18,6), en griego mikroi, mikrétei‘oi,
Se aproxima a otrog nombres, ya vistos, como nifios  (teknia
paidia). Pertenece también al espectro de nombres asociados con

2.1.5. Balance Y perspectiva: “Hijos en el Hijo”

Este recorrido por algunos nombres del creyente en la Egs-
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critura, aunque somero e incompleto, permite a nuestro juicio
fundar algunas orientaciones interpretativas acerca del ser del
creyente en la vision revelada.

Creemos que la red de relaciones que define el verdadero
ser del cristiano es la que estid implicita en la invocacién con que
comienza su oracion: “Padre nuestro”. El cristiano es Hijo. Y
este nombre es tanto mas radical y esencial cuanto que se deja
implicitar y sobreentender. Pero desde esa pertenencia y vincu-
lacion filial es desde donde —y por la que— se define el ser
creyente; explicitdndose wulteriormente dicha definicién por el
pronombre posesivo ‘“‘nuestro”, cuyo contenido es cristolégico y
eclesiolégico a la vez.

En la perspectiva de la antropologia biblica, el hombre
se define por parametros personales y subjetivos, sociales y rela-
cionales: por su vinculacién y pertenencia. A esa dimension per-
tenecen las categorias de la Alianza v el parentesco por la fe.

El creyente se define por su triple relacién trinitaria y su
pertenencia eclesial. A esta definicién positiva se le agrega, como
ulterior definicién negativa: la no pertenencia al mundo, su ca-
racter de extranjero, desterrado y peregrino. No en el sentido
del contemptus mundi de algunas escuelas de espiritualidad pos-
teriores, sino simplemente en términos de mo pertenencia en
sentido biblico: de desprendimiento interior del corazén respecto
de instancias a lag cuales ya no se pertenece radicalmente, sino
secundaria y subordinadamente. Es lo que expresa el primer man-
damiento cuando reclama un amor total sin divisién del cora-
zon, de modo que sea el amor a Dios el que determine el modo
de estar en el mundo de los creyentes y el modo de ordenar su
entorno creacional para hacer de él el mundo que habitan.

La pertenencia a Dios en esta forma no sustrae al hombre
de su tarea de creatura en la creacién, no lo sustrae de la his-
toria. Todo lo contrario, lo lanza a ella, pero no de cualquier
manera, como tenemos que pasar a ver a continuacién, sino con
una misién, implicita en su nombre de Hijos de Dios, e implicita
en su vocacién a la santidad. Una santidad cuyo paradigma es la
santidad de Dios Padre (I Pedro 1,16-17). )

El ser Hijos en el Hijo vy con el Hijo, es la raiz de la p_artl-
cipacién en la naturaleza divina y en las potestades y_funcmnes
que definen el ser de los creyentes por analogia con Dms Padre,
Hijo y Espiritu Santo y por su vinculacién y pertenencia con ellos.

2.1.6. Limitaciones del nombre “‘laico”

Al cabo de este recorrido, el nombre “laicos” aparece, por
contraste con los nombres escrituristicos del creyente, como un
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Egznk?:; lcéigiggfltemdo mas bien disciplinar, juridico o Jjuscanénico,

'Una teologia de la vida cristiana, de los fieles laicos, atin
dominada por la legitima inquietud de reflexionar sobre las t’areas
temporales del creyente, no puede esperar de é] mucho mas de lo
que ha’dado hasta ahora. Los tedlogos parecen comprenderlo cada
vez mas y se vuelven hacia los nombres biblicos, Quizis esti
pasando ya la hora en que se temia que vocacion cristiana y tareas
terpporales fueran rivales entre si y causa de escisién esquizo-
frénica del alma creyente.

2.2. El llamado a la santidad

2.21. Las desviaciones del sentido

- Np se puede dar por obvio y generalmente admitido el sen-
tido biblico y cristiano de 1a santidad.

’Dado que el discurso teolégico y religioso resuena en una
atmésfera semintica enrarecida, donde los vocablos cristianos
son permanentemente sometidog a retorsiones ideolégicas y a
dg:sgastes por el uso, se hace casi imprescindible aludir a las des-
viaciones mas usuales del sentido cada vez que ingresamos a un
tema. SE' el de la santidad no es excepcidn,

Sena}:}remos en primer lugar las desviaciones ideolégicas
de la nocon. En segundo lugar las deformaciones existenciales de
la existencia Creyente, que son corrupciones de la santidad.

2.21.1. Desviaciones ideolégicas de la mocion de santidad

_En dos .dlrecciones principalmente se desvia la nocién de
santidad. Primeramente por exageracién de Ia trascendencia. En
segundo lugar por encerramiento en la inmanencia. o

En la santidad como atributo divino, se exagera la trascen-
dencia }}asta el punto que Dios queda convertido en el totalmente
otro, el inalcanzable, con quien es imposible comunicarse, el ausen-
te, el leJar}o; que ni se interesa ni interviene en la vida’ del hom-
bre,. a quien éste no puede agradar, ni por ende desagradar
debiendo vivir como si Dios no existiera, pues de hecho se comporta:
como ausente. 0 como muerto. Para el hombre de hoy —se dice—
no tiene sentido hablar de presencia de Dios. En esta “teologia”
de la santidad divina se apoya la secularizacion humanista o
secularismo (cfr. Goudium et Spes, 36ss).

A. !a} antedicha visién de Ia santidad divina corresponde
una visién de la santidad humana sin oracién, sin culto, sin
religién; en términos de filantropia, social y politica. La ’rela-
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cion hombre-Dios es incluso denunciada como ilusoria, o como
corrupcion religiosa de la fe cristiana.

A un Dios exilado y prisionero de su santidad trascendente,
corresponde un hombre cuya santidad consiste en vivir “res-
ponsable y maduramente” dentro de los limites de su inmanen-
cia, siendo el hombre “bueno para los demis” 22 bis,

Ya puede el escriturista seguir afirmando “sélo hay una
eleccion: la fe o la incredulidad” 3. Los términos de la disyun-
tiva han sido redefinidos de modo que la fe, por ser religién, se
descalifica como la peor forma de incredulidad. Y por otro lado,
el inmanentismo humanista se identifica con la verdadera fe 24.

En las visiones secularistas y teopoliticas, la santidad, como
expresion biblica de la excelencia de Dios y de la excelencia del
hombre, pasa a subentenderse como referida a otras, que tienen
valor ultimo, por ejemplo: madurez, adultez, responsabili-

dad. ...

2.21.2. Corrupciones de la actitud religiosa

Abuso de la religion es lo que se produce cuando ést_a se
desvia de su esencia pero mantiene sus formas. Las desviaciones
ideoldgicas del concepto son una forma de la corrupcion: la del

lenguaje.

Hay otras. El verbalismo religioso, que consiste en una mul-
tiplicacion, despojada de esencia, de formas religiosas (devocio-
hes, oraciones, actos litirgicos, discurso religioso) ; una inflacién
desmedida que no va acompafiada de la actitud interior que le

22bis Cfr. nota 22.

23 R. Schnackenburg, Existencia cristiana segin el Nuevo Testamento,
Ed. Verbo Divino, Navarra, 1973, pag. 91.

2¢ Un ejemplo: “La Iglesia tiene que tomar conciencia de una vez por
todas que el Evangelio no es religién. Como lo dice Karl Barth ‘La religién
es ineredulidad, la religién es por excelencia el hecho del hombre sin
Dios’ ”... “Hay que tener presente que ya no caben pautas religiosas tra-
dicionales para la santidad: hoy se exige un nuevo tipo de santidad, que no
es lo mismo que sacralidad”, Julio de Santa Ana, Cristianismo sin religion,
Alfa, Montevideo, 1969, pags. 121-122,

25 “El Evangelio —Jesucristo— exige que aquellos que El llama sean
adultos y maduros; esto es, sean hombres, porque para que los hombres
sean santificados por Dios, es necesario que antes que nada sean hombres.”
“A partir de Bonhoeffer, se entiende que el proceso de secularizacién se pro-
duce en beneficio del hombre. Este ya no estd sometido bajo ninguna ctpula,
sino que vive en autoromia y madurez. De ahi que Bonhoeffer haya hablado
de la necesidad de presentar el Evangelio sin religién. La religién es el re-
fugio que buseca el hombre para hallar seguridad en su vida. No corres-
ponde a un estadio mental adulto, sino que es un momento en el principio
de la evolucién hacia la madurez”. Julio de Santa Ana, o.c., pag. 80-81.
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confiere sentido y validez personales. El utilitarismo, consiste

»

n la subordinacién dgl motivo central de la relacién religiosa

eficacia y del poder. El sentimentalismo o .Cl.

efic 1 - El 1 el esteticismo. Por
u.ltl'mo el fanatismo religioso que tiene lugar cuando la voluntad
él_glta qgel hombre se absolutiza a si misma bajo formas reli-
108as 26,

2.2.2. Lineas de reexposicién: santided y pertenencia

Las desviaciones y las reducciones conceptuales: '
¥ corrupciones existenciales de la actitud religio:a };a}losa(i)}:r)rlllts)g&—}
fiado el d_lscurso de la revelacién sobre la santidad, alo ]argo‘de
toda la hlstoria: de la revelacién biblica y de la Iglesia. Constitu-
yen el marco histérico constante e ineludible de toda reexposicién
dg la doctrina sobre la santidad. Ese contraste es necesario, Y pre-
gluseamentie:: gndesto se muestra santo Dios, entre otras C(;S&S en

, mostrandose y reveldn i isti ir ’
fdad d sendo noylo ve dose, permite distinguir 1o que es san-
) El Concilio Vaticano II al recordar y reexpone
universal a la santidad ha insistido en Tos dos as;eséogagéa?g
santidad del creyente: la santidad como don y la santidad como
responsabilidad o como respuesta:

“I?n. la fe del bautismo han sido hechos hijos de Dios
y partxmpgs de la divina naturaleza, y por lo mismo san-
tos'; conviene, por consiguiente, que esa santidad ‘que
recibieron sepan conservarla v perfeccionarla en su vida
con la ayuda de Diog” (Lumen Gentium, 40).

L Al reexponer algunos. aspectos de la ensefianza tradicional,

iblica, acerca de 1a santidad, deseamos insistir en algunos que
parece convenlen!:e subrayar en una nueva evangelizacién de la
santidad de los fieles:

1) Ia santidad de Dios como cercania, vinculacién y perte-
nencla por Alianza, aptamente expresada por el voca-
bulax:lro del parentesco y particularmente en términos de
relacién paterno-filial;

2) Iz} santidad del hombre en términos correlativos a la di-
vina y en particular la santidad del cristiano en sus dos
aspectos de ser y quehacer, don y respuesta o pertenen-

2 X . . ..
1982, pé(g:sf.r'2.5lB-;%%}.lard Welte, Filosofia de la Religién, Herder, Barcelona,,
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cia y pertinencia. En términos de vinculacién y per-
tenencia filial; y de desvinculacién y no pertenencia a
“este mundo”.

2.2.2.1. El Dios pariente

El Dios de Abraham, el Dios de Isaac y el Dios de Jacob, el
Dios del Padre, es, desde las tradiciones premosaicas, pariente
v protector del patriarca y su clan. El parentesco se establece
por el proceso de eleccién, vocacién y alianza. Y el pariente divino
protege y asegura —promesas mediante— los bienes de la vida
y el alimento: la descendencia y la tierra. El Dios-pariente se
muestra asi como Goel, institucién familiar y a la vez analogatum
princeps de la teologia del Antiguo Testamento (y del Nuevo
también). El goelato de Dios respecto del pueblo que tiene su
origen en los patriarcas, es a la vez el espejo de virtudes, o el
ejemplo canénico, de santidad para los suyos?’. El Goelato da

razén de la Redencidon entera.
El Dios —pariente y Goel— de Abraham, de Isaac y de Ja-

cob, se manifiesta con y en ellos, tres veces santo. El profeta
Isajas, que en su visién escucha el trisagio angélico, lo llamara
con los nombres: “tu Goel” y su sinénimo: “El Santo de Israel” 28,

27 Sobre el Dios-del-Padre y Dios-Pariente: W. F. Albright, De la Edad
de Diedra al Cristianismo, Santander, 1959, pags. 193-197; R. de Vaux, His-
toria Antigua de Israel, Madrid, 1975, I, pags. 268-272. Sobre el goelato
«como institucién familiar: R. de Vaux, Les Institutions de I’Ancien Testa-
ment, Paris, 1961, I, 38-43. Sobre el goelato como tema biblico de importan-
«cia en el contexto de la teologia de la salvacién y liberacién llamabamos la
atencién en el articulo: “Goel: Dios libera a los suyos”, en: Revista Biblica,
33 (1971) 8-12. No es posible elaborar una teologia de la salvacién-redencién-
liberacién cristiana, sin atender al mévil de la obra redentora y a las dis-
posiciones que supone o reclama de parte de los beneficiados por la accién
-salvifica.

28 “El relato sobre la experiencia de su vocacién (Isa 6) —mnota W.
Zimmerli— refleja con claridad la peculiar insistencia de Isaias, a lo largo
de las distintas fases de su predicacién, en el mensaje sobre la interven-
cién de Yahvé en su pueblo y en las naciones que son objeto de su mensaje. ..
Las repercusiones de esta vocaciéon parecen reflejarse en tres formas en el
mensaje de Isaias: 1) Isaias experimenta la presencia de Yahvé en el tem-
plo; 2) ...en la alabanza de los serafines escucha Isaias el nombre divino
“Yahvé de los ejércitos” (6,3; ef 1,24; 2,12; 3,1 ete.) relacionado desde anti-
guo con el arca... la categoria “Santo”, que resuena en el trisagio de los
serafines, imprime un sello especial a toda la predicacién de Isaias sobre
“Yahvé, a quien el profeta ha contemplado como Rey; 3) ...Isalas se sabe
miembro de su pueblo ante el Santo. Esta relacién indisoluble, con toda su
tensién interna esti anclada en la designacién de Yahvé como “el Santo de
Israel” (1,4; 5,19.24; 30, 11s. 15 etc.) tan caracteristica de Isaias. El “San-
to” ante el que ningiin impuro puede subsistir es al mismo tiempo el Dios
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No son las virtudes, bondad i
No . , es o excelencias del pueblo. sj
la fl.dehdad de D10§ a las promesas hechas 3 los pﬁcriarc;ssilr:ﬁ

movil de la ]i_beracuin de Egipto; gesta donde Dios se muestra

friig}clfstgig;’ s(z:tiltidilg 9 )“Sed santos porque santo soy yo Yahvé
D ev 19,2) ; “el que os hace santos” 21,8) ; «
gi ess?c?cﬁlfll)c?o’sgl ((1;; §)3s,)ha sacado de la tierra de E(gip,to) i)af; 22?
‘ ) , ; “qug 0s saqué de la tierra de i
pal}zll daros la tierra de Canaan y ser vuestro Dios” (25 SS)Eg‘lpLEg
0s ;I separado de estos pueblos” (20,24). ' >4
ay por lo tanto estrecha equivalencia i
entre los titul
'Gro(il1 y Santo..Es por ser .Goel que Dios saca de Egipto, cogflﬁ(c]:
v en propiedad una tierra, separa de los demas pueblos re-

;clrl'esig;’gf(l)a;gisinggg ;o S%usep}:(liclee cor‘1‘ l?s pijols lo hace en atencién
res: “al of i ij
gr?i Is]1_~ael, }:educidos a esclavitud por Iosr eegiggirg;d(})ledi'(legirgggs
Equg lanza” (Ex 6,5), “y ti TIsrael, siervo mio, Jacob a quien
g1, simiente de mi amigo Abraham?” (Isa 41,8ss). “No te
...tu red.entor (goel) es el Santo de Israel” (41,145. s
os cfrilg)llcgisqgg en la visién de Ts;ias 6 es aclamado por los Ange-
dad qooqres ve ces santo, es el I?Jos.que se gnfrenta a la infideli-
Pt I }cr}con{nOV1ble ~fldehdad, trivle fidelidad, a los
batr! t : esta més el‘l‘tranablemente adherido a su pueblo
] 08 patriarcas mismos: “Porque nuestro Padre, eres ta ya que
Abra}}am N0 nos reconoce ni Israel se acuerda éle nosot,roq q’J‘li
l{ahve, eres nuestro Padre, tu nombre es ‘Goel nuestro’ d d
siempre” (Isa 63,16). s
trascgllldblen' es cierto que DlOS.eS santo por ser inaccesible en su
encia, lo 68 mas propiamente por hacerse accesible por
su condescendencia. En el relato del Génesis, Dios se muestra
santo en que es un Dios que busca al hombre empeiado en"lle-
jarsey ocu}tarse_de El (Gn 8,9). En el de Ia vocacion de Abrah;m
len qlqe su 1ntencu§q de bendecirlo apunta a bendecir en él g todbs;
]SJZSdma.}es de; la tierra (Gp 12,3). Digs busca aproximar a si.
; be~e comienzo es un Dlos cuyo designio es “aprojimarse” al
ngm ~1fe‘. IEn esta perspectiva, Dios se muestra santo en perma-
cer 1iel a su designio de Creador: hacer de todo hijo de Adan,

?V}l:dfied thSI:)nif)%ga 2Ils;‘)aell’;l (;Igfgmc(zil lde Zt‘cglogia del Antiguo Testamento
, , . . e del vestido de Dios, que U .
lo hace accesible al contacto, y expresa su presencia. D,ic:ls,csu ?gtféoteﬁziioé

5, 28-30). La visién muestra
, 28 . ) por lo tanto los dos aspect : i
de Dios, su trascendencia pero también su condescender?cia.os de la santidad
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imagen y semejanza suya: un interlocutor, un pariente y por
fin —con la revelacién del Nuevo Testamento— un hijo.

2.2.2.2. Reevangelizacién del parentesco

Nuestros fieles tienen que vivir su santidad cristiana en la.
institucién familiar. Por lo tanto conviene recuperar y repropo-
ner estos aspectos del mensaje :biblico pues son aptos para.
revivificar la conciencia creyente inspirando actitudes.

Nuestros fieles viven en un mundo donde la familia sufre

un proceso de erosién y deterioro y donde, por consecuencia, tam-
bién la cultura familiar sufre un proceso paralelo, de modo que
ambos, familia y cultura familiar, se degradan en forma con-

junta y solidaria. A ese deterioro no son ajenas las concepciones.

del Estado y de la sociedad que en algunos aspectos parecen

modernas reediciones posteristianas de las divinizaciones del

Estado 20,

La teologia de la santidad-goelato, se presta a una reevan-

gelizacién de las actitudes relacionales: fidelidad, piedad (en su

triple dimensién: familiar, patria y religiosa). El comportamiento.

divino es modelo y motivo del comportamiento del creyente.

29 G. K. Chesterton ha visto que la familia, por ser anterior al Estado
v basarse en una alianza libre encarna el ideal de libertad ante el Estado,.

que por su parte encarna la coercién. La familia —dice Chesterton— “es.
Ia {inica Institucién a la vez necesaria y voluntaria. Es el Gnico freno mo-
derador del Estado, que por su naturaleza puede renovarse tan eternamente
como el Estado mismo y mas naturalmente que é1”, La supersticion del di-
vorcio, Bs. As., 1966, pag. 58.

El proceso de creciente intervencién del Estado en las cuestiones do-
mésticas corre paralelo con un proceso de abdicacién de derechos y desercién
de deberes por parte de la familia. Es dificil dilucidar si es el Estado el
que avasalla a la familia erigiéndose en el Tio omniprovidente, o si es la
familia la que abdica sus deberes y derechos. Causa, efecto, o ambas cosas
segln tiempos o momentos, lo cierto es que la crisis de la institucién familiar
se plantea tanto a nivel de la gran parentela como de la microfamilia: el
hogar de pap4, mami y el nene. La erisis de la institucién y del sistema
de parentesco, acompafia la crisis de la cultura de la familia y de las rela-
ciones de parentesco. Junto con la realidad se extingue el savoir faire. El
film Lo Famiglia, de Ettore Scola, echaba recientemente una mirada nos-
talgica a un mundo familiar en vias de extincién pero afiorado. Y otro film:
Kramer versus Kramer documenta el drama de la pareja huérfana de ma-
croparentela y desprovista, para enfrentar sus conflictos de pareja, del
arbitraje familiar, que opera la defensa de la alianza matrimonial. EI
custodio de la Alianza es en el film un frio y lejano Tio Sam y su escenario
un tribunal de justicia y abogados que manejan los avatares del amor, que
son los de la libertad, munidos sélo de los instrumentos de la ley, que son
los de la coacecién. Las heridas en las relaciones de amor y en las regiones
dgldc?jrazén, sélo se previenen o se remedian mediante los esfuerzos de la
piedad.
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La revelacién biblica puso la familia por encima del orden
natural y del orden socio-politico en los que las religiones de la
Antigiiedad buscaban sus divinidades. En la revelacién judeo-
cristiana, Dios quiso mostrarse como pariente primero y como
Padre al final. Si bien en la revelacién judeocristiana Dios eg el
Creador y es Rey, ello redunda precisamente en la desdivinizacién
de las fuerzas césmicas y naturales —sexualidad incluida— asfi
como del poder politico y de la civilizacién agraria o urbana.

Lo que la fe biblica desdiviniza, queda, por su dependencia
v proveniencia divina, también des-demonizado y entregado a la
libre disposicién humana para ser reconocido como santo y ser
santificado.

Estos aspectos que configuraron a lo largo de la historia
de la Humanidad el aporte caracteristico de la piedad y de la fe
iudeo-crisiana 3°, siguen teniendo hoy plena vigencia ante las
nuevas versiones religiosas, ideolégicas y culturales, permitiendo
asi la critica de sus modelos de civilizacién. No es de extrafiar,
pues, que la Iglesia vuelva su atencién hacia la familia en nuestros
tiempos en que se ve amenazada, y que se redefina a si misma
como Pueblo de Dios (Lumen Gentium, cap. 1I). El “pueblo” o
“am” hebreo, es la parentela y la patria como familia: entidad
de consanguineos, nacién que dice un origen (Padre) comiin v
vincula por lazos de amor y de solidaridad a los hombres que
pertenecen a ella. La pertenencia impone una conducta. Un siste-
ma ético de comportamiento no se adopta per una apropiacién

30 Parece necesario y urgente recuperar la piedad, como doctrina, pero
mas aln como conciencia y actitud. La descristianizacién de la eultura occi-
dental se manifiesta sobre todo en que la piedad desaparece de las relaciones
entre los hombres (familiares, patridticas, ete.) a medida que desaparece de
Ia relacién religiosa. Jung ha podido afirmar: “a causa del culto exclusivo
de la conciencia, nuestros tiempos son en tan alto grado impios y profanos”
(El secreto de la Flor de Oro, Bs. As., 1961, pig. 50). El aporte tipica-
mente cristiano a la piedad religiosa lo expresa Mateo 6,6-8 en términos
de relacién, vineulacién y conocimiento entre el eristiano y su Padre que ve
en lo secreto y conoce sus necesidades. Véase: H. Doérrie, “Uiberlegungen
zum Wesen antiker Frommigkeit”, en Pietas (Festschrift fiir Bernhard
Kotting), Miinster, 1980, pag. 13. Véase también Edouard des Places,
Syngeneia. Lo Parenté de UHomme avec Diew d’Homsre a la Patristique,
Paris, 1964, obra ésta imprescindible para trazar la frontera entre la parti-
ci_pacién en la naturaleza divina segiin los pensadores paganos y el cristia-
nismo.

La piedad pertenece a la cultura de la familia y al know how o al
savoir faire del trato entre Jos hombres como personas y se deteriora para-
lelamente con la despersonalizacién de la cultura y del conocimiento. pero
sobre todo con la despersonalizacién de los valores absolutos: la pérdida del
interlocutor divino, de Dios como T4. Ver también: D. Liihrmann, “Neutes-

tamentliche Haustafeln und Antike Okonomie”, NTS, 27 (1980) 83-97.
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intelectual abstracta, sino entrando a formar parte de un grupo.
La ética, antes que un asunto de teoria moral, es un asqnt_o de
comunién y pertenencia. Y asi también la conducta crlstlan?,,
la santidad de vida, depende mas de la conciencia de perten.enma.
que viene de la fe y la caridad, que de una instruccién nq(:lonal,
si ésta deja intacto el nivel existencial de la pertenencia, por
ejemplo, “al mundo”. )
La principal tensién que viven los cristianos esta precisa-
mente a ese nivel. Reclamados por un lado por su pertenencia
a su nacién o patria espiritual y solicitados, por otro, por recla-
mos de adhesion y de fidelidades no siempre compatibles.

2.2.2.3. Santidad y pertenencia reciproca

La llamada a la santidad se presenta en el Antiguo y Nuevo
Testamento como una consecuencia —y en el con’l_:exto— d-e, la
reciproca pertenencia que deriva de la accion de Dios (eleqcmn)
v la respuesta del hombre (fe) y que se concreta en la Ahanga.

Esto se expresa por el uso reciproco del pronombre posesivo
“Vuestro Dios, mi pueblo”; “Nuestro Dios, tu pueblo” 31,

31 “La formula de Lev 19,2 explicita el sentido del eliptico nombre
divino: ‘Yo Yavé’, que por su frecuentisima repeticién impregna.y _colore;a
todo el Cédigo de Santidad. Esta maxima elipsis subraya con insistencia
que Dios es un yo, que reclama ser tenido en cuenta en su calidad per§opal.
Ese Yo Yavé es la revelacion de su consistencia personal, de su maxima
inmanencia moral, de su densidad ética. Yavé es Un yo no menos histérico
ni temporal, no menos préjimo que cualquier pl‘(’)Jl.n?O. Es ese yo que habla,
ve, manda, premia, castiga, exige y separa o santifica, en una palabra, ese
yo actuante y por lo tanto préximo (= préjimo) el que, en un §egundo gradq
de explicitaciéon de la frase, se manifiesta como vuestro Dios : _Yo Yavé
vuestro Dios. La consistencia personal, la yoidad y la inmanencia moral,
se carga ahora de significacién individual e individuante. Ese yo como todos,
es un yo como ningun otro”, Horacio Bojorge, “Sed santos porque ganfco soy
yo vuestro Dios. De la naturaleza ética del culto”, en: Rewista Biblica, 37
(1975) 223-234, cita en pag. 227.

Es al mostrarse “vuestro Dios” que el Yo Yavé se muestra sa?ito.
Dios es santo porque une a si por el parentesco a los que no eran sus parien-
tes. La santidad de Dios se muestra en que hace de los hombres sus “domés-
ticos”, en el antiguo sentido de la domus como familia. Esg proceso de
domesticacion lo expresa con la verdad de la poesia A. de Saint-Exupéry:

“—;Qué significa domesticar? —pregunté el principito. ] i

—Es una cosa demasiado olvidada —dijo el zorro—. Significa
crear lazos.

—¢Crear lazos?

—8i —dijo el zorro—. Para mi no eres todavia mas que un
muchachito semejante a cien mil muchachitos. Y no te necesitq. Y ta
tampoco me necesitas. No soy para ti mis que un zorro semejante a
cien mil zorros. Pero, si me domesticas, tendremos necesidad el uno
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“Sed santos porque santo soy yo Yahvé vuestro Dios” (Lev
19,2). El imperativo del Levitico lo encontramos traspuesto en el
Nuevo Testamento e interpretado en términos cristianos: Dios se
llama ahora “vuestro Padre celestial”. La santidad se intercam-
bia por la “perfeccién” o la “misericordia”. Los tres lugares del
Nuevo Testamento que recogen el eco del Levitico son bien co-
nocidos:

“Sed pues vosotros perfectos como vuestro Padre celestial
es perfecto” (Mt 5,48).

“Sed misericordiosos como vuestro Padre es misericordioso’”
(Lc 6,36).

“Asi como el que os ha Ilamado es santo, asi también voso-
tros sed santos en toda vuestra conducta, como dice la Escritura:
-seréis santos porque yo soy santo. Y si llamais Padre...” (I Pe
1,16-17).

2.2.238.1 Mateo, glosa el imperativo del Levitico en un con-
texto dominado por la intencién que le es propia: que la justicia
de los cristianos sea superior, mas perfecta, que la justicia de los
escribas y fariseos (Mt 5,20), superando incluso la que dictaba
la Ley (Mt 5,43) y, con mayor razén, que la conducta de los
publicanos y de los gentiles, movidos por la solidaridad natural
-entre ellos (5,46-47).
. La “justicia” cristiana debe exceder los motivos de recipro-
cidad antedichos y ha de ser perfecta (teleiés) como la del Padre.
A la perfeccién de la conducta del Padre pertenece el repartir
sus bienes sin distincién, a buenos y malos por igual. El sol y la
lluvia, que el Padre envia, son no sélo los bienes de la creacion,
sino también los dones mesidnicos de la salvacién. El sol es el Me-
sias y la lluvia los bienes mesidnicos. Pertenece a la perfeccion

del otro. Serds para mi tnico en el mundo. Seré para ti Gnico en el
mundo.

—Empiezo a comprender —dijo el principito—, Hay una flor. ..
creo que me ha domesticado.”

Una parecida fuerza emotiva se desprende de pasajes biblicos como el
de Ruth, que se apegé (hebr. dabag, pegarse, adherirse) a Noemi insepa-
rablemente: “Tu pueblo serd mi pueblo y tu Dios serd mi Dios” (Rt 1,14.16).
O el que expresa el apego de Dios: “Ta, Israel, siervo mio, Jacob a quien
elegi, simiente de mi amigo Abraham... yo soy tu Dios... yo te ayudo...
tu goel es el santo de Israel” (Isa 41,8-16).

La separacién propia de la santidad no es una categoria espacio-
temporal de distancia fisica, sino una categoria del orden existeneial: social,
afectivo, ético. Su analogia debe buscarse en las realidades de la esfera
interpersonal: parentesco, familia, nacién. La separacién-unién propia de
la santidad divina puede definirse —Y de hecho la Escritura asi lo expresa—

‘en términos pronominales: nosotros-ellos, nuestro, vuestro.
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del Padre creador el salvar, con la misma generosidad creadora,
a todas las naciones y no sélo a Israel.

2.2.2.3.2. Lucas, interpreta la perfeccién de Mateo, como mi-
sericordia, la cual es tema de su predileccién. El cambio no es de
sustitucién de una por la otra sino que establece la ecuacién entre
ambas y las muestra equivalentes. E1 Padre se muestra perfecto
€n su misericordia. )

La alusién a la misericordia no esti ausente en Mateo sino
implicita en la exigencia de superar el comportamiento de los
demas hombres, a ejemplo del de Dios. Pero ademég el sol y la
lluvia, que el Padre envia sobre buenos y malos,. por igual, gfrece
una potencial e implicita reminiscencia de la Ahanza.. Qg Noé (Gn
9,13) cuyo signo es el arco iris y que incluye la de_gsxon de Dios
de deponer su ira y no castigar mas con la destruccmp a.la hqmaﬂ
nidad futura, mostrandose ya entonces como Dios misericordioso.

Lucas explica que a la perfeccién de la justicia (.igl Padre
pertenece su misericordia. Y asi debe ser la de todo hijo fie tal
Padre. El cristiano, como su Padre, debe ser bueno con los ingra-
tos y perversos (Lc 6,35).

2.2.28.3. Motivo y modelo de la santidad cristiona

En Mateo y Lucas, el obrar del Padre se plantea como mo-
delo de la conducta especificamente cristiana: “Sed perfectos co-
mo...”, “misericordiosos como...”, . .

El imperativo del Levitico 19,2 pone la santidad de Dios
-como motivo: santos porque yo soy santo; secundariamente como
‘modelo. )

Creemos que en Mateo y Lucas se da por sobreentgndxdo
‘que esa santidad sea el motivo y se insiste en que ha cambiado el
modelo, al revelarse el Padre. )

Hemos de entender que en el Nuevo Testamento, .el.motwo
v el modelo —el por qué y el como— de la santidad cristiana, es
el actuar del Padre. No se inspira en modelos interhqmanos vy a
la postre humanistas. Debe elevarse sobre la norrr}atindad de los
sistemas pertenenciales construidos sobre las solldar{d?,fles gru-
pales humanas, de raza, tribu o nacién, sexo o condicién social
(Gal 8, 26-29). )

Para que la justicia y la bondad humana pudieran alcanzar
la excelencia de la santidad, evadiendo los limites del ser bueno
con los buenos (porque son buenos y como ellps), era necesario
-que se abriera a la humanidad esta salida hacia arriba, hacia el
Altisimo, hacia el Padre. .

Los contextos de Mateo y Lucas muestran también que la
pertenencia como hijos al Padre, lejos de encerrar a los creyen-
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tes en la Iglesia como en un nuevo sistema de exclusivismo per-
tenencial encerrado en si mismo como todos los demis, les exige
abrirse a todas las creaturas con la misma universalidad de la
santidad paterna. El actuar del Padre se manifiesta santo en su
iniciativa para invitar a la vinculacién a los alejados, distantes y
enemigos. Y al mostrarse santo asi, el Padre les ensefia a los
creyentes el cémo, los motiva dandoles el por qué, pero ademés y
antes que nada, los re-engendra para poder hacerlo.

En efecto, 1a llamada a la santidad supone el don de la san-
tidad; la invitacién a ser perfectos (teleios) supone un don inicial
(arjé).

2.2.234. Orden de la caridad

No ha de confundirse el orden de la caridad cristiana con
un particularismo pertenencial 2. Pablo reconoce el orden de la
caridad cuando dice: “hagamos el bien a todos, pero principal-
mente a los de la casa de la fe (oikéious tes pisteos)” (Gal 6,10).
Juan considera que el amor a los hermanos es como un test de
la autenticidad de todo otro pretendido amor a Dios o a otros
hombres.

El amor a los hermanos en la fe, pertenece al principio
de la caridad y de la santidad. El amor a los enemigos a su
perfeccién. Aqui también puede hablarse de un arié y de un télos.

El comportamiento del Padre muestra que la justicia, la
santidad divina, se ejercita pasando por el particularismo de
la eleccién, sin dejar por ello de ser universalistamente justo,
pues el del Padre es un particularismo abierto, santo porque esti
abierto, e invita a todos a ingresar en su comunién. '

La consideracién y la contemplacién del obrar del Padre,
en el que se muestra santo, es condicién de la conducta santa.
Esa consideracién no debe ser del orden del conocimiento ex-
trinseco, en el que se queda la gnosis cosificante de la persona
que se observa. Ha de ser del orden del trato. Es en la oracién
donde el creyente accede al conocimiento del Padre que le per-

32 Como ejemplo del planteo dilematico o aporético entre eleccién y
universalismo véase: P, Altmann, Erwihlungstheologie und Universalismus
im Alten Testament, Berlin, 1964. Para Altmann la teologia de la eleccién
tuvo que ser superada en el Antiguo Testamento para que la religién de
Israel se convirtiera en religiéon mundial. El problema en el Nuevo Testa-
mento se plantea con particular crudeza en los escritos jodnicos. Lo ha
tratado y expuesto con solvencia J. M. Casabé, La Teologia Moral en San
Juan, Madrid, 1970, pags. 893-402: EI problema del particularismo. Nos
hemos ocupado de este aspecto en H. Bojorge, “Fundamentacién ¥ normas
de la conducta eristiana segln la Primera Carta de Pedro”, en: Revistq
Biblica, 37 (1975) 269-2717.
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mite obrar segin lo que conoce. Pero es también en la oracién
donde el Padre comunica al creyente la capacidad de obrar san-
tamente 3. Las obras del cristiano, en efecto son un don del

Padre.

2.2.2.3.5. Santidad y pertenencie en lo Primera Corta de
Pedro

Pedro opera esta ecuacién de transito entre Yavé y el Pa-
dre de manera particularmente clara en 1,14-16. Alli exhorta a
los ecristianos en términos de hijos: como hijos obedientes. ..
llamados... por el que es santo... al que ellos invocan como
Padre... que no hace acepcién de personas %

33 Kl ecamino y la praxis de la santidad cristiana segin Pablo lo ha
deserito M. A. Barriola como definido ante dos frentes diversos. Por un
lado el verbalismo de los corintios. Por otro el afdn de praxis judaizante
celoso por traducir la ley en vida cotidiana: “Si por un lado (contra los
corintios sobre todo) significa una enérgica invitacién a la accién, dejando
de-lado interminables tertulias (‘no en palabras sino en fuerza’ I Cor
4,8.19-20) ; por otro lado toda la eficacia que exige es considerada como
un regalo del Espiritu, que para méis perplejidad de nuestra inteligencia,
despliega toda su potencia en las condiciones mas ajenas a un célculo ex-
clusivamente humano de probabilidades y energia, llegando hasta calificar
de ‘pérdida y basura’ todo afin fundado en la pura industria personal,
por més que ésta se hubiese ejercitado con la misma Ley de Dios”, El Es-
piritu Santo y la Praxis cristiana, Montevideo, 1977, pags. 280-281.

Entre otras conclusiones importantes para una teologia de la praxis.
cristiana, capitulo esencial de la teologia del laicado, la obra de Barriola
nos recuerda cémo, para Pablo: “nos toca caminar en las buenas obras,

no de cualquier manera, sino recordando que Dios nos las preparé” (o. c.,

pag. 288) v nos remite a lo que dice el Apdstol: “En efecto, hechura suya
somos: creados en Cristo Jesils, en orden a las buenas obras que de ante-
mano dispuso Dios que practiciramos” (Ef 2,10). Hay una santificatio
continua, analoga a la creatio continua. Ella es en parte objeto de la pe-
ticién del Padre Nuestro: “santificado sea tu Nombre”. Véase S. Sabugal,
Abba!l... La Oracién del Seiior, Madrid, 1985, pags. 441-453. “...los dis-

cipulos, dice Sabugal, no solamente ruegan al Padre que santifique su

Nombre, sino también que les otorgue la fuerza de santificarlo, el don de
santificarlo” (o. c., pag. 445). “...los hijos de Dios santifican el Nombre
del Padre mediante el cumplimiento de su voluntad...” (o. c., pag. 448).
34 El orden de la caridad lo expresa Pedro en 2,17: “respetad a todos,
amad a los hermanos”. Su énfasis pastoral se sita asi entre la insistencia
de Mt y Le en la perfeccién de una apertura universal a todos —incluidos
los enemigos— y el énfasis joanino sobre el principio o comienzo de la ca-
ridad por los hermanos. Véase A. Vanhoye, “I Pierre au Carrefour des

Théologies du Nouveau Testament”, en: Etudes sur la Premiére Lettre de

Pierre (Lectio Divina 102), Paris, 1980, pags. 117-118.
Vanhoye explica que por la insistencia en la re-generacién, tanto Pedro
como Juan reservan el término agapé para el amor entre los hermanos:

“Voila pourquoi il ne vient pas 3 l'idée de Pierre et de Jean de parler
d’agapé pour les rapports avec les mon croyants” (o. c., 1. ¢.). Agapé se
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. En su referencia a Lev 19,2 Pedro suprime el nombre
Yavé y el epiteto vuestro Dios. La desaparicion de los términos
de la Antigua Alianza abre el paso a los de la nueva: Padre
nuestro. La cita del Levitico, recortada asi: ‘“seréis santos por-
que santo soy Yo”, queda adaptada para su nuevo engarce neo-
testamentario: la relacién de pertenencia al Padre como hijos
obedientes: “santos porque vuestro Padre es santo”.

. La santidad del Padre es ahora el por qué, el motive de la
santidad cristiana. En Pedro estd explicito lo que en Mateo y
Lucas habia quedado implicito bajo la atencién al cémo, a la
novedad del modo, de santidad. En Pedro se explicita tanto el
como como el por qué3’. Y es precisamente en esta exigencia
de santidad donde se fundamenta la exigencia del comporta-
miento moral 36, fundamento clara e inequivocamente religioso:
vincular, relacional o pertenencial. Como se ha observado acer-
tadamente, en el culto tanto judio como cristiano, la santidad
exige ser vivida en ambos planos: moral y cultual 37,

Pero en el mismo pasaje 1,14-18 hay, paralelamente a las

usa como término técnico para referirse a los vinculos pertenenciales y de
comunién, “Mais ——prosigue Vanhoye— cela ne signifie nullement que
Pagape chrétienne soit un amour diminué, que se pratique en cercle fermé.
Il n’est pas difficile de montrer que le but méme du IVe évangile et de la
I Jn est de propager I'agapé dans le monde entier, en y propageant la foi
au Christ qui en est la base irremplacable... Cette ouverture universelle
est encore plus visible en I Pe, car Pierre se montre continuellement
1()réoccupé de favoriser 'accés des paiens 2 la foi et donc & la communion”
o. c., 1. ¢.). :

_ 35 En este como en otros aspectos Pedro hace gala de un afén de
equilibrio y de no omitir un aspecto cuando enfatiza otro. El: “est vraiment
au carrefour de la théologie pastorale du Nouveau Testament” (Vanhoye,
0. c., pdg. 110). Y lo que Vanhoye afirma en general se aplica en parti-
cular a la doctrina neotestamentaria sobre la santidad y su particular
vinculacién con la pertenencia.

36 Se ha afirmado que el pasaje mas importante como fundamento
del obrar moral (en la I Pe) es 1,15-16, que hay que ubicar en el con-
texto parenético de 1,13-16. F. W. Beare, The First Letter of Peter, Oxford,
1958, pag. 69; R. Frattallone, Fondamenti dell’Agire Morale secondo la
I Pt: Il battezzato sulle orme di Cristo, Bologna, 1971, pég. 34: “1,13-16G:
l’gutore elenca i motivi che devono spingere i battezzati a non modellare
piu la loro condotta secondo le passioni del passato (1,14), ma a ricercare
la santitd secondo i principi della nuova vita”. Véase nuestro art, citado
en nota 32: “Fundamentacién y normas de la conducta cristiana...”.

37 “._..é appunto nell’aggettivo hagios che riscopriamo le dimensioni
della santita, dove la religione fa da sostegno sia al cullo che alla morale
dell’'uomo”, R. Frattallone, o. c., pig. 40. Hemos tratado de mostrar que,
para el creyente, el orden religioso y el moral no son dos érdenes diversos,
gnl el Iz;riiculo citado en nota 31: “Sed santos... de la naturaleza ética

el culto”.
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afirmaciones referidas a la pertenencia Padre-hijos, otra serie
de expresiones que se refieren a una pertenencia anterior, ahora
superada y abandonada por causa de la nueva condicién cre-
yente 38, .

Los que ahora —habiendo sido preconocidos, elegidos, lla-
mados y reengendrados— invocan a Dios como Padre, antes
(v.14), en el tiempo de su ignorancia, cuando no conocian ni
invocaban al Padre, se amoldaban a sus apetencias y seguian
una conducta necia heredada de sus padres. Dos paternidades,
dos fuentes de pertenencia quedan aqui contrapuestas.

El Padre los ha rescatado de la conducta necia heredada
de sus padres, mediante la sangre de Cristo (v.18). EIl verbo
rescatar (gr.: lutrousthai) es expresién técnica para referirse
a la liberacién de Egipto y en el Nuevo Testamento también
del pecado. Eran pues esclavos de su conducta heredada de sus
padres. Una herencia de esclavitud o una esclavitud heredada.

La Sangre de Cristo es tanto el precio del rescate (v. 18)
como también la aspersién que purifica al pueblo para santifi-
carlo e introducirlo en la Alianza (1,2; cfr. Ex 24,8). Siendo la
sangre el vehiculo de la vida (Gn 9,4; Lv 17,11), es instrumen-
to de expiacién.

Estamos pues ante un acto de goelato, de rescate de escla- -

vos. Pero la I Pedro especificara la nueva relacién de pertenen-
cia como: regeneracién. Una nueva accién de generar que tiene
lugar por el anuncio del Evangelio y la fe (I Pe 1,3.23) : de ahi
la Paternidad de Dios.

En el libro del Levitico se le ordenaba al pueblo de Dios
que no se comportara como los demdis pueblos: “ni como se
‘hace en Egipto, donde habéis habitado, ni como se hace en Ca-
nain, a donde os llevo” (Lv 18,3.24.28). La I Pedro mantiene
la exigencia del cambio de conducta necesaria para comportarse
santamente, pero la oposicién que establece es entre el antes y
el después de la conversién y el bautismo: entre el ahora del
- conocimiento de Dios y el ayer de la ignorancia y los apetitos.
El cristiano ya no pertenece al género de vida anterior ni al

38 E. G. Selwyn en su comentario (The First Epistle of St. Peter,
Londres, 1946) intenta reconstruir una tradicién catequética de la Iglesia
primitiva, cuyos elementos se encuentran representados en los diversos escri-
‘tos del Nuevo Testamento pero que la I Pedro ha conservado en su integri-
dad. Segin Selwyn, un primer esquema se caracterizaria por la expresién
latina abstinentes (griego apéjesthai), el segundo esquema se caracteriza
por el término deponentes (griego apothemenoi). Detras de éstos y los res-
tantes esquemas de Selwyn, subyace el acontecer bautismal del cambio de
pertenencia. Absteneos (I Pe 2,11) y rechazad (2,1) representan el mo-
vimiento de rechazo y separacién, de abandono de la antigua pertenencia. A
la teologia bautismal subyace la conciencia del cambio de pertenencia.
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recibido, por herencia cultural, de su ambiente y sus padres.
Esta situaciéon de no pertenencia a vuestros padres para perte-
necer ahora al que os lUamé y vosotros llamdis Padre, la des-
cribe I Pe como condicién de desarraigo y extranjeria, a la que
subyace posiblemente una alusién al tema del desierto (entre
Egipto y Canaan) que sugiere la reminiscencia de Levitico 18,
3.24.28,.

Pedro dice: “comportaos con respeto (f6bos) en el tiempo
de vuestro destierro (paroikias)” (1,17) 39,

2.2.2.3.6. Observaciones para una deseripcién de la perte-
nencia en la I Pe -

Queremos seifialar tres niveles en los que se expresa el fe-
némeno pertenencial: conocimiento, lenguaje, conducta.

El nivel del conocimiento: se ha pasado de la ignorancia al
conocimiento del Dios-Padre, quien por su parte pre-conocia a
los creyentes.

El nivel del lenguaje: los creyentes llaman o invocan a Dios
como Padre; el Padre los llamé; los reengendré por la Palabra-
semilla. Hablar implica reciprocidad en la emisién y la recep-
cién del mensaje. A lg palabra del Padre, corresponde en los
creyentes el acto de oir, de escuchar, en el sentido fuerte de la
obediencia biblica (shemac Israel: escucha Israel). El escuchar
(gr. hupakouo) en actitud subordinada y obediente “(lat.: ob-
audire) es la accién propia del Hijo Jesucristo y de los creyen-
tes. La obediencia es un acto de escuchar.

Al conocimiento se accede por una forma de escuchar, la
de la fe. Y a la conducta cristiana se pasa por otra forma de
escuchar: la obediencia. También de la fe se dice que es obe-
diencia. '

Por su parte los fieles, bendicen 2l Padre, lo alaban, oran,
lo invocan o lo nombran, todas ellas formas de comunicacién
verbal. )

El nivel de la conducta: incluye por un lado las obras y
acciones de Dios Padre, Hijo y Espiritu Santo y por otro lado
una variada gama de actitudes y acciones de los creyentes. Las
unas estrictamente religiosas, porque tienen por objeto directo
las personas divinas: fe, obediencia, temor, pureza, aproxima-

89 La relacién que en teologia biblica une a los temas del desierto,
la entrada en la Tierra y la generacién pecadora o —por el contrario— la
nueva generacién, ia he tratado en mi artfculo citado en nota 19: “La en-
trada en la Tierra Prometida...”. Pedro parece asociar implicitamente al
menos, el tiempo del desierto o del destierro, con el tema de las dos gene-
raciones, la antigua pecadora de vuestros padres y la nueva por la cual
“llamais Padre”.
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cién, deseo, bendicién, alabanza. Las otras referidas ya sea a la
conducta eclesial, ya a la conducta familiar y en las demas di-
mensiones de la vida social y civil: Respetad al Rey,- amad a
Dios (1 Pe 2,7).

2.2.2.3.7. El Cambio de pertenencia en I Pe 1,1-2

La importancia que el cambio de pertenencia tiene en el
pensamiento de Pedro y en su mensaje y doctrina a los creyen-
tes, puede inferirse del hecho que gobierna el conjunto de la
carta desde su encabezamiento y desde alli asocia la nueva per-
" tenencia con la santificacién y la santidad.

El Apéstol se autopresenta por su pertenencia: “enviado de
Jesucristo” (1,1) que se completard en el v.8 con su pertenen-
cia eclesial o comunién con los creyentes: “El Padre de nuestro
Senor Jesucristo... quien... nos ha reengendrado”. He aqui,
en sus rasgos esenciales, el nuevo sistema pertenencial: el Padre
de Jesis, es nuestro Padre.

Pedro interpela inmediatamente a sus destinatarios como:

“elegidos peregrinos de la didspora” (= eklektoi parepidemois
diasporas). La yuxtaposicion de elegidos-peregrinos sugiere un
contraste de oposicién, una sustitucién. Pero también sugiere
desde ya la relaciéon causal. Los creyentes son peregrinos de la
didspora por haber sido elegidos, para pertenecer a Dios. El
contraste es tanto méas fuerte cuanto que el término ekléktoi
expresa la unién a Dios y parepidemoi la separacion. Uni@p-
separacion son los dos componentes constitutivos de la nocion
de santidad. Y el pasaje de una pertenencia a otra, expresa dina-
micamente la obra de la santificacién bautismal. -Queda aqui en
primer plano la iniciativa divina para elegir-unir-separar. Pero
la inmediatez sintictica de esta aposicién de contrarios, parece
reflejar el acontecer existencial, el cambio igualmente concomi-
tante y abrupto que ha ocasionado la conversién en la vida de
los destinatarios al hacerlos pasar de una pertenencia a otra.

La enumeracién “en el Ponto, Galacia, Capadocia, Asia y
Bitinia” especifica y concretiza la didspora en la que los cre-
yentes viven como peregrinos. De estas cinco regiones, tres son
nombradas en la lista de nacionalidades representadas en el
auditorio de Pentecostés: Ponto, Asia y Capadocia (Hch 2,9-10).
En el contexto de la escena de Pentecostés se subraya la diver-
sidad lingiiistica de estas naciones, que es uno de los aspectos
de la alienidad.

Parepidemot son, en griego, los que estdn por corto tiempo
en un pais extranjero. Gente de paso, que ni conocen ni son co-
nocidos, que a menudo ignoran la lengua, que no tienen vinculos
culturales o familiares con los habitantes del lugar, no tienen

ST

trato anterior ni duradero, tienen otra cultura y costumbres,
En una palabra: no pertenecen. Los creyentes se han convertido
en extrafios en su propia patria. Estian en ella pero ya no son
de ella: peregrinan por ella *,

¢De quién son? Del que los eligio: ekléktoi. El Sujeto que
los elige es Dios en una presentacién trinitaria: elegidos segun
la preciencia de Dios Padre, o sea segun el previo designio, me-
diante la santificacién del Espiritu para escuchar la Palabra
de Jesucristo y la aspersién de su sangre 4. ;

La obra de Dios que aqui se congloba con el término “elec-
€ién” se desglosa luego en diversos momentos y acciones de ese
complejo acontecer 2. A nosotros nos interesa aqui solamente
llamar la atencién sobre la relacién entre pertenencia y santidad
en este contexto. Sin poder detenernos ni adentrarnos en el ana-
lisis nos basta llamar la atencién en esa direccién. En el con-
texto es facil reconocer también los tres niveles de pertenencia:
conocimiento, lenguaje, accién.

En cuanto al resto de la Carta, pero principalmente a los
capitulos 1-2, abundan en motivos en los que se verifican nues-
tros parametros de analisis: el nuevo nacimiento, el nuevo edifi-
cio-templo, el nuevo sacerdocio santo, el nuevo pueblo, que retoma
los temas del Antiguo Testamento. Un analisis podria demostrar
como Pedro traspone a grandes rasgos la tematica pertenencial
del Antiguo Testamento a la economia del Nuevo. Y cémo en
esta trasposicién, pertenencia y santidad van juntas insepara-
blemente como cuasi-sinénimos.

2.2.2.3.8. Pertenencia filial y santidad en Efesios 1,4-5

La misma relacién entre la condicién de hijos y santidad
encontramos en Ef 1,4-5:

“Nos ha elegido en él (Cristo) antes de la creacién
del mundo para ser santos e inmaculados en su presen-
cia en el amor, eligiéndonos de antemano para ser sus
hijos por medio de Jesu-Cristo.”

40 “El término (peregrino) designa a la Iglesia y su carencia de patria
en el tiempo y en el mundo”, K. H, Schelkle, Cartas de Pedro y Judas,
Madrid, 1974, pag. 29. Ausejo traduce: peregrinos. Por el contrario: Nacar,
Bover, Jerusalén, traducen: “extranjeros” lo cual no nos parece acertado.

41 Traducimos glosando de acuerdo a los comentarios de Schelkle, o.
¢., ¥ B. Schwank, Primera Corta de Pedro, Barcelona, 1970, pag. 18.

2 “Para el autor de la I Pe la doctrina de la eleccién es de capital
importancia. La Iglesia es el pueblo santo y elegido por Dios (2,9). La
eleccién ha tenido lugar desde la eternidad (1,2.20) y estad ligada a la elec-
cién eterna de Cristo (1,20). El es la piedra angular de la Iglesia, elegida
para esto- (2,4)”, Schelkle, o. c., pag. 29.
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Vuelven a aparecer aqui como en I Pe, intimamente uni-
das, la eleccién, la filiacién y la santidad. Jesucristo es el hijo
Amado, objeto de una eleccién eterna. Pues bien, los creyentes
participan desde antes de la creacién del mundo de esa elecc1_on
filial. Ellos también en cuanto hijos son elegidos como el Hijo,
¥y no sélo porque se los hubiera hecho objeto de una eleccién

puramente accidental y temporal 3. Los cristianos no son pura-

mente agregados a posteriori. Su fe y sus obras, por lo tanto,
toda su existencia y su vida, forma parte del conocimiento pre-
vio, del designio de Dios Padre por el cual son Hijos en el Hijo.
Su filiacién es resultado de una pre-determinacién absoluta_’y
no puramente relativa o histérica, que por otra parte también
es obra “del que realiza todo” (v.11) lo que habia previsto.
Es por eso que Pablo podri hablar de “las obras que de ante-
mano dispuso Dios que practiciramos” (2,10).

La santidad del cristiano, y las obras de su santidad, su
vida santa, forman parte del mismo designio del querer divino.
No reciben su sentido del orden creatural, sino directamente del
Autor del orden creatural. La pre-eleccién (eklegesthai) con-

- lleva una predestinacién (proorizein) y ambas suponen un co-
nocimiento previo. La filiacién prevista, querida y ordenada
sucede: dia Iesou Jristou eis auton+* “Por Jesucristo hacia EI”.

4% La categoria biblica de preexistencia en la mente divina es comun
y estaba extendida en el judaismo. Ha de ser tenida en cuentz} su com-
plejidad, al interpretar las fuentes cristianas. Las tradiciones b]bllcas. re-
conocen al menos cuatro tipos de preexistencia: 1) realidades que existen
antes de manifestarse pero no antes de la creacién s 2) que existen antes
de su manifestacién y antes de la creacién (v asi es nuestra filiacién);
3) realidades que existen antes de la creacién pero nc se manifiestan nece.
sariamente; 4) realidades que existen en el cielo sin relacién a la creacién
o una manifestacién. Cfr. R. G. Hamerton-Kelly, Pre-Existence, Wisdom
& the Son of Man, Cambridge, 1973. Es un estudio de la idea de preexis-
tencia en el Nuevo Testamento y sus intérpretes. : ’

44 Dia Iesou Jristou. La filiacién no la tenemos por nosotros mismos
sino por gracia a través de Cristo: “Dieses Kind-Sein kommt uns nicht
zu aus einer Unbefangenheit unserer Natur, sondern aus der Ablésung
des Verhiingnisses unserer Verschuldung durch Jesus Christus. Wir ver.
danken es auch nicht der Kraft unserer Herkunft aus einem heiligen Volk
oder unseren Leistungen gegeniiber dem Gesetzt, sondern wir haben unser
Sohn-Sein und also unser Vom-Vater-her-Sein durch Christus vermittelt
bekommen und also durch IThn empfangen”, H. Schlier, Der Brief an die
Epheser, Diisseldorf, 1963, in loc.

Eis autéon. Es muy dificil decidir si el relativo se refiera a Dios o a

Jesueristo. Véase Schlier, o. c. in loe., que opina que ambas interpretaciones
son igualmente posibles. Schlier vierte: “zu ihm hin”. .

Katenépion autou, in conspectu eius, puede interpretarse no sélo como
U presencia sino también como su parecer, desde o seglin su punto de vista.
Adi interpreta Schlier: “Jedenfalls zeigt er an, wer diese Heiligkeit priift
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La santidad del v. 4 se explicita en el v.5 ‘en términos de
filiacién. ;A qué estd predestinado el cristiano? A una santidad
sin mancha ante Dios en caridad. El ante él (katendpion autou)
podriamos traducirlo “desde su punto de vista”, desde el punto
de vista de Dios. Es decir, no segiin lo que a nosotros nos pare-
ceria que es santidad inmaculada, sino conforme al pariametro
divino, que en el versiculo siguiente se especifica como la filia-
cién por el Hijo hacia El*,

und vor Wem sie bestehen muss und also welches der Masstab ist, nach
dem Heiligkeit hier gemessen wird. Erwiahlt hat Gott die Christen dazu,
heilig im Sinne seiner Heiligkeit zu sein. Und diese unterscheidet sich
gewiss oft von der Heiligkeit, die die Menschen schitzen”, o. ¢. in loc. Dios
ha elegido a los cristianos para ser santos en el sentido de Su Santidad.
Y ésta se distingue ciertamente a menudo de la santidad que los hombres
valoran. Una santidad medida por la del Hijo que esti en su Presencia,
Por eso quizds este katenopion pueda ser una clave para interpretar el
sentido del eis qutén. Por analogia quizas con el eis ton kolpon tow patros
de Juan 1,18 (cfr. Jn 13,23) y en armonia con el en agape del v. 4. Por
Jesucristo son los creyentes hijos para El, como el mismo Jesds es para El

45 La vocacién a la santidad o el llamado a la santidad, no debe en-
tenderse como la llamada a un tertium quid entre Dios y el fiel, sino que
es la llamada a la bertenencia, a la comunién, a la vineulacién filial. Por
€S0 Se expresa como acercamiento (Hb 12,22): hacia.

Cuando esto sucede, lo primero que pide el que ora el Padre Nuestro

“es: santifica tu Nombre. Es el primer y mayor deseo del hijo. Las obras

de la santidad son entonces algo que no se busca por si mismo, sino meros:
instrumentos, totalmente relativos al logro de la glorificacién del Padre. Y
al revés, la bisqueda de las obras, no porque muestren santo al* Padre,
sino que quieran mostrar algo acerca del creyente, es una sutil perversién
de la actitud cristiana, que busca su propia gloria. La btsqueda del Reino.
trae todos los bienes por afiadidura. - .

Por fin, “la defeccién en I prdctica del precepto fundamental de Jestis
lleva consigo una profanacién del Nombre del Padre”. Todo lo contrario
de lo que se pide en el Padrenuestro. “Esa defeccién, en efecto, implica
la prdctica apostasia del Dios-es-amor: una negacién del amor con que el
Padre ama a ‘malos’ e ‘injustos’, a ‘ingratos’ y ‘perversos’... una nega-
cién por tanto, del amor con que el Padre amé y ama al ‘mundo’ en la
cruz de su Hijo finico. Y en esa negacién o apostasia es precisamente pro-
fanado su santo nombre”, S. Sabugal, o, c., pag. 449.

La llamada a la santidad incluye el doble movimiento ‘de alejarse para
acercarse (apotheménoi-.proserjoménoi: I Pe 2,1.4). La Carta a los Hebreos
compara los érdenes de cercania-vinculacién-pertenencia del Antiguo y Nue-
vo Testamento' en estos términos:

“No os habéis acercado a algo palpable: fuego ardiente, oscuridad, ti-

soportar esta orden: ‘El que toque el monte, aunque sea un animal, seri

']apidado’. .. Vosotros en cambio os habéis acercado. ..” (Hb 12, 18ss y 22ss).

He ahi contrastados los dos érdenes de santidad como dos 6rdenes de
cercania o de acercamiento entre Dios ¥ los hombres. Pero aludida también
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Lo filiacion es la forma concrete de la santidad. Filiacién
que es concedide (adoptiva dicen las traducciones y comenta-
rios). El gr. huiothesia sugiere la idea de que se es colocado en
la situacién de hijo; filiacién puesta. Filiacion, en segundo lugar,
que se comunica, se recibe y se vive -en el Espiritu, Filiacion-
espiritual, y que es por lo tanto una participacién oculta y tran-
sitoria de la filiaciéon definitiva y manifiesta a la cual se esta
destinado (ver: 1,14: prenda de nuestra futura herencia, 4,30:
sellados para el dia de la redencién).

La eleccién y la filiacién no son atn la filiacién final, no
son todavia la salvacién. Somos hijos, pero debemos comportar-
nos como hijos, como el Hijo. Escuchar. Pedir y recibir del
Padre el conocimiento de su voluntad y las obras que nos tiene
destinadas.

La actitud del Hijo se expresa como hupakoé, obediencia.
El verbo hupakio, escuchar con la cabeza baja, en actitud reve-
rente, atenta, receptiva y décil. El ob-audire que lo traduce en
latin sugiere la misma actitud de escuchar activamente, como
quien sale al encuentro del mensaje en actitud receptiva. En
hebreo, se invita a la obediencia con el verbo shaméc: sheméasc
Israel = escucha Israel. Lo propio de Jesucristo como Hijo es
escuchar al Padre y obedecerle. El Padre invita a escuchar a su
Hijo amado, a obedecer a Jesus, en el Monte de la Transfigura-
cion (Mc 9,7). Y Pedro afirma que los creyentes han sido “ele-
- gidos segtn el conocimiento previo del Padre parae la obediencia
(eis hupakoén) y aspersiéon de sangre de Jesucristo” (I Pe 1,2).
Para la misién y para la pertenencia. Bautismo y Eucaristia.

294 Al término de estas consideraciones y andlisis, nos
yeencontramos con la doctrina conciliar acerca de la vocacion
universal a la santidad formulada por la Lumen Gentium, la
cual repropone la doctrina biblica fielmente, La santidad-don-de-
Dios posibilita y exige una santidad-respuesta-libre de los hijos
en el Hijo. Esta obediencia filial a la voz del Padre, conduce
naturalmente a cumplir la misién recibida por ser miembros de
un pueblo enviado, sacerdotal, profético y de reyes. El cristiano
se debe realizar como hijo viviendo santamente su membrecia
eclesial y su misién al mundo sin ser del mundo.

(Continuard)

la condicién de dos pueblos: el pueblo santo de Ex'19,5-6 con “la asamblea
de los primogénitos inscritos en los cielos” (Hb 12,23). Una nueva asam-
blea, una nueva Alianza y una nueva aspersién de sangre funda un nuevo
pueblo y un nuevo orden de santidad-cercania-comunién. -
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