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Estos textos del Magisterio de la Iglesia descartan el rela:
tivismo teolégico y una evolucién objetiva del .(}ogma, aunque si
admiten una evolucién sujetiva en su comprensién y formulacién.

La ensefianza de la Iglesia implica como presupuesto de fon-
do: 1) una filosofia del ser (Dios es el mismo Acto de Sgr 51;})-
sistente — ipsum FEsse Subsistens), que se opone a una f.IIOSO ia
del devenir; 2) una concepcién de la verdad, omne ens (id quod
habet esse) est verum, y también, ens et verum pquerturlltur,
que se opone al principio de inmanencia y a la mediacién del ser

de la conciencia. )
por I%?lrti(:lm:men’cismo y el relativismo son incompatibles con la
realidad de Dios, trascendente 3(; pe’risona_l’, que ha revelado a los
n Cristo su designio de salvacion. -
homlggs Zso,C el depésito de la fe, confiado a }a ’Ig.les1a de una
vez para siempre (Jud 3) tiene un valor rpetahlstoylco, y su slelgl,-
tido, expresado en el dogma es ‘‘determinado e 1rreformabe: .

Para hablar de Dios la Iglesia debe recurrir a la analogla,
no puede expresar la verdad divina en un -cor’lcgpto exhaustlvto’,
pero a pesar de su limitacion humana e _hlstorlca, por:quedesla
asistida por el Espiritu Santo, cuando defme. el con‘femdo ed a
Revelacién divina es infalible. Lo que la I.gl_e.s1a ensefia es verda-
dero, y la verdad del dogma excluye (.ieflmtlva.t.nentg la aflrnrlla-
cién contradictoria a pesar del discurrir de la historia y del plu-

ralismo de culturas.

POSIBILIDADES DE EVANGELIZACION
DEL PENSAMIENTO UNIVERSITARIO #

por Juan Carlos SCANNONE, S.1. (San Miguel)

1. EL CONTEXTO HISTORICO-CULTURAL

La historia muestra el influjo del Evangelio tanto en la cultu-
ra y el pensamiento en general €omo, en particular, en el pensa-
miento universitario. Precisamente las Universidades nacieron
en la Edad Media en el seno de una cultura cristiana y bajo la
mirada de la Iglesia.

Pero la pregunta se nos plantea no en abstracto ni en la
historia pasada, sino hoy, en esta época caracterizada por el
divorcio entre fe y cultura, que —segtin Pablo VI— constituye

- el drama de nuestro tiempo!. En ese clima se dio el hecho posi-

tivo de una mayor diferenciacién, especializacién y autonomia
de las ciencias, pero en el marco negativo de la ruptura de la
unidad del saber (y no sélo de éste con la fe) y del peligro de
entender tal autonomia como absoluta. Dicha ruptura. repercutié
en el pensamiento universitario de modo que muchas veces se
convirtié en una mera yuxtaposicién de saberes.

Se trata, adem4s, de una época histérica en la cual la cien-
cia no sélo es considerada como un modo particular de conoci-

‘miento, sino como principio de validacién del orden social y de

los caminos a seguir en su organizacién y transformacién, dado
que —al menos en los niveles dirigentes— se reconoce a la cien-
cia como detentora principal, si no exclusiva, de lo racionalidad 2.

* Conferencia tenida en el taller “Universidad, cultura y evangeliza-
cién”, organizado por la Pontificia Universidad Catolica Madre y Maestra,
con el coauspicio de la Seecién para la Cultura del CELAM y la participa-
cién del Consejo Pontificio para la Cultura, del 22 al 25 de marzo de 1988
en Santiago (Republica Dominicana). Como lo expresa el titulo, el texto
no trata en general de la evangelizacién de la Universidad 0 por su inter-
medio, sino sélo acerca de la evangelizacién del pensamiento universitario
en cuanto pensamiento.

1 Cf. la Exhortacién Apostélica “Evangelii Nuntiandi” n. 20, donde
Pablo VI afirma: “La ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda
alguna el drama de nuestro tiempo”.. :

2 Cf. P. Morandé, “Ciencia y fe en la perspectiva de las ciencias so-
ciales”, en: G. Gyarmati (coord.), Fe, Ciencia y Universidad. Dilemas y
Desafios, Santiago de Chile, 1987, 39-62. Del mismo autor véase también:
“El espacio de la fe en la racionalidad de las ciencias sociales actuales.
Desafios a la teologia”, Teologia y Vida 27 (1986), 57.71.
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De ahi a la transferencia de actitudes, perspectivas y paradig-
mas de las ciencias a los otros dmbitos de la cultura y aun a la
absolutizaciéon de la ciencia convirtiéndola en ideologia, hay sélo
pocos pasos. ’

Pues bien, hoy se nos plantea la cuestién de la posibilidad
de la evangelizacién del pensamiento universitario en dicho con-
texto histérico-cultural. Sin embargo, no todo es negativo, pues
asimismo se dan algunos signos eminentemente positivos. En
primer lugar, una explicita y renovada conciencia de la Iglesia
de su misién de evangelizar la cultura, que implica también la
del pensamiento en general y, en particular, la del universitario:

‘conciencia que se atina con la superacién de los enfoques de
Cristiandad en el respeto de la legitima autonomia de lo tempo- .
ral, pero también con la superacién de una falsa inteleccién de
ésta, como si el Evangelio no tuviera nada que decir a la vida pi-
blica y al pensamiento racional y cientifico. Testimonios de esa
misién de la Iglesia son no sélo el Concilio y las ensefianzas del
actual Pontifice sobre la materia, sino también —en el nivel
latinoamericano— los documentos de Medellin y Puebla 3.

Pero ademéis se dan también signos positivos en el seno del
mismo pensamiento cientifico y universitario. Dentro de una ge-
neralizada toma de conciencia de los limites, se estd dando hoy
—en el actual estadio de la civilizacién moderna +— el explicito
reconocimiento de los limites no sélo de un pretendido progreso
y desarrollo indefinidos sustentados por ciencia y tecnologia, sino
también de los limites intrinsecos de las mismas ciencias y de
sus paradigmas y métodos. Tales limites estin siendo reconoci-
dos por la teoria de la ciencia debido a la imposibilidad de una
verificacion o falsificacion totales, a la conciencia de la historia
de las ciencias caracterizada por revoluciones cientificas y cam-
bios radicales de paradigmas, a una conciencia méas viva de la
relacion de las ciencias con el mundo de la vida, la praxis social,
los juegos de lenguaje, ete.

- Por otro lado, las tareas cada vez mas complejas de la técni-
ca y la planificacién social y el reconocimiento de los riesgos
involucrados en la superespecializacién se suman a dicha con-
ciencia de los limites de cada ciencia, de modo que se plantea
hoy nuevamente el problema de la unidad del saber, ya no como
una unidad jerarquizada y sistematica sin aporias, pero si como

3 Acerca de esa conciencia actual de la Iglesia y sus implicancias para.
América Latina cf. mi libro (en prensa) Ewvangelizacién, Cultura y Teolo-~

gia, Madrid-Buenos Aires, 1988.
4 P, Hinermann habla de esa conciencia como propia de la tercera

etapa de la sociedad técnica moderna: cf. “Technische Gesellschaft und.

Kirche”, Theologische Quartalschrift 163 (1983), 284-303.
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5 Sobre la interdisciplinariedad cf. J. De Zan, “El trabajo interdis-

ciplinario en las ciencias: Qiop s oo
195.230. $ clenclas: Significacién y fundamento”, Stromata 34 (1978)

6 S b < s,
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se ha comenzado a replantear los presupuestos teéricos funda-
mentales de las ciencias humanas desde esa nueva simbiosis cons-
ciente —personal y comunitaria— entre fe y cultura, que indi-
rectamente, pero en forma eficaz, parece estar suscitando la
propuesta de nuevos paradigmas y categorias, especialmente en
el campo de las ciencias del hombre, la historia, la cultura y la
sociedad 7. Estimamos que todavia no se ha dado un cambio ra-
dical de paradigmas a partir de esa nueva autocomprensién de la
interrelacién entre la fe, la cultura propia latinoamericana y el
pensamiento cientifico universitario, pero aqui y alld se muestran
cuestionamientos, indicios y recategorizaciones que parecen ser
muy prometedores. Dan esperanza de que la reevangelizacién, de
América Latina, que la Iglesia promueve para el quinto cente-
nario, pueda dar frutos importantes también para el pensamiento

universitario latinoamericano. :

2. LA EVANGELIZACION DEL PENSAMIENTO
UNIVERSITARIO

Hasta aqui, en la que ha sido la primera parte de mi expo-
sicién, he esbozado algunas lineas que considero importantes para
ubicar el tema en su contexto histérico-cultural. De ahora en
adelante trataré del mismo en forma més tedrica, pero sin perder
de vista dicho contexto. De ese modo estaremos proponiendo un
marco teérico para la tarea pastoral de evangelizacién del pen-
samiento dentro de la misién eclesial mas amplia de evangelizar
la cultura.

 Ahora bien, ;cémo incidié histéricamente, sigue incidiendo
y puede incidir la evangelizacién en el pensamiento universita-
rio actual? Estimamos que de dos maneras principales: 2.1) La
primera, de un modo que podemos llamar negativo, por su accién
eritica y samante; 2.2) La segunda, de modo positivo, aunque
indirecto, con un influjo orientador e inspirador, que respete sin
embargo plenamente la autonomia del pensamiento y la de cada
ciencia. _ _
En ambos casos esa accién evangelizadora tiene raices y con-
secuencias practicas y’ tedricas, subjetivas y objetivas o, mejor
di¢ho, que se dan no sélo en el nivel ~del‘ pensamiento pensante,

-

7 Como se sabe, las ciencias humanas y sociales surgieron como cien-
cias en un ambito cultural divorciado de la fe. De ahi que no pocas veces
escuelas, teorias y métodos de esas ciencias hayan histéricamente impl?cado
presupuestos antropolégicos opuestos a la comprensién del hombre implicada

por la fe cristiana,

- .
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miento de los intereses particulares por la apertura ética) se
halla el principio epistemoldgico mas profundo de objetividad del
saber critico y de las ciencias®.

Pues las opciones y valoraciones vitales bésicas desordena-
das desfiguran la 6ptica general ante la vida e inciden también
—como presupuestos de autocomprension de si mismo y, por tan-
to, de comprension general implicita del hombre— en la éptica
particular que se adopta en el Ambito de la propia actividad pro-
fesional, inclusive en la cientifica y/o académica, tendiendo a
deformarla. De ello hablaremos més extensamente luego, cuando
tratemos de la incidencia positiva, aunque indirecta, de la evan-
gelizacién en el pensamiento universitario.

“2.1.2. En el pensamiento pensado

En segundo lugar, el influjo critico y sanante del Evangelio
en el pensamiento no se da sélo en el nivel subjetivo y préctico
del mismo en cuanto es acctén (y de la fe en cuanto fides qua
creditur), sino también en el del pensamiento tematizado y obje-
tivado, que —con Blondel — podemos llamar “pensamiento pen-
sado” (y en el de la fe en cuanto fides quae creditur). Es asi
como log contenidos de fe que proclama el Evangelio pueden
hacer caer en la cuenta de contenidos o conclusiones falsos que
se pretenden cientificos, por ejemplo, cuando ciertas teorias o
interpretacionse filoséficas, histéricas, de ciencias sociales, etc.,
hacen afirmaciones o implican presupuestos aparentemente ver-
daderos, pero que contradicen las verdades de la fe. Por la his-
toria sabemos que cuando ello ha acaecido, ha sido generalmente
porque las ciencias se excedieron de sus propios limites y mé-
todos, y entonces recibieron un llamado de atencién desde la fe
para autocorregirse usando sus propios criterios y métodos autd-
nomos. En otras ocasiones, por el contrario, la ciencia sirvié para
-criticar no la fe misma, sino ciertas interpretaciones de ella que
confundian la esencia del mensaje evangélico con los marcos cul-
turales histéricos segtn los cuales se lo habia interpretado. De
modo que el didlogo entre la fe y el pensamiento cientifico y
universitario pudo asi histéricamente y puede también hoy —a

8 Cf. E. Levinas, “Idéologie et Idéalisme”, en: Demitizeazione e Ideo-
logia, Archivio di Filosofia 1973, 135-145.

9 La distincién entre “pensamiento pensante” y “pensamiento pen-
sado” 1a hace M. Blondel en su obra La Pensée I-y II, Paris, 1934. Mas
abajo, al hablar de la wunidad intrinsecamente diferenciada de la accién
humana, me inspiro también en Blondel: Cf. L’Action, Paris, 1983 (la

segunda edicién es de 1950).
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mensiones de la cultura, como son la ética, la estética™ o la del
sentido tltimo de la vida y convivencia humanas. Asi se promue- -
. ye.a veces un enriquecimiento de las mismas, pero la mayoria
 de las veces también se corre el riesgo de un estrechamiento de
miras que ficilmente acaba en reduccionismos o en la descalifi-
cacion de dmbitos enteros de la vida como irracionales.

*  De ese modo se cae frecuentemente, sin percatarse, en ideolo-
gizaciones neo-iluministas y neo-cientificistas que llevan al secula-
rismo y a una especie de ateismo practico puablico, aunque por
otro lado se respete teéricamente o para la vida privada la idea
de Dios, cercenada ya de toda vigencia social y .cultural.

Asi es como el principio metodologico de recursividad pro-
pio de las ciencias tiende a transformarse en ontolégico!?, de
modo que por su influjo indirecto, la sociedad y la historia, la
politica, la e'conomi_a,' la técnica y la cultura tienden en la pric-
tica a cerrarse en la inmanencia.

Pues bien, tal situacién social clama a gritos por la sana-
cién critica' que le puede proporcionar el Evangelio. Pues éste no
s6lo es una fe trascendente que juzga toda seudo-absolutizacién
humana,”sino también se encarna en vida, cultura y pensamien-
to. Asi es como tanto la, critica profética de la absolutizacién e
id‘eé)l,ogiz'a.cién de la ciencia y del principio 'metodolégico de recur-
sividad ——cuya conhsecuencia es la cerrazén de la sociedad en
una inmanencia funcionalista o dialéctica—, cuanto por otro lado,
la correspondiente_ revalorizacién de la racionalidad sapiencial
propia de la fe cristiana-y de la sabiduria religiosa y ética de
pueblos y culturas —por ejemplo, de la sabiduria popular latino-
americana, impregnada por el Evangelio— promueven indirecta
pero eficazmente el sobrio y humilde reconocimiento social de los
limites del’ pensamiento cientifico y académico y de su vigencia
legitimadora.” Asi la proclamacion evangélica ayuda a tomar con-
ciencia social de' que la ciencia no detenta el monopolio de la
racionalidad ni es el xinico ni principal criterio de legitimacién
social, aunque por otro lado posibilite por eso mismo el recono-
cimiento social de su servicio propio y especifico, imprescindible
en la sociedad moderna. . .

»

11 Acerca de dicha transferencia a los ambitos de la ética y la esté-
tica habla J. Ladriére en su obra: Les enjeux de la rationalité. Le défi
de la science et de la technologie aux cultures, UNESCO, 1977. .

12 Sobre ese tema cf. los articulos del P. Morandé citados en la nota
2. Segin el sociélogo chileno el principio de recursividad fue expresado para
la sociologia por Durkheim a través del lema: “lo social se explica por lo
social”, dandole mo sélo un valor metodolégico (aceptable), sino también

ontolégico.

d——

ii 1

l v\‘V" “"

N (2] .w ‘.’i&
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ig;gnqupte ella bresuponga en sus inter'pretaciones y valora,ciones'
plicitas una @etermmada comprensién de qué es lo humano
lo dl_gno, recto, Justo o qué no lo es, se dari, por la unidad exis’
:cienCIal de la accién huma}na, una incidencia indirecta de la fe o-
me su zl'echazg en el .hor}zpnte pa_rticul:_:tr de sentido en que se
1ueve la a_ct1v;dad cientifica de investigacién docencia o estu-
gllé)ngmversnarlqs én su campo especifico. Ello’ se da particuiar-
mer e —Como dqumos luego— en el campo de las ciencias huma-
» bues éstas siempre involucran la propia autocomprensién

* del cientifico, sin poder abstraer totalmente de ella mediante una

Iéefltexién qriticg alzsvoluta de todos los propios presupuestos 13
E _nlrehparentesm aflado una observacién: lo que acabo de decix"
0 lo he planteado desde un enfoque psicolégico, que estudie los

' 13 Cf.~ P. Ricoeurl “Science et idé i .
¢ R idéologie”, Revue Phil )
%uz% 72D ;i‘.zz;l.;, gfzgftz?éqiznd; cita al sudveﬁa a J. Ladriére, Zs’gcfili@c(ﬁEZtig;

J . ¢ it parole de foi, Aubier-Desclé
bag. 40-50. Véase también P Ricoeur, “L’i inatic e discours o
) i . 2 Imagination d ] i ~
(113;12 1’23(.)c7t:1202118”,,en‘:‘ Savoir, fa,:w'e, espérer: les l'igz,ites de laar;zislgndllgi?;gleit
Acti(;n consiéelyed Izlslm:anginces arg] Hermeneutical Method: ’Meaningful,
£ v, oen: D. - ]
in Phenomenology, The Hague, e1973, 1392? B Gasey (ed), Beplorations
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actos de pensamiento como actos p§iquicos indiv1d’ual.es, sino
desde un enfoque filos6fico, fenomenoldgico v ,hermeneptlco, pues
hablo del sentido, los horizontes de comprensién de_l mismo, y los
fines dltimos de la accién, que —todos ellos— tienen de suyo.
universal.
ValorAd‘eméLs, tanto la actividad de inve:stigacién como la docente
y la discente implican continuas opciones .p}'udenmales acerca
del camino a seguir, el que no siempre y quizds no tan frecuen-
temente se deduce o induce analiticamente de’ lgs pasos ante-
riores. Son los momentos en los que, en la log"lc.a v el enca-
minamiento de la investigacion, doce-nc1a, y estudio, juegan la
imaginacidn craedora, el “olfato” del c1ent1f1<’:o.o profesor, la con-
naturalidad o no con .el sentido humanq ético, las conjeturas
(“guess”) hipotéticas, etc. que 1ueg9 .habran de ser comprobadis
'y validadas con rigor cientifico critico, pero que forman parte
del movimiento vivo de la actividad mgnjuﬁqa, nunca.:cqtalmente
redpctible a razones analiticas o a verl'flcam.ones empiricas. o
" Pues bien, si se trata de un encamlnan}lento gul,adp no solo
por la légica, sino también por. la pruder.lma 4, en él 1pc1§ie 1(110
s6lo el razonamiento, sino también e} horlzop13e hermeneutlcq’ e
autocomprensién humana y el horizonte ético de valox:acf:}op.
De ese modo puede darse en dicho encaml.r}anuepto un influjo
real del horizonte de comprensién y V&}loraqlon a}blerta_ por la fe
y por la rectitud de corazé.n.. De a?u ezl.lnﬂuJo posible dp t?),
evangelizacion sobre la actividad cientifica y el pensamlenl.
pensante, sin desmedro de su cons1sfcenc1a'au’§onoma y su vali-
dacién critica a través de sus propios criterios y métodos es-

pecificos. ‘

2.2.2. En el pensamiento pensado

En quinto lugar, esa incidencia que podemos llamar de “o.rleil-
tacién” o “inspiracién” no sélo se da en el nivel dgl pensamiento
pensante, sino, indirectamente.en el de los paradlgmas, categ(;)-
rizaciones y teorizaciones propias del pensamiento ’pen.sado, y de
las teorias y métodos cientificos cops1derados en si mismos. :

Un primer tipo de influjo ‘o'mentador se da puan(zlo (im fee
campo de la filosofia, }a his_torlgz, etp., los cgmtemdos e la e
llegan a servir como hipotesis dwqctwa gsegun la gxpri§1oni6n
Blondel) o idea regulativa (J. Ratzinger) '® para la investigac

4 i iri iencial i i ientifica en la
14 Cr, J. Seibold, “Espiritu sapiencial y racionalidad cien
nueva filo];ofia de la ciencia”, Stromata 42 (1986), 391-395, donde el a;’g(:ir
comenta la obra de H. I. Brown, La nueva filosofia de la ciencie, Madrid,

1988 13 J. Ratzinger usa ésa expresién de redolencia kantiana al hablar
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cientifica correspondiente,' aunque ésta emplee sus propios mé-
todos.

Sin embargo estimamos que no es ese el modo principal de
influjo positivo e inspirador de la fe en el pensamiento pensado,
sobre todo en el de las ciencias del hombre, la sociedad y la cul-
tura. El mismo se da sobre todo, aunque en forma indirecta,

- porque las actividades y valoraciones de las que hablamos en el

punto anterior no sélo suponen —segin entonces lo dijimos—
un horizonte global de comprensién de la vida y horizontes par-
ticulares por él influidos, sino que estos tdltimos pueden ser
parcialmente reflexionados, tematizados y objetivados en forma
de paradigmas, categorizaciones, planteamientos Y presuposicio-
nes cientificas especificas de las distintas ciencias, los cuales pue-
den asi estar indirectamente influenciados por el horizonte global
de comprensién de la vida y del hombre que da la fe. De modo
que, aunque la validez cientifica de log planteamientos, paradig-
mas, categorias y métodos asi surgidos estd sujeta a la compro-
bacion de cada ciencia seglin su operar auténomo, con todo la
fe y la concepcién cristiana del hombre pueden inspirar enfo-
ques cientificos teméticos fructiferos, evangelizando asi indirec-
tamente el pensamiento cientifico y universitario 16, Tal influjo,
por ser indirecto y hermenéutico, respeta la autonomia de cada
ciencia en su propio dominio, asi como la de la correspondiente
dimensién de la realidad que ella estudia, la cual tiene sus pro-
pias leyes y estructuras investigables por si mismas !%. Pero no

de la relacién entre la doctrina social catflica y otras doctrinas sociales
en: “Naturrecht, Evangelium und Ideologie in der katholischen Soziallehre.
Katholische Erwigungen zum Thema”, en: K. von Birsmarc/k—W. Dirks
(comp.), Christlicher Glaube und Ideologie, Stuttgart-Berlin-Mainz, 1964,

. 24-30. Sobre “hipétesis directiva” habla Blondel en varios de sus escritos

cuando trata de la relacién entre la fe y la filosofia.

16 Este es el punto mis algido de la tematica que estamos desarro-
llando, pues se trata no solo de evangelizar al cientifico y universitario, su
actividad en cuanto tal o la puesta en brictica y uso de la ciencia, sino
de evangelizar indirectamente las mismas ciencias humanas ¥y sociales, res-
petando su autonomia. El valor del marco teérico que presentamos podria -
consistir en hacer epistemolégicamente consciente lo que de hecho acaece
¥y DPuede acaecer en la prictica de la investigacién y teorizacién cientifica
para, de ese modo, iluminarla y- promover su evangelizacién indirecta, tanto
en el nivel personal cuanto en el institucional.

17 Acerca de lo tratado en este punto cf. tampién mi articulo: “Evan-
gelizacién de la cultura moderna y religiosidad popular en Américs Latina”,
Teologia y Vida 28 (1987), 59-71, en especial la tercera parte. Sobre eso
mismo y otros puntos desarrollados en la presente exposicién véase tam-
bién mi trabajo: “La racionalidad cientifico-tecnolégica y la racionalidad
sapiencial de la cultura latinoamericana”, Stromata 37 (1981), 155-164.
Al hablar de la relacién entre el horizonte de sentido y su tematizacién
parcial en “foundations” (categorias fundamentales) me inspiro en la teo-
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hay que olvidar que las diferentes regiones de la realidad for_man
parte de la totalidad anilogamente una del ser, que los horlzgn-
tes regionales de conocimiento. se enmarcan en el del sgntho
total, y que los juegos especiflcos‘de lenguaje de cha c1encia
forman parte del lenguaje humano integral, y —por fln—'qt}e a
comunidad de comunicacién no sélo se da ent?e _los especla:hstas
de una misma ciencia, sino entre los de las distintas ciencias, y
aun entre todos los hombres, en cuanto son capaces de raciona-
lidad, la cual tiene de suyo un valor piblico y universal.

2.2.3. En la vigencia soctal del pensamiento

Lo que acabamos de decir nos invi.ta}’a pasar al sexto plénto
de la segunda parte de nuestra exposicién, a saber., a plan. ear
la cuestion de la evangelizacién del pensamlentq universitario y
cientifico en relacién con su actual vigencia socio-cultural y con
la necesidad del mismo que tiene la sociedad moderna, compleja

ista. )
v phﬁgls S‘arriba, en el punto tercero, deciamos que el Evangel.}o,
por ser al mismo tiempo trascendente y enqal.'rgado, escatologico
e histérico, transcultural e inculturado, posn_blhtg en la cultu(ri'a
que él evangeliza la conciencia de sus propios l_umtes y los de
cada dimension cultural, inclusive los de lgg ciencias. Ahorg. agre-
garemos que tal conciencia eritica la pos1b1.hta el. Evangelio Igp;-
que —segun dijimos— abre todas esas”dlmens.lpnes al tsen 1 lo
dltimo y trascendente 3171,; poi' ello, también al dialogo entre cul-

imensiones culturales. o
turasEﬂodreplantea para la socieda}d en genelzal y para l_a .1nst1tu-
‘cién y el pensamiento universitarios en particular, la vieja cues-
tién de la unidad del saber, pero de manera nueva. » :

Por un lado se replantea asi indirectamente la cuestiéon de

didlogo interdisciplinar no sélo colateralmente entre las cien-

cias particulares, abiertas a la corpunicacién con las otras, '51;’160
también —para ser fieles a la rea.hdad Izlundana y humana .in -
gral— con las ciencias que (?studl_ar.l a ésta, como son 1? fi otso-
fia y, a la luz de la Revelaciéon divina, ,la} teologia, 9;1 de mu 1;2
respeto de la autonomia, la tarea especifica y el método prop
na. . o

de ci’doai' gtro' lado la evangelizacién del pensa.uﬁmento académico y
cientifico posibilita también su apertura a} .dlalog:o con otras’ for-
mas de racionalidad humana: religiosa, et_lca, ’_s1mbohco-poet;ca,
politica, y no en tdltimo lugar, con la sabiduria de los pueblos,

ria general del método propia de B. Lonergan: Cf. Met}wd tn Theology,
New York, 1972.

-

1l

en especial cuando ésta ha recibido, como la del latinoumericnna,

_ ¢l influjo sanante y transformador del Evangelio.

De ese modo la evangelizacién del pensamiento universii.
rio posibilita tanto su re-insercién —epistemoldgicamente cons-
ciente e institucionalmente promovida— en el mundo de la vida
y en la cultura propia, cuanto también su puesta al servicio do
la sociedad global, en especial de quienes en ella estin mas ne-
cesitados.

Dichas re-insercién histérico-cultural del pbensamiento y su
buesta al servicio de la justicia, la paz, el desarrollo humano,
la liberacién integral, en una palabra, la construccién de lg
civilizacién del amor, son promovidas por la evangelizacién en
cuanto ésta orienta.al pensador Yy a su pensamiento dentro de la
realidad total y hacia los fines Gltimos. De ahi que lo mueva a
cumplir con su tarea de servicio al hombre ¥y a los hombres, en
especial, los que son victimas de la miseria y la injusticia, y a
asumir la responsabilidad social que le compete, teniendo cuen-
ta de la vigencia cultural que le reconoce la sociedad moderna.

Claro esti que tal insercién y tal servicio no excluyen la
ruptura epistemolégica del pensamiento cientifico con el mundo
de la vida y con la praxis, la cual preserva su especificidad teé-
rica, asi como la objetividad critica y la autonomia metodols-
gica de la ciencia. Pero el influjo indirecto del Evangelio le ayuda
al pensamiento a reconocer que esa ruptura no es absoluta, sino
relativa, y a tomar conciencia de su pertenencia como pensamien-
to al mundo de la vida, la sociedad y la cultura, y de la respon-
sabilidad ética, social, cultural y aun politica que le compete
como pensamiento.

Asi la ciencia y el pensamiento universitario no perderin
la vigencia social y cultural que han adquirido en la sociedad
moderna, sino que la podran reubicar con respecto a las otras
vigencias éticas, sociales y culturales y a la vigencia socio-cultural
del Evangelio, a fin de dar su aporte especifico al hombre, la
sociedad y la cultura.

3. A MODO DE CONCLUSION

Para concluir nuestra exposicién acerca de la posibilidad
de evangelizar el pensamiento universitario deseamos recordar
que ella no se mueve ante todo en el plano de la teoria, aunque
éste no ha de ser dejado de lado, sino ante todo en el de Ia prac-
tica de los sujetos —personas, comunidades e instituciones, como
son los universitarios y la universidad en cuanto es comunidad
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institucié rsonas y las comunidades de personas
s IHStlﬁgfllea()sn;vilz;?o 12? rI;leismo tiesr,npo la fe, lg culgc(l)lra Il);orr)rlxzrz,
ic,on qﬁvida‘d cientifica llegan a superar e_l.dlvoxl'gurayy iy
nte icién entre fe y cultura, fe y ciencia, cu |y ciencia,
yuxtapqsw(lio entre ellas una simbiosis que las une en la p o
pr OmOVIend(') las ni reducirlas mutuamente. De ahi pueden srécti-
hae contl"lrlli;leslig tedricas, colaboraciones interd1sc1phnal;31:sa I;ubsa-
P isnstituciones renovadas que g:ontrlbqyan a sunv]a 2 subsa,
c&;; edicho divorcio en la Universidad misma y e
n

global,

SOCIAL LATINO-AMERICANA -
EN EL DISCURSO RELIGIOSQ *

por Gustavo ORTIZ (Cérdoba)

IN TRODUCCION

El
general, sus diferentes tipos, 1a articulacién interna de cada uno
de ellos ¥ la capacidad que poseen para organizar la €xperiencia.
Mis especificamente, €S una indagacign sobre e] discurso de g fe

la cual ¢] lenguaje religioso se refiere,

En la tercera barte, he especificado el lenguaje religioso de
la revelacién y de la fe cristiana, identificando gy modalidad
como discurso g través de la distincién con e] discurso de lg cien-

* Investigacign realizada con 15 asistencia de] Consejo Nacional de
Invgstigaciones Cientificas y Técnicas ¥ el Intercambio Cultura]l Aleman-
Lat . .oamericano, Febrero de 1987,



