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su mis amplio y fructuoso camino y fiesde la c_uzitlr I()iu‘ede al:(:)lc;laj
lar una teoria y una practica que esltlen al servicio (e:l :&ldiréac?én
i i6 i : ello en ninguna

liberacién sin que deba caer por n

ideolégica. Solo asi podrda cumplimentar su vocacién de grandeza

en fidelidad al sentido del ser que la constituye.

LA IGLESIA Y LA CULTURA :

~

por Enrique J. LAJE, S.1. (San Miguel)

ara una comprensiéon adecuada de la problemética plantea-
da por Ia relacién de 1a Iglesia con la cultura, pareceria que es
necesario elevarse hasta e] designio de Dios sobre el mundo, como
lo presenta San Pablo en la carta 3 los Efesios (1, 3-14).

., Solo la Revelacién nos hace posible, con su luz, una visién
integral del problema.

_ En efecto, Dios ha querido revelarnos el misterio de su vo-
luntad que desde antes de la existencia del mundo, concibe el
Propésito de hacernog sus hijos en Cristo.

) Esfce designio de Dios conjuga naturaleza ¥y gracia con histo-
ria y libertad, pues se realiza en la temporalidad del mundo por
‘medio de Israel, de Cristo y de la Iglesia, y se consuma en el
Reino escatolégico. : :

' Todo esto supone un bermanecer y un devenir.

El permanecer del designio de Dios que da a la historia
humana unidad ¥y sentido.

El permanecer del hombre y de lo que lo constituye como
tal, es decir, el permanecer de su esencia metafisica ¥, en conse-

~cuencia, el permancer también de ciertos valores que por deri-

varse de la esencia misma del hombre tienen un caracter meta-
histérico.

Pero existe asimismo un devenir individual ¥y social, pues
el hombre no es solamente naturaleza sino también historia.

Un devenir individual, porque cada hombre, desde su naci-
miento hasta su muerte, debe desarrollar todas las vitualidades
de su naturaleza y alcanzar los fines existenciales que Dios ha
puesto en ella, asumiendo libre ¥y responsablemente su destino.

1 Coneilio Vaticano II, Constitucién Gaudium et Spes (= GS8), 53-62;
Pablo VI, Evangelii Nuntiandi (= EN), 18-20; cfr. Ph. Delhaye, “Le
‘Concile et la culture”, en La nouvelle image de UEglise. Bilan du Concile
Vatican II, Mame, Paris 1967, pp. 506.515; A Dondeyne, “Lessor de la
cultura”, en" L’Eglise dans le monde de ce temps. Constitution pastoral
“Gaudium et Spes”, t. 1I, Cerf, Paris, 1967, pp. 455-481; Ch. Moeller,
El desarrollo de la cultura, Studium, Madrid, 1967, . pp. 425-482; “Evan-
gelizacién de la cultura e inculturacién del Evangelio” (Congreso Interna-
<ional de Teologia), Stromata, julio-diciembre, 1985; Comentario a la
ezhortacion apostélica de su Santidad Pablo VI Evangelii Nuntiondi, Pa-
tria Grande, Buenos Aires, 1978, Tema VI: Cultura y Evangelio, pp. 259-276,
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Un devenir social, porque el hombre, que participa del po-
der creador de Dios con su trabajo, va transformando y some-
tiendo la naturaleza. )

De aqui nacen la cultura y las culturas, que, en términos
. muy generales podriamos definir, por ahora, como todo aquello
que el hombre afiade sobre la naturaleza. .

La libertad del hombre, y la posibilidad que el hombre tiene
de usarla mal, hacen que en todas las culturas se entremgzclen los:
‘auténticos valores que enaltecen al hombre y lo realizan, con
los antivalores que lo degradan y lo frustran. .

La Iglesia, portadora de la Revelacién divina, tigne la mi-
sién de evangelizar las culturas respetando y consolidando sus
valores auténticos, y ayudandolas a purificarse de todo aquello
que en ellas atenta contra la dignidad del hombre. .

Por todo esto el tema de la Iglesia y la cultura esta infclma-
mente relacionado con la Revelacién divina, con el Misterlg de
la Encarnacién del Verbo de Dios, y con la presencia del Espiritu
Santo en la Iglesia.

La Iglesia y la Revelacién divina

El tema de la Iglesia y la cultura estd ligado a la Revgla--
ci6n divina, porque ésta ha sido confiada a la Iglesia por Cristo
para comunicarla a todos los hombres, por medio de la evange-
lizacién.,

La Iglesia aparece asi, como dice Juan Pablo II en .Redemptor
Hominis, 19, “como sujeto social de la responsabilidad de la
verdad divina”. )

Dios es la fuente de la palabra que debe anunciar la Iglesia.
Y como Jesucristo, que nada ensefié¢ sino lo que habig recﬂqldo
del Padre (Jn 14,24), asi también la Iglesia, con la misma i’:‘,1de-
lidad, debe transmitir la verdad revelada, que es “propiedad” de
Dios mismo (RH 19). '

Por eso la Iglesia debe evangelizar. “j Ay de mi si no evan-
gelizare!”, decia San Pablo (1 Cor 9,16).

Segin Fvangelii Nuntiondi, “evangelizar. significa para la
Iglesia llevar la Buena Nueva a todos los ambientes de la huma-
nidad y, con su influjo, transformar desde dentro, renovar a la;
misma humanidad: ‘He aqui que hago nueva todas las cosas
(Ap 21,5)” (EN 18).

Esta renovacién de la humanidad supone la renovaciéon del
hombre, de cada hombre en particular. Y esto sélo se logra:
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1) por el nuevo nacimiento del bautismo que nos hace par-
ticipes de la filiacién divina de Cristo;
2) por la conformacién de nuestra vida al Evangelio.

Y la conformacién de nuestra vida al Evangelio supone:

1) que tanto nuestra conciencia individual, como nuestra
conciencia comunitaria tenga al Evangelio, como es predicado
por la Iglesia, por norma y criterio de la verdad revelada;

2) que lo tenga asimismo como norma y criterio de la mo-
ralidad de nuestros actos; ’

3) que la verdad y la rhoral del Evangelio inspire e ilumi-
ne nuestras instituciones y todo el 4mbito de nuestra vida.

“Para la Iglesia no se trata solamente de predicar el Evan-
gelio en zonas geogrificas cada vez mas vastas o poblaciones -
cada vez méis numerosas, sino de alcanzar y transformar con la
fuerza del Evangelio los criterios de Jjuicio, los valores determi- °
nantes, los puntos de interés, las lineas de pensamiento, las fuen-
tes inspiradoras y los modelos de vida de la humanidad, que
estan en contraste con la palabra de Dios y con el designio de
salvacién” (EN 19).

“Posiblemente podriamos expresar todo esto, afiade Evangeliz
Nuntiandi, diciendo: lo que importa es evangelizar —no de una
manera decorativa, como con un barniz superficial, sino de ma-
nera vital, en profundidad y hasta en sus raices— la cultura v
las culturas del hombre en el sentido rico y amplio que tienen
sus términos en la Gaudium et Spes, tomando siempre como pun-
to de partida la persona y teniendo siempre presentes las rela-
ciones de las personas entre si y con Dios” (EN 20).

Esto es asi porque “es propio de la persona humana el no
llegar a un nivel verdadera y plenamente humano si no es me-
diante la cultura, es decir, cultivando los bienes y los valores na-
turales” (GS 53).

La Iglesia tiené la misién de evangelizar, en profundidad,
la cultura ylas culturas del hombre. Pero ;qué es la cultura?

Los estudiosos del tema indican que existen mas de trescien-
tas definiciones de cultura2. Esto es asi porque se trata de una
realidad compleja, y que puede ser abordada desde diversas teo-
rias interpretativas de la realidad.

Las aproximaciones méis difundidas hoy son tal vez las si-
guientes:

2 E. Chiavacei, Principi di morale sociale, Bolonio, 1971, p. 51. Cfr.
AL. Kroeper-C. Kluckhorn, Cultura: A Critical Review of Concepts and
Definitions, Papers of Peabody Museum, 47 (1952) 1. Citados por M.
Vidal, Moral de Actitudes, t, 11I, Moral Social, PS, Madrid. 1979, p. 393.
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- explicacion estructuralista (Lévi-Strauss) ;

—explicacién funcionalista (Parsons);

— explicacién desde la “sociologia del conocimiento” (Mann-
heim) ;

— explicacion socio-genética (Berger, Luckmann) ;

—explicacién desde la ‘“teoria critica de la sociedad” (Es-
cuela de Frankfurt) ; ‘

— explicacién psicoanalitica (Kaufmann) 3,

Mi aproximacién al tema no es socioldgica, sino teolégica,
por eso asumiré el concepto de cultura en los términos del Con-
cilio Vaticano II, en la constitucion Gaudium et Spes, 53, que
dice lo siguiente:

“Con la palabra cultura se indica, en sentido general, todo
aquello con lo que el hombre afina y desarrolla innumerables
cualidades espirituales y corporales; procura someter el mismo
orbe terrestre con su conocimiento y trabajo; hace méas humana
la vida social, tanto en la familia como en toda la sociedad civil,
mediante el progreso de las costumbres e instituciones; final-
mente, a través del tiempo expresa, comunica y conserva en sus
obras grandes experiencias espirituales y aspiraciones para que
sirvan de provecho-a muchos, e incluso a todo el género humano.

“De aqui se sigue que la cultura humana presenta necesaria-
mente un aspecto histérico y social y que la palabra culturae asu-
me con frecuencia un sentido sociolégico y etnolégico. En este
sentido se habla de la pluralidad de culturas. Estilos de vida
comun diversos y escalas de valor diferentes encuentran su ori-
gen en la distinta manera de servirse de las cosas, de trabajar, de
expresarse, de practicar la religién, de comportarse, de esta-
blecer leyes e instituciones juridicas, de desarrollar las ciencias,
las artesiy de cultivar la belleza. Asi, las costumbres recibidas
forman el patrimonio de cada comunidad humana. Asi también
es como se constituye un medio histérico determinado, en el cual
se inserta el hombre de cada nacién o tiempo y del que recibe
los valores para promover la civilizacién humana” (GS 53).

Todo esto es la cultura que la Iglesia debe evangelizar hasta
sus raices mas profundas. Sin embargo ni el Evangelio, ni la
evangelizacién, y, por consiguiente, tampoco la Iglesia, se iden-

tifican con ninguna cultura particular, y son independientes con

respecto a todas las culturas (EN 20).

“La Iglesia, enviada a todos los pueblos sin distincion de
épocas y regiones, no esti ligada de manera exclusiva e indiso-
luble a raza o nacién alguna, a algin sistema particular de vida,

3 M. Vidal, o. ¢.,, p. 393.

-
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a ’costumbre' alguna antigga o rgcient& Fiel a su propia tradie
cion y consciente de la.{unlversahdad de su misién, puede entrar
€n comunion con las diversas formas de cultura; comunicién que

culturas” (GS 58,3).

N Esto es asi porque la cultura pertenece al orden de la crea-
cloor?é l]a Igles.u’z al orden de la gracia (elevacién). Pero ésta sa-
ganat ae,tcx%i{;)cg .y la eleva, gratia non tollit naturam sed perficit,

*El mundo como creatura de Dios tiene su autonomia ¥y sus
propf‘as leyes, que la Iglesia debe reconocer, respetar y asumir.

Muchos (_1e nuestros contemporineos parecen temer que
ﬁgrm ;1;1: e;l(cesulr-alp’ente ﬁstrecha vinculacién entre la actividad,

Yy la religién, sufra i
T soctoing > Tel %a ciencia. trabas la autonomia del hombre, de

”Si por autonomia de la realidad terrena se quiere decir que
las cosas creadas y la sociedad misma gozan de propias leyes y
valores, que el hombre ha de descubrir, emplear y ordenar poco
2 poco, es absolutamente legitima esta exigencia de autonomia
No es solo que la reclamen imperiosamente los hombres de nues:
tro tiempo. Es que ademais responde a la voluntad del Creador
Pugs, por la propia naturaleza de la creacién, todas las oosas;
estan dotadas de consistencia, verdad y bondad propias y de un
propio orden regulado, que el hombre debe respetar con el cono-
cimiento de. la metodologia particular de cada ciencia o arte
Bor el’lo, la Investigaciéon metédica en todos los campos del saber-
Si estd realizada de una forma auténticamente cientifica v con:
forme a las normas morales, nunca seri en realidad contraria a
la_fe, porque la§ realidades profanas y las de la fe tienen su
origen en un mismo Dios. M4s atn, quien con perseverancia y
hurplldad se esfuerza en penetrar en los secretos de la realidad
esta ll.evado, aun sin saberlo, como por la mano de Dios quieI;
sosteniendo todas las cosas, da a todas ellas el ser. Son ’a este
respecto, de deplorar ciertas actitudes que, por no comi)render
bien el sentido de la legitima autonomia de la ciencia, se han
dado. algunas veces entre los propios cristianos: actitu’des que
seguidas _d.e’ agrias polémicas, indujeron a muchos a establecezi
una oposicion entre la ciencia y la fe.

Pero si autonomia de lo temporal quiere decir que la reali-
dad cregda es independiente de Dios y que los hombres pueden
usarla sin referencia al Creador, no hay creyente alguno a quien
se le escape la falsedad envuelta en tales palabras. La ecriatura
sin el Creador desaparece” (GS 36). '

El hombre tiene la responsabilidad de dominar el mundo y
de ponerlo a su servicio mediante su trabajo, la ciencia y la téc-



130 —

nica, y también de las organizaciones sociales, econémicas y po-
liticas *. : .

Pero toda civilizacién y toda cultura debe no s6lo perma-
necer abierta a la vocacién trascendente del hombre, sino tam-
bién favorecerla y sostenerla. ) 3

En la economia de salvacién elegida por Dios, la vocacion
trascendente del hombre se encausa por medio de la Iglesia hacia
el. Reino de Dios. )

Debemos decir también que la cultura pertenece al txemp.o
presente, la Iglesia al tiempo futuro,. ya presente de forma antl:
cipada por el misterio pascual de Cristo, pero que solo alcanzara
su plenitud al fin del mundo por un don de Dios. -

Por eso, ninglin proyecto humano de este mundo, por per-
fecto y justo que sea, puede identi'fica.rs_e con el Remg ‘de Dios.
Sin embargo, la realizacién de la justicia y de la caridad en_tre
los hombres en el mundo muestra la presencia operante del Reino
de Dios como fermento (Mt 13,33). La Iglesia es en el mundo
un signo y anticipo del Reino de Dios. i .

Por otra parte, dado que el designio salvifico de D10§ aba!,r-
ca a todos los hombres, se puede hablar de una spla historia,
pero la unidad entre la historia profana y la historia dq la sal-
vacién es escatolégica, es decir, serd consumada y manifestada
s6lo al fin de los tiempos.

De esto se sigue: .
1) que no es posible comprobar experimer}talmente la coin-
cidencia de la historia del mundo en su devenir con la historia
de la salvacién; ‘ ) ) o vl
2) que percibimos las realidades del Reino sélo bajo el velo
fe; 5 2z
de.lag) que el Reino se afirma y crece por la eleccion de los
infirma munds; ‘ -
mfrzg que lo que se manifiesta con frecugnma es la ruptufra
entre una y otra historia: fracasos en lo'humano que son fe-
cundos espiritualmente como la Cruz de Cr_1st9;.los valores espe-
cificamente evangélicos como martirio y virginidad, que no son
valores nacidos de la cultura aunque pueden fecundar}a; _
5) la ambigiiedad del mundo debido a que el _mlsterlo de
iniquidad y el misterio de salvacién hacen su camino juntos.

La unidad de la historia no estd dada por _una voluntad
humana o por un principio inmanente al. mundo, sino por la vo-
luntad de Dios; a la vez trascendente e inmanente, que ha crea-

s Cfr.' Juan Pablo'II, Enc. Laborem Egxercens, 4.
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do el mundo con una finalidad, y que gobierna el mundo dif-
giendo todos sus acontecimientos al logro de esa finalidad *,

For todo esto la Iglesia no se identifica con ninguna culturn
particular, “sin embargo, dice Evangelis Nuntiandi, el Reino quoe
anuncia el Evangelio es vivido por hombres profundamente vineu-
lados a una cultura, y la construccién del Reino no puede por
menos de tomar los elementos de Ia cultura y de las culturas
humanas. Independientes con respecto a las culturas, Evangelio
v evangelizacién no son necesariamente incompatibles con ellas,
sino capaces de impregnarlas a todas sin someterse a ninguna.

”La ruptura entre Evangelio y cultura es sin duda alguna
el drama de nuestro tiempo, como lo fue también en otrag épocas.
De ahi que hay que hacer todos los esfuerzos con vistas a una
generosa evangelizacién de la cultura, o mis exactamente de las
culturas. Estas deben ser regeneradas por el encuentro con la
Buena Nueva. Pero este encuentro no se llevara a cabo si la
Buena Nueva no es proclamada” (EN 20),

El misterio de 1a Encarnaciéon

El problema de la Iglesia ¥ la cultura tampoco puede sepa-
rarse del misterio de la Encarnacién del Verbo de Dios.

Este se ha convertido por la Encarnacién en el nuevo Adén,
en el Primogénito de toda la creaciéon y en la Cabeza del Cuerpo
de la Iglesia, como ensefia, San Pablo en Rm 5,12-21 y Col 1,15-20.

Cristo como nuevo Adin ha asumido a todos los hombres
para obrar su redencién, ¥ para convertirlos como hijos de Dios
en miembros de su Cuerpo Mistico que es la Iglesia. :

De aqui se sigue que a pesar de las diversidades histéricas
¥ geograficas, de las diferentes razas y lenguas que se expresan
en multiples culturas, hay una unidad de la humanidad en
Cristo.

Sin embargo, aunque Dios llama a todos los hombres a la
Iglesia, la voluntad salvifica universal de Dios esti condicionada

. por la libertad del hombre como ensefia el Concilio de Trento en

el Decreto sobre la Justificacién e,
Esto hace que no haya una identidad entre la Iglesia y el

~ mundo, debido a que una parte de los hombres no se ha incor-

porado todavia a Cristo, o porque no ha recibido atin el anuncio

5 Cfr. M. M. Cottier, La Iglesia en el mundo de nuestro tiempo. Nova
et Vetera, 40 (1968) 2-22.
€ Can. 9, Denz 814; Denz-Sci 1554,
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del Lvangelio, o porque habiéndolo recibido ha dado una res-

puesta negativa. . o

Pero como Cristo ha asumido a tod’o el hombre yis%e Iilzogn_
los hombres y al universo entero, los vinculos que exmﬁltiples
tre el mensaje de salvacién y la cultura humana son

GS 58). . . -
( “La buena nueva de Cristo —dice Gaudium et Spgs—zoﬁggfe
va constantemente la vida y la cultura del hombre cai1 O,Cién pake

elimina los errores y males que provienen de la Ee lgcmoral T
1};1anente del pecado. Purifica y eleva incesantemente inoral de
los‘ pueblos. Con las riquezas de lo alto fecunda(,i .cqmzs ot cadé,
entrafias las cualidades espiritua;l.e:is y ;ffz c’zli'gin;m;nrestaura da

d, las consolida, p ; ]

B e ed'a ’ i misién propia, contribuye,

i i, 1a Iglesia, cumpliendo su i 1ye,

Cgll'sltg.m%:rlno, a %a cultura humana y la impulsa, 1y ﬁ)}; rstt;da%t;:é_
gad, incluida la litdrgica, educa al hombre en la li
rior” (GS 58,4). N -

i i6 la mision de la Iglesi
isterio de la Encarnacién y la de :
esténEingrilamente imbricados con la:l eslen(ﬂ:as tr(:lreigaflsma del hom
ir de la hi .
bre, que permanece en el deven - .
((Jlontrariamente a la tendenc1ft hdelbpenis:?er;l(li?:) nr:g?;irergltg
irmar la historicidad de hombre, 1€ a
guﬁérggrsiﬁ;aturaleza, debemos reafirmar con ell ngc:};?st'i&;z;c;
lgno II los rasgos fundamentales de una antropol ogi . historiaj
gie muestran la unidad y armonia entre naturaleza

</ no

La historicidad, para no ser una mera suces(l((i):s’a:;lcﬁ?élecul-

lo el devenir individual y social del hom re arvollo au

soo1) sino también el permanecer de un sujeto de venir
f?(lzzilia’persona, individual y la humanidad entera), cuya es

metafisica no cambia. . I

El permanecer de la persona humanza, cgggresqug& aﬁ?sté-
historia, supone asimismo el permanecer et e
ricos nécesariamente unidos a la esencia metafis e o,
como son la ley moral y el derecho naturales, y 3

responsabilidad personales. o o
Por otra parte, se suele definir al hombre co o
cional. Esta definicién, aunque vgrdadera, es llrilgad I()existencial
comprender al hombre en su esencia y en su rea
histérica. . -
“La Biblia nos ensefia que el hombre ha sido crezlild(éJ ;2 ;gf) v
gen de Dios, con capacidad par,a_dconocier yd arilaare r?tesr ! creaci()r;
i i onstituido sefior de :
ue por Dios ha sido ¢ 101 creacion
zis%ble ppa,ra, gobernarla y usarla glorificando a Dios

‘ hb |

hombre y mujer (Gén 1,27). Esta sociedad de hombre Yy mujor
es la expresion primera de 1a comunién de personas humanag,
El hombre es, en efecto, por su intima naturaleza, un ser soclal,
¥ no puede vivir nj desplegar sus cualidades sin relacionarse con
los demas” (GS 12).

“Creado por Dios en la justicia, el hombre, sin embargo, por
instigacién del demonio, en el propio exordio de Ig historia abysd
de su libertad, levantandose contra Dios y pretendiendo alcanzar
Su propio fin al margen de Dios... Al negarse con frecuencia
reconocer a Dios como sy principio, rompe el hombre la debida
subordinacién a sy fin 1ltimo, y también toda sy ordenaci6n
tanto por lo que toca a su propia persona como gz las relaciones
con los demas y con el resto de la creacién,

"Es esto lo que explica la divisién intima del hombre, Toda
la vida humana, Ia individual ¥ la colectiva, se bresenta como lu-
cha, y por cierto dramaitica, entre e] bien y el mal, entre Ig luz
y las tinieblas. Mag todavia, el hombre se nota incapaz de dome-
fiar con eficacig, bor si solo log ataques del mal, hasta el punto
de sentirse como aherrojado entre cadenas. Pero el Sefior vino

riormente y expulsando 3] principe de este mundo (cfr. Jn 12,31),
que le retenia en 1 esclavitud del pecado. Rl pecado rebaja al
hombre, impidiéndole lograr su propia plenitud” (GS 13).

para la libre alabanza del Creador. ..

“No se equivoca el hombre al afirmar Su superioridad sobre
el universo materia) y al considerarse no ya como particula de la
naturaleza o como elemento anénimo de la ciudad humana. Por
su interioridad s, en efecto, superior al universo entero; a esta
profunda interioridad retorna cuando entra dentro de su cora-
z0n, donde Dios le aguarda, escrutador de los corazones, y donde
él bersonalmente, bajo 1a mirada de Dios, decide su pbropio des-
tino. Al afirmar, por tanto, en si mismo la espiritualidad y la
inmortalidad de sy alma, no es el hombre juguete ge un espe-
Jjismo ilusorio brovocado solamente por las condiciones fisicas y
sociales exteriores, sino que toca, por el contrario, la verdad mas
profunda de 1 realidad” (GS 14).

“Tiene razén el hombre, participante de 1a luz de la inte-
ligencia divina, cuando afirma que por virtud de sy inteligencia
€s superior al universo material. Con e] ejercicio infatigable de
su inge_nio a lo largo de los siglos, la humanidad ha realizado
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A
. grandes avances en las ciencias positivas, en el campo de la téc-
nica y en la esfera de las artes liberales. Pero en nuestra época
ha obtenido éxitos extraordinarios en la investigacién y en el
dominio del mundo material. Siempre, sin embargo, ha buscado
y ha encontrado una verdad méis profunda. La inteligencia no
se cifie solamente a los fenémenos. Tiene capacidad para alcan-
zar la realidad inteligible con verdadera certeza, aunque a con-
secuencia del pecado esté parcialmente oscurecida y debilitada.

”Finalmente, la naturaleza intelectual de la persona huma-
na se perfecciona por medio de la sabiduria, la cual atrae con
suavidad la mente del hombre a la bisqueda y al amor de la ver-
dad y del bien...” (GS 15).

“En lo mas profundo de su conciencia descubre el hombre
la existencia de una ley que él no se dicta a si mismo, pero a la
cual debe obedecer, y cuya voz resuena., cuando es hecesario, en
los oidos de su corazén, advirtiéndole que debe amar y practicar
el bien y que debe evitar el mal: haz esto, evita aquello. Porque
el hombre tiene una ley escrita por Dios en su corazén, en cuya
obediencia consiste la dignidad humana y ‘por la cual seri juzga-
do personalmente. La conciencia es el niacleo mis secreto y el sa-
grario del hombre, en el que éste se siente a solas con Dios, cuya
voz resuena en el recinto mas intimo de aquella. Es la conciencia
la que de modo admirable da a conocer esa ley, cuyo cumpli-
miento consiste en el amor de Dios y del préjimo. La fidelidad
a esta conciencia une a los cristianos con los deméis hombres
para buscar la verdad y resolver con acierto los numerosos pro-
blemas morales que se presentan al individuo y a la sociedad.
Cuanto mayor es el predominio de la recta conciencia, tanto ma-
yor seguridad tienen las personas y las sociedades para apartarse
del ciego capricho y para someterse a las normas objetivas de la
moralidad. No rara vez, sin embargo, ocurre que yerre la con-
ciencia por ignorancia invencible, sin que ello suponga la pérdida
de su dignidad. Cosa que no puede afirmarse cuando el hombre

se despreocupa de buscar la verdad y el bien y la conciencia se

va progresivamente entenebreciendo por el hibito del pecado”
(GS 16).
“La orientacién del hombre hacia el bien solo se logra con
- el uso de la libertad. .. La dignidad humana requiere, por tanto,
que el hombre actie segln su conciencia y libre eleccién, es de-
cir, movido e inducido por conviccién interna personal y no bajo
la presién de un ciego impulso interior o de la mera coaceidén
externa. El hombre logra esta dignidad cuando, liberado total-
mente de la cautividad de las pasiones, tiende 2 su fin con la
libre eleccion del bien y se procura medios adecuados para ello
con eficacia y esfuerzo crecientes” (GS 17).
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La presencia del Espiritu Santo

como cuando predica y ensefia, estj i i

cia %al Espiritu Santo (Jn 16,13). ® sarantizada por la asisten-
ruto de la asistencia del Espiritu Santo es el d i
0 a a. on o caris-
(I:?;n(zl% lgrézfazhbﬂtl%add(RlH 19). Infalibilidad de toda la Iglesia
sentido i ibili

e e la fe, LG 12), e infalibilidad del Ma-
“Esto tiene lugar cuando los Obis i ]

I pos, dispersos por tod
ér}undo pero ensenando-en comunién con el Sucesor depPedrc')o oe:}
an de acuerdo en consu.derar como definitiva una sentencia (’cfr.

por la Iglesia universal (Conc. Vat. I, Const :
nus, fap. 4., tle)enz 1839; Denz-Sch 4674) . ": Dogm. Pastor Aeter-
a_asis ncia del Espiritu Santo es necesari “

transmlsu?n. de la- divina Revelacién por parte de 13;3, Ifg'fgsl;: erlf
cuentra dificultades de distinto género. Estas surgen, ante todo
por el hecho de que los misterios escondidos de Dios ’tmscienden,
de tal manera por su natureleza el entendimiento humano que
aunque haya',n sido tramsmitidos por la Revelacién Y recz’bz‘do.s;

nes lglstorlcas que repercuten en la expresién de la Revelacién.
Por lo que se refiere a este condicionamiento histérico se

. debe observar, ante todo, que el sentido de los enunciados de la

fe depepde, en parte, de la fuerza expresiva de la lengua en una
deter{nlnada €poca y en determinadas circunstancias, Ocurre
adem4s, 1o pocas veces, que una verdad dogmitica se expresa:
én un principio de modo incompleto, aunque no falso ¥, mas ade-
lante, vista en un contexto mas amplio de la fe y de ios conoci-

7 Declarac-i(m de la Sagrada Congregacién pa: -
Mysterium Ecclesize (24 2 gregacion para la Doctrina de la Fe,
de 1973, p. 420 2% (24-VI-1973), ne 3, Cntem, ne 1673, 9 de agosto
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mientos humanos, se expresa de manera mas pleng y pe:rfecta.
La Iglesia, por otra parte, cuando hace nuevos enunciados, intenta
confirmar o aclarar las verdades ya contenidas, de una manera
o de otra, en la Sagrada Escritura o en precedentes expresiones
de la tradici6én, pero, al mismo tiempo, suele pensar en resolver
ciertas cuestiones o también extirpar errores; todo _esto hay' que
tenerlo en cuenta para entender bien tales enunmados.. Flngl-
mente hay que decir que, si bien las verdades que la Igle§1§1 quie-
re ensefiar de manera efectiva con sus férmulas dogmaticas se
distinguen del pensamiento mutable Qe una época N4 puedenr ex-
presarse al margen de estos pensamientos, sm.emb:argo, puede
darse el caso de que tales verdades pueden ser enugaadas por el
sagrado Magisterio con palabras que sean evocacién del mismo
pensamiento’ 8, . ' ‘

A pesar de todas estas dificultade§, gracias a la' aswjenma
del Espiritu Santo, “las férmulas dogma’gcas del Magisterio han
sido aptas desde el principio para comunicar la verdad JE'evelada,
¥, permaneciendo las mismas, lo serian siempre para quienes las
interpretan rectamente” ®, )

“El sentido mismo de las férmulas dogmaticas es siempre
verdadero y coherente consigo mismo de_ntro dg la Iglesia, aun-
que pueda ser aclarado mas y comprend}dg, mejor. Es neces?.rlo,
por tanto, que los fieles rehuyan la opinién segin la cual: en
principio las férmulas dogméticas (o algdn tlp_o de ellas) no
pueden manifestar la verdad de modo concreto, sino solamente a
base de aproximaciones mudables que’la deforman.o' alteran dg
algin modo; ademéis, las mismas férmulas manifiestan sola-
mente de manera indefinida la verdad, la cual debe ser, por tan-
to, buscada a través de aquellas ap.rc_)ximaciongs.' Los que abra-
cen tal opinién no escapan al relat1v1srpo teoldgico y falsean’ q.l
concepto de la infalibilidad de la Iglesia que se refiere explici-
tamente a la verdad que hay que ensefiar y mantener.

“Una opinién tal estd en abierto contraste con las decla-
raciones del Concilio Vaticano I, el cual, aunque consciente del
progreso de la Iglesia en el conocimiento de la verdad revelada,
sin embargo, ensefié: El sentido de los dogmas, que '}@uestm santa
.madre la Iglesia ha propuesto de una vez para stempre, debe
ser mantenido permanentemente y mo pued.e Uno aQandomrlo
con la vana pretension de conseguir una inteligencia mds pfrofm;-
da%; condené también la sentencia segin la cual puede ocurrir

8 Mysterium FEcclesiae, no 5 (Criterio, p. 421 a).

9 Ibid. = )
10 Concilio Vaticano I, Const. Dei Filius, cap. 4; Denz 1800; Denz-

Sch 3020.
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que a los dogmas propuestos vor la Iglesia se les deba dar algu-
na vez, de cara al progreso de lg ciencia, otro semtido diverso
del que entendié y entiende la Iglesia” 1. No hay duda de que,
seguin estos textos del Concilio, el sentido de los dogmas que de-
clara la Iglesia es determinado e irreformable” 12, .

Juan Pablo II ubica en este contexto la misién de 1a teologia
y de los tedlogos como servidores de la verdad divina,

Aunque es licito un cierto pluralismo de métodos, debe man-
tenerlse la unidad fundamental en la ensefianza de la fe y de la
moral.

“Es, por tanto, indispensable una estrechs colaboracién de
la teologia con el Magisterio. Cada tedlogo debe ser particular-
mente consciente de lo que Cristo mismo expres6, cuando dijo:
‘La palabra que ois no es mia, sino del Padre, que me ha en-
viado’ (Jn 14,24). Nadie, pues, puede hacer de la teologia una.
especie de coleccién de los propios conceptos personales ; sino
que cada uno debe ser consciente de permanecer en estrecha
unién con esta misién de ensefiar la verdad, de la que es respon-
sable la Iglesia” (RH 19,4).

Juan Pablo II da asimismo relieve especial a la catequesis,.
tarea no sélo de sacerdotes, sino también de religiosos y laicos,
que constituye “una forma perenne y al mismo tiempo funda-
mental de la actividad de 1g Iglesia, en la que se manifiests su
carisma profético: testimonio Yy ensefianza van unidos” (RH.
19,5). ’

Aln en sus mismas disciplinas y actividades profanas, to- -
dos los miembros del Pueblo de Dios “tienen su propia parte en.
la misién profética de Cristo, en su servicio a la verdad divina,
incluso mediante la actitud honesta respecto a la verdad, en cual-

' quier campo a que ésta pertenezca, mientras educan a los otros

en la verdad y les ensefian a madurar en el amor y la justicia.
Asi, pues, el sentido de responsabilidad por la verdad es uno de
los puntos fundamentales de -encuentro de la Iglesia con cada
hombre, y es igualmente una de las exigencias fundamentales,
que determinan la vocacién del hombre en la comunidad de 1a Igle-
sia” (RH 19,6).

Con todo, conviene tener siempre presentes lag palabras de
Pio XI al profesor Roland-Gosselin, que el Concilio cita, a propo-
sito de la misién de la Iglesia: “Nunca hay que perder de vista
que el objetivo de la Iglesia es evangelizar y no civilizar. Si ella
civiliza, es por la evangelizacién® 13,

11 1bid., can. 3; Denz 1818; Denz-Sch 3043. i
12 Mystqrium Ecclesiae, no 5 (Criterio, p. 421 b).

5 13 Semaines sociales de Framce, Versailles 1936, p. 461-462; cfr. GS
8, 4.
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Estos textos del Magisterio de la Iglesia descartan el rela:
tivismo teolégico y una evolucién objetiva del .(}ogma, aunque si
admiten una evolucién sujetiva en su comprensién y formulacién.

La ensefianza de la Iglesia implica como presupuesto de fon-
do: 1)' una filosofia del ser (Dios es el mismo Acto de Sgr 51%‘9-
sistente — ipsum FE'sse Subsistens), que se opone a una f.IIOSO 13
del devenir; 2) una concepcién de la verdad, omne ens (id quo
habet esse) est verum, y también, ens et verum poqyerturlltur,
que se opone al principio de inmanencia y a la mediacién del ser

e la conciencia. )
por I%}alﬁﬁn(lianentismo y el relativismo son incompatibles con la
realidad de Dios, trascendente y personal, que ha revelado a los

bres en Cristo su designio de salvaqién. )
hom Por eso, el depésito de la fe, confiado a la Iglesia de una

vez para siempre (Jud 8) tiene un valor metahistérico, y su sen--

i resado en el dogma es ‘“determinado e irreformablg’.
tldo’PZ};I; %ablar de Dios la Iglesia debe recurrir a la analogla,
no puede expresar la verdad divina en un .cOI}c«.apto exhaustlvl;)‘,
pero a pesar de su limitacién humana e h1stor1ca, pquuedesla
asistida por el Espiritu Santo, cuando defme. el con’Eemdo ed a
Revelacién ‘divina es infalible. Lo que la L[gl.e_sm ensefia es verda-
dero, y la verdad del dogma excluye glef1n1t1va1pentg la afirnlla-
cién contradictoria a pesar del discurrir de la historia y del plu-

ralismo de culturas.

POSIBILIDADES DE EVANGELIZACION
DEL PENSAMIENTO UNIVERSITARIO *

por Juan Carlos SCANNONE, S.I (San Miguel)

1. EL CONTEXTO HISTORICO-CULTURAL

La historia muestra el influjo del Evangelio tanto en la cultu-
ra y el pensamiento en general como, en particular, en el pensa-
miento universitario. Precisamente las Universidades nacieron
en la Edad Media en el seno de una cultura cristiana y bajo la
mirada de la Iglesia.

Pero la pregunta se nos plantea no en abstracto ni en la
historia pasada, sino hoy, en esta época caracterizada por el
divorcio entre fe y cultura, que —segiin Pablo VI— constituye

- el drama de nuestro tiempo!. En ese clima se dio el hecho posi-

tivo de una mayor diferenciacién, especializacién y autonomia
de las ciencias, pero en el marco negativo de la ruptura de la
unidad del saber (y no sélo de éste con la fe) y del peligro de
entender tal autonomia como absoluta. Dicha ruptura. repercutié
en el pensamiento universitario de modo que muchas veces se
convirtié en una mera yuxtaposicién de saberes.

Se trata, ademds, de una época histérica en la cual la cien-
cia no sélo es considerada como un modo particular de conoci-

'miento, sino como principio de validacién del orden social y de

los caminos a seguir en su organizacién y transformacién, dado
que —al menos en los niveles dirigentes— se reconoce a la cien-
cia como detentora principal, si no exclusiva, de la racionalidad 2.

* Conferencia tenida en el taller “Universidad, cultura y evangeliza-
¢ién”, organizado por la Pontificia Universidad Catélica Madre y Maestra,
con el coauspicio de la Seccién para la Cultura del CELAM y la participa-
cién del Consejo Pontificio para la’ Cultura, del 22 3l 25 de marzo de 1988
en Santiago (Republica Dominicana). Como lo expresa el titulo, el texto
no trata en general de la evangelizacién de 1a Universidad o por su inter-
medio, sino sélo acerca de la evangelizacién. del pensamiento universitario
en cuanto pensamiento.

1 Cf. la Exhortacién Apostélica “Evangelii Nuntiandi” n. 20, donde
Pablo VI afirma: “La rupturas entre Evangelio y cultura es sin duda
alguna el drama de nuestro tiempo”. . .

2 Cf. P. Morandé, “Ciencia y fe en la perspectiva de las ciencias so-
ciales”, en: G. Gyarmati (coord.), Fe, Ciencia y Universidad. Dilemas y
Desafios, Santiago de Chile, 1987, 39-62. Del mismo autor véase también:
“El espacio de la fe en la racionalidad de las ciencias sociales actuales.
Desafios a la teologia”, Teologia y Vide 27 (1986), 57-71.



