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RECENSIONES BIBLIOGRAFICAS

M. A. Fiorito, Discernimiento y lucha espiritual, Ediciones Diego de
Torres, San Miguel, 1985, 263 pags.

“Es un comentario moderno —pero, por los autores que c1ta, clasico—
de las Reglas de discernir de la Primera Semana de los Ejercicios Espi-
rituales de S. Ignacio. Porque “la originalidad de su contribucién consiste
sobre tqdo en los ejemplos que ilustran la doctrina: las experiencias vividas
por Atanasio, Agustin, Casiano, Teresa de Avila y Teresa de Lisieux, y el
mismo Ignacio y algunos de sus compafieros. (Como dice un critico)
un libro breve, pero precioso por su. simplicidad” (efr, NRTh. 107 (1985),
p. 467). Como dice otro critico, “la metodologia elegida por el autor hace
posible que el libro llegue, sin plantear dificultades y con gran provecho,
a toda alma en busqueda de ayuda para conocer, en los combates de la
lucha espiritual, sus alternativas y su frente, sus armas de ataque y sus
posibilidades de aprovechamiento. Esta metodologia consiste en: expo-
sicibn de la Regla de S. .Ignacio, explicacién de la misma, término a tér-
mino, en un estilo .sencillo y 4gil, correlacién entre las Reglas... Nos
encontramos, en' consecuencia ante un trabajo .que acerca notablemente al
lector un texto que por... su forma de redaccién original, el alcance sig-
nificativo de términos en la época y la ubicacién exacta dentro de un
contexto de vida espiritual, puede resultar dificil para el pubhco de hoy”
(cfr. Cuadernos Moniésticos, 21 (1986), .p.- 149).

Es un libro que puede avudar mucho en el aprendlzaJe del importante
‘“arte del discernimiento’”; aunque éste es un ‘“arte” que, mis que en los
libros, se aprende en el vaivén diario, eomun, espiritual de la relaciéon
director-dirigido; o sea, en la tradicién que estd en la misma vida, de un
modo especial en los Ejercicios Espirituales de -S. Ignacio, quien es un maes-
tro insuperado en esto de poner reglas para discernir, que ayudan a
esta discrecién que es “virtud -intelectual” y que se realiza por la apli-
cacién de las Reglas de discernir; porque nuestro autor sabe que existe,
ademaés, una discrecién que es ‘“don (o carisma) del Espiritu”, que pro-
cede ‘“segin cierta connaturalidad” (pp. 14-15, citando a S. Tomas), y que
no se aprende en los libros, sino de rodillas.

El libro que comentamos se ocupa solamente de las Reglas ignacianas
de la Primera Semana de los Ejercicios; pero esto no lo hace parcial, por-
que estas Reglas tienen, dentro de los Ejercicios, su propia “personalidad”,
diriamos. “La riqueza espiritual que estas Reglas contienen —dice nuestro
dutor, p. ‘8— y, 'sobre todo, el conocimiento que dan de la variada accién
del mal espriritu, hacen que estas Reglas merezcan un comentario deta-
llado, independientemente del que podrian merecer las deméis Reglas de
discernir de S. Ignacio. Porque si quisiéramos sefialar la caracteristica mas
llamativa de estas Reglas de la Primera Semana, diriamos que se refieren
preferentemente a la desolacién o tentacién del mal espiritu; mientras que,
por ejemplo, las de la Segunda Semana, insisten més en la consolacién, tanto
la que proviene del buen espiritu, como la que es causada por el mal espi-
ritu (EE.331-336). De modo que —lo volvemos a decir en otros términos—
las Reglas de la Primera Semana nos presentan el mejor panorama que
sé puede pensar de las tentaciones ‘del mal espiritu en la vida espiritual”.
Pero las Reglas de la Primera Semana no sélo nos ensefian las tentaciones
que suelen ocurrir en la vida espiritual —y en este sentido son descriptivas.



398 —

o instructivas—, sino que ademis son normativas: es decir, dan normas
de accién para no ceder ante la tentacién, antes bien, para luchar contra
ella. “M3is atn -——nos dice nuestro autor, p. 13—, estas normas de acecién
o respuestas a la accién del mal espiritu, abundan en las Reglas de la
Primera Semana —y ésta es otra razén para comentarlas—; mientras que,
en las Reglas de la Segunda Semana, una sola —la iltima (EE.336)—
es, ademds de descriptiva o instructiva, normativa”.

Digamos, finalmente, que —como dijimos al principio, éste “es un libro
que puede ayudar mucho en el aprendizaje del importante arte del discer-
nimiento...”; pero que la verdadera ayuda se encuentra en la propia
experiencia de gracia y tentacién —o sea, de lucha—, que caracteriza toda
vida espiritual verdaderamente tal. M.A.F.

A. Parenteau, Le charisme de la vie consacrée (tomo tercero de La wvie
réligieuse chrétienne), Editions Bellarmin, Montréal y Du Cerf, Paris,
1985, 287 pags.

Con el titulo de E! carisma de la vida consagrade se publica el tercer
tomo de un “bosquejo teolégico” sobre la vida religiosa. Su intencién, como
dice su autor en el prélogo, es exponer “la esencia y la historia de la vida
consagrada, teniendo en cuenta la virulencia de la tltima Reforma --la
de la secularizacién—, de la que todavia no hemos salido” (p. 9). En el
mismo prélogo comienza por pasar revista brevemente a los fautores de la
primera Reforma (Lutero, Calvino, Erasmo); y lo termina con la espe-
ranza de que los consagrados “vivan con fe la presente crisis” (p. 21). La
primera parte la dedica el autor a las consideraciones exegéticas y teo-
légicas sobre la vida consagrada; y la segunda, a las consideraciones his-
téricas; para dedicar, la tercera y tultima, a los medios comunes a ambas
vidas, la laical y la consagrada. Porque todo el libro se basa en una com-
paracién entre ambas vocaciones. El ¢.1 trata del “discipulado” de Jesis
ayer —o sea, en el Evangelio— y hoy. El ¢.2 presenta la exégesis que S.
Légasse hace del llamado del joven rico, ¥y que le quita todo fundamento
biblico a la vida religiosa. Los cc.3 y 4 son una bisqueda, que el autor
hace siguiendo a J. Galot, de estos fundamentos biblicos, volviendo a tratar
de la contestacién de Légasse, y afiadiendo la de J.M.R. Tillard. Creemos
que estos dos capitulos son el centro de la exposicién exegética del autor que,
admitida la existencia de dos caminos de perfeccién —el laical vy el con-
sagrado—, no admite la superioridad, en “abstracto”, del uno sobre el
otro. Pensamos que esta concesién que el autor hace, a los autores de la
primera Reforma (Lutero, Calvino, Erasmo), y el actual “secularismo”
es una ‘“debilidad” de su razonamiento. Como dice méas adelante, ¢.6, “la
condiciéon laical (es) camino auténtico de santidad” (pp. 99 ss.); ¥ en el
¢.7, “la profesiéon de la conversién religiosa —como el autor prefiere Ila-
mar a la tradicional “vida religiosa” o, como se dice actualmente, “vida
consagrada”— (es) camino especialmente eficaz de santificacién” (pp. 113
Ss.); pero no reconoce que esta ultima sea, en si, “més...”. El autor no
deja de reconocer que los documentos dltimos de la Iglesia hablan todavia
de un “més...” en la vida religiosa (p. 131); pero dice que esto no im-
plica ninguna superioridad de la misma respecto de la vida puramente lai-
cal, sino que significa que “la profesién de los consejos evangélicos per-
mite, a los religiosos, progresar mas de lo que lo hubieran hecho si no
hubieran ligado a Dios por votos para servirlo en el mundo” (ibidem).
Creemos que es lo suficientemente tradicional —y confirmado por los re-
cientes documentos de la‘ Iglesia— el hecho "de que  es -“més:..”, en si
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misma, la voecacién religiosa, como es “mis...” el ser j‘madre y... he;-
manos” de Jests (Mt. 12,47); pero que es mucho “més...” el pumphr
“la voluntad de mi Padre celestial...” (Mt. 12,50), que a unos pide una
cosa, y a otros otra. Y nadie se puede quejar de esto ultimo, porque, si se
queja, oird que el Sefior le dice: “;Es que no puedo hacg}' con lo mio lo
que quiero...?” (Mt. 20,15; cfr. Rom. 9,14). En la ele9c1on,’de un estado
de vida, no debe primar la consideracién de lo que es “mas...” en abstracto
o en general, sino de lo que es “mas...” para mi; o sea, lo que es“V()’lunta,fl
de Dios para mi en concreto. Esta consideracion (_ie lo que es ‘més...”,
en abstracto y en general, ayuda; pero como “ambiente” de glecclonf y mno
como “criterio” de la misma (cfr. Beato P. Fabro, Memorial, Ediciones
Diego de Torres, 1983, nn. 300-302). Es verdad que, como dice S. Ignaclo
en su Directorio autégrafo n. 8, quien hace eleccidn, debe “desear mas los
consejos que los preceptos...”; v que (ibidem, n. 10.) ‘“‘son gnenes}:’er ma-
yores sefiales de Dios para los precepltos que para los consejos. . . " Pero
cada uno debe buscar, ante todo, la voluntad de Dios para él, porque esto
es lo que, en concreto v para él, es “m3as...”, sin negar, por ‘e‘so, que l?,s
consejos sean “mé&s...”, en abstracto y en general, que }os . .precepto.s..
Cristo nuestro Sefior nos ha dado ejemplo de ambos (Ejercicios ~Esp1r1-
tuales n. 135: ‘“‘ya considerado el ejemplo que C_risto nuestro Senqr nos
ha dado para el primer estado, que es en custodia de los mandamientos,
siendo é1 en obediencia de sus padres; y asimismo para el segundo —-es-
tado—, que es de perfcecién evangélica, cuando quedé en el templo, deJa{lQo
a su padre adoptivo y a su madre natural, por vacar en puro Servicio
de su Padre...”); y cada uno de nosotros debe busear qué le p‘l‘de) DlOS’;
porque la voluntad de Dios para cada uno es lo que, e‘r‘l c’oncre’?o, es “mas...

para él... aunque, en abstracto y en general, sea “maés...” una cosa que
otra. En otros términos equivalentes, la vida consagrada es un medio”,
respecto del fin comin a tode cristiano,.laico o cqnsagrado —que es la
santidad—; pero es un medio que sélp sirve para ‘aquel a quien Dios se
lo pide, asi como el matrimonio, por ejemplo, tqmblen es un ‘medlo para la
misma santidad, pero que sblo sirva para aquél a quien Dios se lo pide.
Para terminar, digam.s que la obra de A Parente_au, que comentamos,
esta muy bien documentada sobre las dos vidas, la laical y la con§agrada,
tanto desde el punto de vista exegético como desde el punto de vista teo-
légico y eclesial. M. A. Fiorito S.I.

J. Ratzinger, Teoria de los principios teolégicos, Herder, Barcelona,
1955, 476 pags.

El Cardenal Ratzinger ha recopilado los trabajos de varios afios, sur-
gidos por diversos motivos y los ha agrupado para configurar un todo que
desarrolla sistematicamente las preguntas de la estructura de lo cris-
tiano. Vuelve sobre la doctrina de los principios de la teologia para lograr
un marco serioc de referencia en el cual plantear las discusi‘ones sobre
otros temas actuales. En primer término se analizan las relaciones entre
las estructuras, los contenidos y las actitudes, desaerllando especlialrpe_nte
1a fe, para tener bien presente el contexto de la doctrina de ]o§ principios.
A continuacién se discuten los principios formales del catolicismo, pri-
mero en si mismos, es decir, esencialmente la coordinacién de gscrltura y
tradicién y las relaciones entre fe, historia y metafisica. La amplla’ sggunda
parte del libro sittia luego estas reflexiones en el contexto ecuménico. Se
profundiza aqui en el tema de la tradicién que se convierte en el problema
basico de la controversia ecuménica, es decir en el problema de la forma
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personal concreta de la tradicién en el sacramento de la sucesion apos-
télica. De aqui se deriva la tarea de analizar en qué sentido la ‘catolicidad’
constituye una estructura formal de lo cristiano. Una tercera parte orienta
la totalidad a la probleméatica estructural de la teologia y alecanza, al mis-
mo tiempo, a través de su situacién antropolégica, la inflexién que inicia
el retorno a los problemas objetivos que fueron el punto de partida en el
planteamiento de la obra. Tras el considerable retroceso de las reflexiones
sobre la auténtica teologia fundamental en los dltimos afios, se hacia nece-
sario este libro, que entabla un dialogo global entre las diferentes posiciones
teolégicas —catélicas, protestantes y ortodoxas— de la hora presente y
Ileva el estudio de las cuestiones concretas hasta sus soportes bésicos mis
profundos, para descubrir asi, al mismo tiempo, caminos de auténtica uni-
dad y comprensién.

P. Gilbert, “Dire UIneffable. Lecture du ‘Monologion’ de S. Anselme”,
Ed. P. Lethielleux, Paris, 1984, 303 pags.

El autor, padre jesuita, establece la filiacién de su trabajo distin-
guiendo dos clases basicas entre los estudios anselmianos publicados a
partir de 1959, afio en que se celebrs el IX centenario del arribo de Anselmo
a Bec: Aquellos dedicados a la investigacién sobre el tema especifico del
repertorio del Santo (p. ej. el trabajo de P. Henry sobre la légica de
Anselmo, o el de K.-F. Ubbelohde sobre las relaciones entre fe y razénm),
¥ los que se ocupan de Iz critica interna de alguna obra en particular,
tratando de poner de manifiesto la unidad y coherencia interna de la mis-
ma. Entre estos Gltimos ubica Gilbert el suyo, y como ejemplo de los
autores que reconoce antecediéndolo, cita a P. Vignaux para el ‘Monologion’
¥y a J. Paliard para el ‘Proslogion’ (en alusién respectiva a ‘Structure
et sens du Monologion’ en: R.S.P.T. n? 31, 1947; y a ‘Pridre et dialectique’,
en: Dieu Vivant n? 6, 1946).

La tesis de la obra de Gilbert consiste en sefialar la originalidad del
Monologion por el tratamiento que en él Anselmo da a las relaciones entre
‘Intelligere’ y ‘dicere’; primero del ‘intelligere’ al ‘dicere’ (M, ce 1-64) y
con posterioridad del ‘dicere’ al ‘intelligere’ (M, cc 68-78), siempre dentro del
marco de un espiritu al que corresponden ambos actos. Es en el seno de
un acto espiritual para el que es posible decir lo que ha podido entender,
que aparece con claridad que lo sobreeminente (summum), al sobrepasar
¢l entender, sobrepasa asimismo el decir.

A pesar de tal depasamiento, lo que sobrepasa al entender (summum),

se dice a si mismo en el espiritu humano de modo tal, que no es posible

que el espiritu humano diga a lo sobreeminente a menos que este se diga
a si mismo en lo humano. El espiritu 7o accede a la identidad en la reflexién
sobre si, pero percibe la exigencia de esta perfecta presencia inmediata
e inteligible de si a si, que constituye al espiritu en el dinamismo hacia
su inteligibilidad. Esta exigencia no se cumple mas que por el Espiritu
Sobreeminente, del que el espirita humano tiene, sin embargo, memoria,
amor e inteligencia.

El Monologion, es el camino que articula las diversas marchas por
las cuales el espiritu del hombre se dirige hacia el Espiritu Sobreeminente.

P. Gilbert trata de mostrar cuiles son las etapas del camino aludido,
¥ lo hace sefialdndolas en el texto del Monologion: Su particién del texto
no difiere substancialmente de las habituales y reconocidas en los estudios
ya mencionados.
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Desde el punto de vista metbdplégico ‘es preciso dls’tmgulr engr;an itsal
método que Gilbert sefiala comtt)) propio de Anselmo, y e} método que e -

Gilbert utiliza en su trabajo. i . )

e Como método anselmiano, indica al que pri.vilegla la ‘l't’act}o’, la. ‘qua:s-
tio’ y la ‘disputatio’, aunque pasando de l.a primera a la <ltima ?l!: gtel (;a;
nerse en la segunda. Es importante la. explicacién que propone, 1en ]; Leitura
.de asignar a la ‘disputatio’ la funcién dg suy')lantar, no a aAl ser la-’
‘sino a la autoridad de la Escritura en el }nterlor del mtatodo. . lé’zlemp”n
zarla debe cumnlir, como aquella, la funcién de .conduc.lr, a la in ec;lc::e
de la ‘lectio’. En el método anselmianq es la ‘dlsputatlo‘ la que c,or(l1 ula
a la inteleccién de la ‘lectio’ de la Escritura, y no va l’a .auctorltas : e a
misma Escritura o la tradicién de los Padres, Esto ultimo. la eXCdl:lSIOt
de las diversas interpretaciones de los Pagires, por su reemplaz.odme 1anlae
la misma Escritura, hace que la ‘disputatio’ ocupe e_l’ lugar deiado nor‘tu,
auctoritas scripturae’ y conduzea asi a la inteleccién del te:g;o descrlro:
ristico por si mismo y a la posibilidad de sgr’ tra:tado en un ac A de a;_o o
piacién vor parte de quien ejecuta la ‘lectio’. Si fuese 1pterpre.a ol B
luz de las controversias patristicas gl_f:exto no perteneceria a quledn o Tee
sino a quien lo lews. Asi la inteligibilidad del tex.to que va §1en]o 1coe
truida por la disputa. es construida en el seno mismo de a;n%n a eid:
eree. v concuerda con la inteligibilidad misma del texto que es leido y cre . .
La btsqueda de razones no puede ser extrinseca a la meditacion, porque
si asi fuese. si se buscasen razones en los_ Padres o _er}tre lo_s mlsdmo: JE:;
gos de sentido de la escritura, el qtée medll’cal se (;m%;iloa; en juez de tex

rtenecen por ser iuzegados a la luz de s. B
ane ;?)rler:{:lcién a la filiacién agustiniana de Anselmo, el aut{a’r sg,na:a
que hay una diferencia entre ambos, so}wre todo en la concepcidn ed a
razén: mientras Agustin supone una razén naturalmente anta natx.'g 't:io e;'
conocer. que no obstante no puede conocer a menos de ser re+s 1 u; a..;m
su estado original nor la gracia v redt}clda nor estg. a la contemnlaci
o inteleccién beatificantes. Anselmo delivea una razén ecan estatura pro-
pia, independiente del ‘intellectus’, en .s_entldo_ agustu-mano. N
’ Sintéticamente: Para Amnselmo, el 1t1n(j.rarlo consiste en tr;nsg a] nfe
medio de la razén, desde la fe hacia la begtltufl. No desde la f_e acia la u
Si la meditacién es posible v si la raclon.ahdad de .l’a meditacién des.s
consecuencia. es preciso encontrar y destruir la o.b’_]ecmn que preten ?1 l;n-
nedirla. mostrando Ia irracionalidad de su pretenSI;or.l ( exnedlre_ ut creba -
id auod irrationabiliter ignorat, rationabiht.e’r proficiat), es decir, la a sur-
didad de su mecanismo. El rol de la obJeclon_ es”mostrar por lo co@trarilln;
la plenitud racionzl del contenido de la medlt_aclon. Esta, y.endo mis alla
de lo objetado, devuelve la racionalidad al pretante vy res'r:ltliv? la comu-
nidad espiritual de ambos en la unidad umversal.de lo mistérico.

Como método propio de lectura del Monologlop, .Gllbert ut111.za uno
que supone —segin él mismo— fidelidad al procedlmlento.a:t}selmlgno ge
su primera obra: Otorgar una reforma viviente a Ia !;radlcmn. aflrmz} o
sobre ella pero sin contar con ella como autoridad disponible. I:]l Mpn?loglon
conduce a la tradicién, a lo que ella no ha_mostrado; a la ‘species’, a la
visién v a la delectacién. La lectura, meté_dlcamente’calcada sobre la dia-
cronia del Monologion y escrutando su sentido, deperq’verlo aparecer desde
el texto mismo vy no desde sus fuentes de inspiracién. La umdad"de Ia
obra sera educida del orden de sus partes y del progreso de l.a’ reflexién.

La obra, a su vez, aparecera cept.rada sobl:e la: artlcul-acl’on de algunos
conceptos fundamentales y problerpatxcos en si mls‘;mcts:’l,Como pensar lo
que es por si y que no tiene en si su razén de ser? ;Cémo pensar el ser
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que es sobre todo lo que es, sino por el espiritu que tiende a é1? ;Qué es
el espiritu este que puede pensar aquello que lo sobrepasa sin medida?
En su conjunto, la obra de P. Gilbert es destacable por su indepen-
dencia y empresa metédica. Es preciso observar, sin embargo, que no
ofrece ‘al lector sus propios criterios de verificacién: textual, al no pro-
ponerse claramente como un intento estructural de lectura. No hace falta
recordar que ninguna ‘lectura’ sustituye la del texto mismo en cuestién,
como tampoco que la tarea de relectura de una obra no es facil y que
siempre es beneficiosa la ayuda de quien nos antecede en ella. C. Corti.

NOTICIAS BIBLIOGRAFICAS

TEOLOGIA

SAGRADA ESCRITURA: ANTIGUO Y NUEVO TESTAMENTO

H. Seebass, Il Dio di tutte la Bibbia, Paideia, Brescia, 1985, 292
pags. El subtitulo del libro E! Dios de toda la Biblia, “Teologia biblica
para orientarse en la fe’ indica su propésito: recuperar para nuestra época
a la Biblia como libro leido espiritualmente. Pretende ser una ayuda para
comprender, de modo independiente respecto de las distintas confesiones
cristianas, a la fe como modo de vivir en nuestra sociedad. Trata los te-
mas de la Teologia biblica como programa; el principio fundamental de
ésta: Dios estaba en Cristo; el apéstol Pablo como testimonio esencial del
Nuevo Testamento; resurreccién, temporalidad y mesianismo; pueblo de
Dios y reino de Dios. .. y concluye con un capitulo acerca de Ia Teologia
biblica como camino de conocimiento de Dios.

C. Westermann / G. Gloege, Tausend Jahre und ein Tag / Aller
Tage Tag, Kreuz, Stuttgart-Berlin, 1982, 566 pags. En esta edicion
especial han sido publicadas juntamente dos obras, Mil afios y un dia v
El dia de todos los dias. El primer libro trata especialmente temas del
Antiguo Testamento: la historia primitiva, la historia de los Patriarcas,
la situacién sociopolitica, la travesia del desierto, la monarquia, los Pro-
fetas, el exilio en Babilonia. El segundo se proyecto al Nuevo Testamento:
la situacién sociopolitica de la época anterior a Cristo, teniendo presente
sobre todo la concepcién del hombre; el Estado Teoeritico con sus expre-
siones y sus peligros; el Imperio y sus realizaciones; y légicamente, como
asuntos principales, los relacionados con Jesls, que constituyen los tres

~tdltimos capitulos. El volumen trae aportes y datos interesantes. Pero se

exige una buena formacién para leerlo, dado que no todas las afirmaciones
son plenamente aceptables, como tampoco ciertos analisis. Vaya como ejem-
plo lo dicho con respecto a Ia Persona de Jesis tratindose de su divi-
nidad. EIl estilo es agradable. Se lee con facilidad. De aqui nuestro juicio:
una lectura que se puede hacer si se tiene sélidos conocimientos y buen
espiritu eritico.

W. von Soden, Bibel und Alter Orient. Altorientalische Beitrige zum
Alten Testament von Wolfram wvon Soden, Herausgegeben von Hans-Peter
Miiller, Walter de Gruyter, Berlin, 1985, 224 pags. Encontramos reu-
nidos en esta obra, gracias a la tarea de Hans-Peter Miiller, Biblic y An-
tiguo Oriente. Aportes del Antiguo Oriente al estudio del Antiguo Tes-
tamento, una serie de articulos publicados por von Soden en diversas
oportunidades y hoy de dificil acceso. Los temas son, como lo manifiesta
el titulo, de caricter esencialmente lingiiistico y arqueolégico, donde el
autor explica términos hebreos como hus, historias como la de la creacion,

-conceptos como el de justificacién, cuestiones literarias como el uso de

lemas al comienzo de una exposicién, interrelacionando el mundo biblico

.con el del Antiguo Oriente en general. Resulta una muy buena idea la
. publicacién de estos articulos, muchos de los cuales han significado hitos

en Jla disciplina biblica.



