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]os.engendxaQos a través del evangelio para ser también fieles. Es impor-
tante.la mediaciin que se da en el proceso mismo de la tradicién. A los
h};]gs;_em la fe se los llama precursores pues son el amanecer del futuro
-'d_i,v__AJ'pp.‘Cuandq los padres bautizan a su hijo lo miran como -promesa del
jtf:ll»tl.].’l:()» esc_a}xtologwo, y es necesario para ellos confirmarlos en su fe. Por
. €so 1a opcién por la juventud que hizo Puebla es esencial. Pues se la acepta
¢+ eomo precursora del futuro escatolégico. :

2. qu?-tes

La discusién se centré especialmente en torno a los siguientes tépicos:

; 2-.‘1. El prpplema de la ‘helenizacién’, ‘latinizacién’, ‘romanizacién’, y
antes, semitizacién del Evangelio’. En general se coincidi¢ en la tras-
cendencia del Evangelio y en su encarnacién en expresiones vitales.

. ‘2. 2. EI problema de los conflictos interculturales e intraculturales, no
suflt.:lentemente‘ desarrollados por el ponente, El problema de la distinta
cughdad d.e los interlocutores: la Iglesia, que sobrevive a las culturas, y éstas
mas pasajeras. El problema de las culturas que no dialogan, y el de las,,‘
(ciu]turq(si utnpenetrables, de las culturas dependientes de la razén armada
e occidente.

.2. 3. ‘El’p.roble.ma de una definicién de cultura no sélo desde el punto
dg vista f}losoflco sino complementada desde otras disciplinas, la antropolo-
gia por ejemplo.

2_. 4, ”EI problenla (’le si esa cultura emergente cuya 16gica es la de la
comunicacion, que sefialé el ponente, es algo real o sélo una expresién de
deseos desde el punto de vista de la fe.
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. Para tratar convenientemente el tema haria falta un espa-
cioc mucho mayor: agotar casi cinco siglos de Historia en una
Geografia que abarca las Antillas y el contienente americano
desde el rio Bravo hasta la Tierra del Fuego.

Ni para qué subrayar la imprecisién de catalogar la geo-

_ * Estas paginas no pretenden entregar el fruto de una investigacion
documental o bibliografica. Tampoco pretenden probar una tesis (aunque
la conclusién se presente como tesis): la intencién mas bien es sugerir
pistas de reflexién o de referencia en el estudio del tema.

El autor agradece la fraterna y amable colaboracién de los padres
Javier Baptista S.J. (Bolivia), Eduardo Cardenas S.J. (Colombia) y Hugo
Storni S.J. (Argentina), que tuvieron la paciencia de leer el manuscrito
del presente trabajo y aportaron ttiles sugerencias. :

** R. P. Dr. J. Jesus Gémez Fregoso, S.J. Nacié el 12 de junio de

1933 en Zapotiltic, Jalisco, México. Ordenacién Sacerdotal en la Compafiia
de Jestis en 1964. :Titulos: Obtuvo la Licenciatura en Historia, por la Uni-
versidad Iberoamericana de México D. F., en 1967, y el Doctorado de Tercer
Ciclo ~—o de “especializacién”— en Estudios Ibéricos, en la Academia de
Paris (Sorbonne), en 1970. Actividades: Ha sido profesor de Historia de la
Compaiiia de Jesus en el Juniorado de la Provincia Mexicana, de 1970 a 1976.
Profesor titular de Historia (Historia de la Cultura e Historia Econémica y
Social de México) en la Universidad ITEso, de la Compafiia de Jesis, en
Guadalajara, Jalisco, México, de 1970 a 1980. Profesor Titular de Historia
(Historia de la Revolucién Mexicana), en la Universidad —estatal, oficial—
de Guadalajara, de 1976 a la fecha. A partir de 1981, miembro del Instituto
Histérico de la Compafiia de Jesis, de Roma, Italia. Publicaciones: Fran-
cisco Xavier Clavigero, notas para su estudio y ensayo de interpretacion,
Guadalajara, Universidad de Guadalajara, 1979. Los Origenes del Movi-
miento Obrero en Jalisco, 1900-1914, Guadalajara, El Colegio de Jalisco. (En
prensa). Diversos articulos biograficos y tematicos para el Diccionario His-
térico de la Compadita de Jesius, Roma, Instituto Histérico de la Compaiiia
de Jesas: (En preparacion).
i 1 No solamente para los temas de evangelizacion e inculturacién, sino
para toda la historia de la Iglesia en América Latina, son altamente reco-
mendables las diversas bibliografias de CEHILA, Pare una Historia de la
Iglesia en América Latine, Barcelona, Nova Terra, 1975.
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grafia, la historia y la cultura (inexacta y ambiguamente llama-
‘das latinoamericanas), como una unidad. El Canads francés ;por
qué no entra en esta categoria? ;Por qué entran Haiti, Jamaica
y las Antillas Holandesas? Y no discutamos si las Malvinas for-
man parte de Latinoamérica. ;Es méis latinoamericana la selva
amazénica que México, pais predominantemente semidesértico?

Hablando de culturas, no hace falta recalcar las diversida-
des evidentes en cada estrato social de los diferentes paises. En
plan nacional, la religiosidad cubana no creo que se pueda iden-
tificar con la boliviana; la cultura uruguaya no se asemeja a la
guatemalteca. ;Qué semejanzas en la cultura politica existen
entre Chile y Costa Rica; entre Nicaragua y Honduras? La belli-
sima y sentimental musica andina no se puede encasillar junto con
las alegres sambas brasilefias y las picarescas cumbias colombia-
nas; el argentinisimo tango nada tiene en comiin con los mexica-
nisimos corridos de la revolucién.

Sin embargo, no vale la pena discutir aqui el concepto
“Latinoamérica” 2. Baste indicar su ambigiiedad y, por lo mismo,
la reserva con que deben tomarse nuestras deducciones y conclu-
siones de caricter general.

Es obvio también que los términos “cultura”, “inculturacién”,
“evangelizacién”, “cristianismo”, “religiosidad” requieren discu-
sién y aclaracién. En el tema presente, muchas veces nos plan-
tearemos la pregunta de si lo religioso es obligadamente evangé-
lico, si nuestras culturas indudablemente religiosas desde los
tiempos prehispianicos merecen, después de haber sido misio-
nadas, el titulo de culturas evangelizadas o no. Sin duda que
las ponencias de los dias sucesivos aclararan una serie de concep-
tos. Para el objetivo de estas paginas bastan los conceptos més
aceptados sobre “cultura” y “evangelizacién”. ]

’ El documento de Puebla 2, haciéndose eco de la constitucién

“Gaudium et spes” y de la “Evangelii nuntiandi”, dice que “‘con
la palabra cultura se indica el modo particular c¢6mo, en un pue-
blo, los hombres cultivan su relacién con la naturaleza, entre si
mismos y con Dios de modo que puedan llegar a ‘un nivel verda-
dera y plenamente humano’. Es ‘el estilo de vida comun’ que
caracteriza a los diversos pueblos”,

2 Betty Cabezas de G., América Latina Una y Miltiple, Santiago,
Desal; y Barcelona, Herder, 1968. Ezequiel Martinez Estrada, Diferencias
y Semejanzas entre los paises de la América Latina, México, 1962. Marcel
Niedergang, Les Vingt Ameriques Latines, Paris, Plon, 1962. Luis Alberto
1S;’mschez, ¢Existe América Lotina?, México, Fondo de Cultura Econémica,
1945,

8 Documento de Puebla (CELAM), nn, 386, 351 y 354.
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Por otra parte, el mismo documento de Puebla afirma que
“la Evangelizacion debe contener siempre una clara proclama-
cién de que en Jesucristo, Hijo de Dios hecho hombre, muerto y
resucitado, se ofrece la salvacién a todos los hombres, como don
de la gracia y de la misericordia de Dios... es liberacién de lo
que oprime al hombre, pero sobre todo liberaciéon del pecado y del
maligno, dentro de la alegria de conocer a Dios y de ser conocido
por El, de verlo y de entregarse a El”.

Estos dos conceptos desean estar subyacentes —y al mismo
tiempo muy presentes— en esta ponencia.

En estas piginas, de caracter general, no podemos detener-
nos en el estudio de las muy diversas culturas regionales y nacio-
nales: las historias de cada pais merecen un tratamiento especi-
fico para intentar después una sintesis a nivel continental; pero
esto —desafortunadamente— es imposible en Ia brevedad de esta
ponencia. S6lo hablaremos de algunos momentos de dos regiones
caracteristicamente latinoamericanas en cuanto culturas mestizas.

En los tiempos precolombinos existian en Amérieca dos gran-
des 4reas culturales: la andina y la mesoamericana; y, después
de la conquista espafiola, ambas tierras crearian un mestizaje
racial y cultural del que nacerian culturas tipicamente latinoame-
ricanas como son las actuales andinas y mexicanas.

Insistiremos pues en los principios de la evangelizacién de
estas culturas: una historia con caracteristicas muy definidas.
Por lo tanto, en estas piginas se tratarin algunos puntos de la
evangelizacién de los pueblos andinos y mesoamericanos; aunque
de estos tltimos sélo hablaremos de los aztecas; porque la histo-
ria de la evangelizacién de los mayas —aunque apasionante tam-
bién— es menos significativa para el tema que nos ocupa.

Entre los escollos que se presentan al historiador latinoame-
ricano con afin de sinceridad y verdad sobresale la visién indi-
genista que describe nuestro pasado autéctono como el de un
mundo feliz, casi tan idealmente feliz como el de la sociedad
antes del pecado original de la propiedad privada. Baste recordar
aqui que los pueblos andinos fueron sometidos econémica y cul-
turalmente (religiosamente por lo tanto) a los Incas. Esta domi-
nacién fue todavia mas brutal en Mesoamérica, donde los aztecas
o meshicas no sélo sometieron militar y econdémicamente a los
pueblos vecinos, sino impusieron su religién: destruyeron los cé-
dices toltecas para imponer la verdad oficial meshica, la verdad
que definia a los aztecas como el pueblo del sol, detentor de la
‘““vera religién”.

Para el objetivo que perseguimos aqui baste subrayar el
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hecho de que, antes de la dominacién espafiola, nuestros pueblos
autéctonos sufrieron una dominacién inhumana que no sdlo-
abarcaba la sujecién politica y econémica (el pago de tributos,
al Inca o al Emperador azteca) sino la dominacién cultural que,
sobre todo en el mundo azteca, implicaba la imposicién de una
religién oficial proclamada por el vencedor. Este factor parece
fundamental para entender por qué nuestros pueblos, después
de muchos siglos de variadas imposiciones culturales, que culmi-
nan con la europea y estadounidense de hoy, respiran inaplazables
ansias de liberacién aun en la Teologia. :

Ayudara a nuestra reflexién recordar un hecho cuya histo-
ricidad, sobre todo en los pormenores, puede ser discutible, y que
por otra parte, puestos en el momento en que ocurrié, no pudo
haber sido de otra manera; pero, para la reflexién que nos in-
teresa, es altamente paradigmatico.

;Como se inicié Ia evangelizacién de la cultura andina?

El Inca Atahualpa, atado a un poste en el centro de la plaza
de Cajamarca, esta a punto de ser quemado vivo: su entereza v su
valor flaquean. Los frailes le explican que si se bautiza, seran
més clementes con él: se le otorgari una gran merced: no morira
quemado, sino estrangulado. Atahualpa acepta el sacrosanto bau-
tismo para lograr “ex opere operato’” una muerte menos cruel,
pero —al fin y al cabo— cruel. Sin ser volteriano diré que un
“efecto secundario” del sacramento del bautismo, en este caso,
serd la muerte por estrangulamiento. El bautismo “jes sacra-
mento de qué?’ ;signo de qué?; porque Atahualpa cambiari su
reino del sol por el reino de los cielos, a través de una muerte
a todas luces injusta!!! Asi pues el Evangelio, la predicacién de la
buena noticia, comienza en tierra andina: el Frayle Vicente Val-
verde —en latin salmantino— pregunta al rey encadenado: “vis
babtizari?, credis in Deum Omnipotentem?, credis in Iesum-
Christum?”, Atahualpa, bajo la sugerencia o dictado de otro es-
paiiol, responde ‘‘credo” —una expresién de fe manifestada en
un idioma incomprensible—. Y, ante la voluntad libre expresada
por el nedfito encadenado, derraman sobre él las aguas sacra-
mentales mientras se le dice: “ego te baptizo...”. Instantes des-
pués, el nuevo cristiano recibird gratuitamente —recibira la
gracia— de ser estrangulado mientras los frailes entonan las
letanias de los agonizantes y la tropa espafiola, con toda devocion,
repite en voz alta el credo. Obviamente podemos ironizar el hecho.
Pero, aun despojado de todo sarcasmo, la historia afirma que
Atahualpa pidi6, o més bien acepté el bautismo, para que su
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agonia fuera menos lenta y cruel; y que las palabras del Credo,
repetidas a coro por los espafioles, se fueron escuchando mientras
se apagaban los dltimos gritos y quejidos del pobre Atahualpa 4.

Nueve afios antes, en 1524, habia ocurrido otro hecho no me-
nos dramiético’, cuando se inicié en forma organizada y meto-
dica la evangelizacién de las culturas dominadas antes por el
ahora recién vencido imperio azteca. Qcurrié en lugar elevado,
entre montafnas, como Cajamarca, y con otro pueblo que, como el
incaico, se consideraba “el pueblo del sol””. Como los incas, tam-
bién extremadamente religiosos; pero fatalistas y persuadidos
de que un Dios implacable se divertia con los hombres:

“Nuestro sefior, el duefio del cerca y del junto,

piensa lo que quiere, determina, se divierte.

Como él quisiere, asi querra.

En el centro de la palma de su mano nos tiene colocados,

nos esta moviendo a su antojo,

nos estamos moviendo, como canicas estamos dando
[vueltas,

sin rumbo nos remece.

Le somos objeto de diversién: de nosotros se rie” s,

Este era el concepto que los aztecas tenian de su Dios.
Un Dios que, segiin habian pensado en un primer momento, habia
desembarcado en sus costas del oriente. Cuando se dieron cuenta
de que no era su Dios, sino un hombre ambicioso, ya era tarde y,
después de un prolongado asedio, parecido por su dramatismo
y duracién al de Troya, la ciudad de México Tenochtitlan se rin-
di6 a Herndn Cortés. Un cantor anénimo de esos dias dijo:

“...en los caminos yacen dardos rotos,

las casas estidn destechadas,

enrojecidos sus muros. ..

golpedbamos en vano los muros de adobe,

y era nuestra herencia una red de agujeros. .
con nada podia consolarse su soledad...” 7,

4 Francesca Cantd, Pedro de Cieza.de Leén e il Descubrimiento Y.
Conquista del Perd, Roma, 1979, pp. 285, 286. William Prescott, History
of the Comguest of Peru, Philadelphia, 1847 (7)), vol. I, p. 396. Horacio
Urteaga, El Fin de un Imperio, Lima, 1938, pp. 352-374.

) 5 F. J. de Torquemada, Monarquia Indiana, Madrid, 1723, tomo III,
pp. 23-25. Miguel Leén Portilla, La Filosofia Ndhuatl, México, Instituto
Indigenista Interamericano, 1956, pp. 137 y sgs.

¢ M. Leén Portilla, op. eit., p. 211.

7 M. Leén Portilla, Visién de los Venmcidos, México, Unam, 1965,
p. 111. Alejandra Moreno, “El Siglo de la Conquista” en Kl Colegio de
México, Historia General de Méwico, tomo I, México #1976, tomo 1, p. 20.
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g De duefios del mundo e hijos del sol, como Atahualpa, ha-
bian pas'ado a vencidos y... —en nuestro tema— a neéfitos del
Evangeho. Porque después de la caida de la ciudad de México
Hern'an .C.ortés —mas hibil e ingenioso politico que Pizarro——’
1no aJu§t1c16 (por entonces) al emperador Cuauhtémoe, sino que
convocd a los jefes y sacerdotes vencidos a una reunién en el
pueblo de Amecameca, situado entre Cholula y México, entre

la capital religiosa y la militar del vencido imperio, a las faldas.

de los v.olcanes Iztacihuatl y Popocatepetl. Hernan Cortés hizo
que los jefes y sabios vencidos escucharan a los 12 franciscanos
con todo el apoyo y la autoridad del vencedor. El discurso fran:
ciscano fue distinto del que habia hecho Vicente Valverde a Ata-
hualpa para ofrecerle la muerte por estrangulamiento a cambio
de aceptar las aguas del bautismo. Es cierto que los francisca-
nos en Amecameca recitaron el mismisimo Credo que habian
recitado devotamente los espafioles, como trasfondo de! estertor
d‘e Atahualpa. Los franciscanos, en castellano también recitan el
credo y luego, increpando a los vencidos proclaman la Buena
Nueva: “vuestros padres y todos vuestros antepasados estaban
en fel mas grande error. Nosotros, los vencedores blancos que
venimos del oriente, os predicamos la verdad que debéis abrazar”.
No es fécil decir cuil reaccién provoco este discurso en los
ya vencidos. Lo indiscutible es que la Buena Nueva, en términos
absolutos, significaba un desastre, un derrumbe espiritual des-
pués de .la dolorosa derrota infligida por los extranjeros.
' Obviamente los dos hechos que hemos recordado aqui nece-
sxtan.mayor andlisis y matizacién; pero podemos sintetizar lo
ocurrldo:en los principios de la conquista espiritual de los pue-
blos and.mos y mexicanos con lo que José de Acosta —conocedor
de la historia pasada y presente de ambos pueblos— escribié:

“...el Evangelio se introdujo en esta tierra méas bien
por mano de soldados que por predicacién de sacerdotes” 8.

Que'remos subrayar que el problema de cémo inculturar el
EYangeho no se plante6 para nada y, por lo tanto, hablando de los
origenes de nuestras culturas mestizas no podemos hacer una
historia de la evangelizacién de nuestras culturas, sino de su
destruccién, de su conquista. Se trataba de una cruzada: el com-
bate por ganar americanos autéctonos para la ortodoxia catélica.
La gravgdad del problema —aunque enfatizado— radica en que la
Evangelizacién de las culturas latinoamericanas fue consecuen-

P8y oseph de Acosta, De Procuranda Indor lut i)
p. 523 (libro VI, cap. IL). wm salute, Madrid, MOMLIL,

v
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cia y afirmacién de la conquista militar y de la colonizacion

posterior. Y no hace falta insistir en el caricter brutal de la
conquista. De ahi la conmocién, al mismo tiempo instintiva y
viseeral, que los latinoamericanos de hoy sentimos al escuchar
la palabra “colonizacién”, “dependencia”, “dominacién”; y nos
hacemos solidarios de Atahualpa y de los sabios vencidos que,
presididos por Hernan Cortés, tenian que escuchar reverente-
mente la verdad oficial. Esto nos es particularmente doloroso en
estos afios en que la dominacién econémica de los Estados Unidos
se acentia todavia més en su incontenible imposicién cultural
La dominacién econémica siempre se ha reforzada con la cultural.
*  Abordamos un capitulo fundamental en la historia que nos
preocupa, al subrayar —y es algo evidente— que la evangeliza-
cién de América se plante6 en términos de conquista, y que la
estructura evangelizadora estuvo estrechamente vinculada al es-
tado colonizador y'conquistador. .

Sin entrar a la historia de la cristianidad medieval y rena-
centista, recordemos que el descubrimiento de América ocurre el
mismo afio en que Espafia termina sus ocho largos siglos de gue-
rra santa contra el Islam y que esta lucha marcé, y hasta cierto
punto cre6 la Espafia del renacimiento y su Iglesia.

Este momento marca también el nacimiento de la Compafiia
de Jests. Quiero decir que la conquista espiritual ? —herencia de
la cristianidad o de la iglesia espafiola en el tiempo que nos
ocupa— es algo que encarna espontineamente en la Compaifiia
de Jests: En los Ejercicios Espirituales, San Ignacio habla de
banderas, del Rey Temporal y del Rey Eternal (durante los si-
glos posteriores, los jesuitas en América hablarin del “gervicio
a ambas magestades”: a Jesucristo y al Rey Catélico. En los
Ejercicios, el Eterno Capitidn llama a los suyos a luchar contra,
el demonio. En la Bula Regiminis Militantis Ecclesiae por la que

~

9 El término “conguista espiritual” y otros semejantes abundan en la
historiografia misional de los siglos XvI, XVII y aun XVIiI, v. gr. A. Ruiz
de Montoya, Conquista Espiritual hecha por los religiosos de la Compaiia de
Jestis en las Provincias del Paraguay, Uruguay y Tape. J. A. Baltasar,
“De los principios, progresos y descaecimiento de la Espiritual Conguista
de la Provincia de la Pimeria Alta por la muerte del P. Eusebio Francisco
Kino”, en Apostélicos Afanes de la Compaiia de Jesus escritos por un
padre de la Misma Sagrade Religién, Barcelona, 1754 y México, 1944,

10 Ruiz de Montoya habla de su propia vida en busca de “indios bér-
baros... para agregarlos al aprisco de la Iglesia y al servicio de su Mages-
tad”. Ruiz de Montoya, La Conguista..., p. 14 de la edicién de Bilbao de
1892. Eusebio Francisco Kino y Juan Maria Salvatierra —por citar sblo
algunos— casi en todas sus cartas emplean dicha expresién o algunas
:semejantes.
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se aprueba la Compaiiia de Jesis, se dice . ..quien quiera com-
batir bajo el estandarte de la cruz...” ™. Entre los jesuitas de
América este combate bajo el estandarte de la Cruz, este llama-
miento del Rey Eternal seri literalmente para combatir contra
el demonio. .. del paganismo y de la idolatria. Tanto en Peru
como en México, tanto en el mundo incaico como en el azteca,
la evangelizacién inicial se va a inculturar en su lucha contra el
demonio. El nicleo de la predicacion, del kerigma ciertamente
no sera el amor al préjimo y el anuncio del Reino, sino 1a lucha
contra el demonio. O, si se quiere, el Reino de Dios se presentara
primordialmente como victoria sobre e} demonio y mas especifica-
mente sobre el demonio de la idolatria. Idolatria en sentido li-
teral: destruir las imigenes —los idolos— del demonio y plantar
el estandarte de la cruz. Cuando Francisco Pizarro en Pachaca-
mac penetra a lo méis sagrado del templo, lo primero que hace es
destruir el idolo y poner ahi una cruz®2. Conducta que habia ido
practicando Hernian Cortés en su camino de la Villa de la Ve-
racruz a México Tenochtitlan 13,

La interpretacién y valoracién que los primeros misioneros
fueron haciendo de las religiones autéctonas de América no fue
uniforme; pero se puede afirmar globalmente que para los mi-
sioneros espafioles las religiones y las culturas indigenas estaban
inspiradas por el demonio **. Un genio de la antropologia y de la
pastoral como Bernardino de Sahagdn no se librara de esta vision,
l6gica y evidente para su mundo. Aun en el siglo XVIII, un jesuita
moderno e ‘“‘ilustrado” como Clavigero consideraba Ia conquista
espaiiola de América como providencial y redentora para borrar
y castigar el pecado de idolatria y obediencia al demonio de los
americanos autéctonos 15,

Entre las excepciones de esta interpretacion estd Bartolomé
de las Casas que, en su afin apologético, se niega a identificar
idolatria con culto al demonio; pero es una excepcién?®. En la
regién andina tal vez mas que en otras regiones, el primer giglo
¥ medio de evangelizacién se podria describir como de lucha
contra las religiones autdctonas y de campafia por extirpar la
idolatria’”. El ntcleo de la evangelizacién de los conquistadores

L]
11 Bula Regimini Militantis Ecclesiae de Paulo IIL
12 Prescott, op. cit., p. 396.
13 Carlos Pereyra, Herndn Cortés, Buenos Aires, 1942.
14 F. J. Torquemada, op. ¢it. I, pp. 574-586.
v . 15 F. S. Clavigero, Storia Antica del Messico, Cesena, MDCCLXXX,
tomo III, p. 234.
; 16 Jdea que aparece frecuentemente en la Apologética Historia.
17 Pierre Duviols, La lutte contre les religions autochtones dans le
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no es la invitacién a “amar a Dios sobre todas las cosas y gl
préjimo como a ti mismo”, sino combatir los idolos del demonio
y la influencia del enemigo malo.

Esta cosmovisién guerrera, nacida de la cristiandad medie-
val y de la reconquista ibérica aparece muy marcadamente entre
los conquistadores —expresién de la religiosidad popular, espa-
fiola—, que en Pizarro y sobre todo en Cortés tienen sus maximos
exponentes de ese cristianismo: cruzados en pleno siglo XVI.
Los evangelizadores propiamente tales, los misioneros, supera-
ban tal actitud: el amor a Dios y al préjimo se manifiesta desde
el primer momento y en forma elocuentemente vigorosa en la
defensa de los derechos humanos. Y José de Acosta en 1588 en su
‘De procurandae indorum salute claramente afirma que j‘El fin de
la doctrina cristiana es el conocimiento y amor de Cl‘lStO”E des-
pués de enfatizar el mandamiento del amor, citando la primera
carta de San Juan, concluye: “...la plenitud de la Ley es el
amor” ' “. . el fin de la predicacién cristiana es la fe en Cristo,
mas no la fe ociosa y muerta, que Pablo tiene en nada, sino la fe
viva, eficaz y fructuosa que obra por la caridad” .

Obviamente los misioneros tenian tal persuasién; pero...
la ‘“vera” historia de la evangelizacién en sus resultados con-
cretos no es muy clara. El mismo Acosta se lamenta:

“siempre me ha parecido mostruoso que entre tantos
millares de indios que se llaman cristianos sea tan

raro el que conoce a Cristo” 2.

Y un poco méas adelante sefiala algo que podria aplif,arse

a una gran parte de nuestra poblacién catdlica latinoamericana
actual : ,

«; D6nde se ha visto que un cristiano que hace veinte

y treinta afios que pisa la Iglesia, pre_guntado. sqbre

Cristo no sepa responder quién es y ni aun siquiera

si existe? Y mientras tanto andan muchos ensefiando

cosas frivolas y que no vienen a cuento, y otros anun-

cian, si, a Cristo, pero tan de pasada y oscuramente,

que al indio no se le graba méas que las otras cosas.

? ‘extirpati i i - ima, 1974.
Pérou colonial, L'extirpation de Uidolatrie entre 1582 et 1660. Lima, 1
Sobre la oposicién azteca: Robert Ricard, La Congquete Spirituel du Mexique,

‘Paris, 1933, pp. 311-331.
' 18 J. de Acosta, op. cit., p. 421.
19 Ibid.
20 Ibid., p. 423.
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. Sea, pues, esto lo primero que el catequista evan-
gehcg tenga por encomendado, que el neéfito aprenda
a Cristo, y con su memoria, su inteligencia y toda su
mente lo conozca en cuanto él es capaz” 2L

Seg}‘m Acosta —inteligente y acucioso observador de la reali-
daq andina y mexicana del Gltimo tercio del siglo XVi— el Evan-
gelio no parece haber penetrado en el antiguo mundo incaico
y azteca; aunque la religiosidad de esos dos pueblos, proverbial
deS(’le los més remotos tiempos, pudiera ser floreciente. Se abre
aqui otro Inmenso campo de investigacién para el historiador de
la evqngehgaaén de nuestras culturas: ;la substitucién religiosa
y el sincretismo méis que la conversién al cristianismo? ;La Vir-
gen de Guadalupe en lugar de Tonantzin, la madre de los dioses?

Pero, por otra parte ;se puede dar el Evangelio “‘quimica-
mente puro”? ;El mismo Sefior Jesis en su mensaje, en su
Evangelio, no tenia elementos judios? ;El mismo presentaba un
smcrgtismo? ¢ Elcristianismo y el catolicismo no han sido siem-
pre sincretismo? La evangelizacién de cualquier cultura ;no de-
semboca necesariamente en- un sincretismo?

) Evidentemente que Acosta, como Ruiz de Montoya, Bernar-
dino de Sahagin, Bartolomé de las Casas, Gumilla y tantos otros
dg nuestra riquisima historiografia misional latinoamericana te-
nian una experiencia muy-distinta de lo que podemos tener los
historiadores de biblioteca: nuestros evangelizadores historia-
dores de los primeros siglos de nuestras culturas mestizas se
toparon con la dificultad real del elemento humano: “amar
al préjimo como a ti mismo” era siempre un ideal muy dificil de
alcanzar. Analizando la obra del limefio Antonio Ruiz de Mon-
toya, ligeramente posterior a Acosta, Antonio Gonzilez Dorado
concluye:

_ ‘fLeyendo al P. Ruiz de Montoya parece que sus
obJetlvqs més inmediatos e importantes, supuesta la
aceptamén inicial de la fe, eran los siguientes: conse-
guir una docilidad a la palabra de los sacerdotes; el.
rechazo de sus antiguas creencias y la incorporacién a
unas nuevas formas de piedad; la superacién de los pro-
blemas de castidad; y el paso de la antigua antropofagia
a una delicadeza de conciencia” 22,

21 Ibid.

22 Antonio Gonzilez Dorado, “El catolicismo de los i

> An , I ‘ conquistadores en
]lgui;e?ig"i\s{fatd para%uas(rlz_z,l’l’m eszudl% desde la perspectiva de los jesuitas
W ntoya y Cardiel”, en La Religiosida : L
cién. 1981, m Yo s giosidad popular paragugyae, Asun-
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“El paso de la antigua antropofagia a una delicadeza notable
de conciencia” no es poca ganancia hacia el ideal cristiano. Poco
después, pero no en las Reducciones del Paraguay, sino en la
tierra de Ruiz de Montoya, en Lima, encontramos a otro criollo,
Juan de Padilla, quien nos iluminara sobre los alcances de la
evangelizacién en el mundo andino hacia mitad del siglo XVIL
Hablando sobre todo de los indios que acuden al Cusco afirma:

) «_ . .son muchisimos los que no saben de la doctrina

cristiana ni aun lo que de necessitate medii es necesario
sepan para salvarse” .

El texto es muy elocuente y se podrian aducir otros seme-
jantes de otras regiones entonces y... en el presente. Quiero
indicar la mnecesidad de conocer la historia y el presente de la
religiosidad popular. Juan de Padilla se queja de la ignorancia

‘religiosa de los cusquefios; pero, asi como en esta ponencia nos

lamentdbamos de que el primer nicleo del “kerygma” no era el
amor al préjimo, sino la lucha contra el demonio y contra la
idolatria; tal vez aqui con este texto pretendamos que el nucleo
del Kerygma sea el catecismo tridentino. Trataré de explicarme:
junto a nuestro texto de-Juan de Padilla se podrian aducir otros

. muchos sobre la bondad de nuestros indios y mestizos, de nuestra

gente que con evidente ignorancia del dogma, del cuerpo doctrinal
catélico, practican el amor al préjimo. Es decir que el Evangelio,
al menos en su aspecto mas fundamental,” no requiere obligada-
mente una “cultura religiosa” de facultad teolégica.

Es claro que estamos incursionando en terrenos movedizos,
donde los parametros y la evaluaciéon se complican. Cusquefios y
amazénicos y chiriguanos y otomacos y pilcayos y tepehuanes
y todos los demés que ignoraban las verdades ‘‘de necessitate
medii” ;estaban lejos del Evangelio? ;Del amor efectivo al
préjimo?

. Afortunadamente, después del Vaticano II y Medellin y Pue-
bla se estan redescubriendo los valores de la religiosidad popu-
lar: el sincretismo y las.culturas particulares, 'y el temperamento
peculiar de cada grupo humano y las infinitas diferencias huma-
nas pueden ser modos infinites de tratar de vivir el Evangelio 24,

. . 28 Archivo General de Indias de Sevilla, Audiencia de Lima, 59. Ci-
tado por Manuel M. Marzal “Una Polémica sobre la Evangelizaciéon del
Indigena Peruano (1654-1664)” en Debates en Antropologia, nimero 6,
Lima, Septiembre 1981, p. 114. )

2s Véase Rafael Briones Gémez y Pedro Caston Boyer “Repertorio
bibliografico” [sobre religiosidad popular latinoamericanal] en [varios auto-
.res] La Religiosidad - Popular, Paraguaye, Asuncién, Edie. Loyola, 1981,
pp. 207-234. SELADOC, La Religiosidad Popular [latinoamericanal, Sala-
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t En todas formas, regresemos a Juan de Padilla: su afirma-

¢ién, con todas las precisiones y relativizaciones que le podamos
hacer, nos ayuda a indicar algunas lineas de la historia de la
Evangelizacién. Dicho texto esti tomado de una carta a Felipe
IV, del 15 de octubre de 1664 y que dio lugar a una célebre
polémica sobre la evangelizacién del mundo andino. Estudiando
esta polémica y otros testimonios contemporaneos, Manuel Marzal
acepta que hacia 1660 la conversién de los quechuas al catolicismo
es un hecho, y concluye con la afirmacién de que la instruccién
cristiana de los indios parece haber sido suficiente, y que la
vida cultural catélica, centrada en la celebracién del bautismo,
matrimonio, funerales y diversos ritos festivos parece haberse
consolidado.

Y esta etapa, segunda mitad del siglo XviI, marca la crista-
lizacién del sistema religioso que basicamente persiste hasta
nuestros dias 25,

Esta afirmaciéon sobre los pueblos andinos, creo que funda-
mentalmente es valida para el resto de las culturas religiosas
latinoamericanas, es decir que la religiosidad popular actual es
pricticamente la que terminé de fraguar en la segunda mitad
del siglo xvIIL

Ruego se me permita una breve digresién o paréntesis que
juzgo muy conveniente: en algunos paises, como en el de quien
esto escribe, el simple tema de las relaciones entre Espaiia y sus
antiguas colonias es explosivo; si el tema se refiere a la con-
quista, el peligro de conflagracién aumenta; y, si se afiade el
elemento Iglesia... la detonacién es automéitica. Quisiera mani-
festar que mi intencién aqui 7o es establecer la verdad hists-
rica. He insistido en que se trata de sugerir puntos de referencia
que son importantes para la inteleccién de la historia de la evan-

manca, Ed. Sigueme, 1976. Joaquin Allienda Luco y Diego Irarrizaval
J‘Religiosidad Popular” en SELADOC, Puebla V. Panorama de la teologia
latinoamericana, Salamanca, Ed. Sigueme, pp. 473-530. Documentos CELAM
Iglesia y Religiosidad Popular en América Latina, nGmeros 28 y 29.

. 25 Manuel M. Marzal, op. cit., pp. 113 y 114 presenta un resumen del
primer siglo y medio de la evangelizacién andina, y concluye que la “cris-
talizacién del sistema religioso andino [en la segunda mitad del siglo xvii]...
fue el resultado de un proceso en parte sustitutivo, en parte aditivo y en
parte de sintesis entre las creencias, los ritos, las formas de organizacién
¢y las normas éticas, propias de los dos sistemas [espafiol e incaico] que
se pusieron en contacto. Y tal proceso se da en toda la organizacién social
‘andina, por lo cual se puede hablar de ‘un bautismo cultural’”. Esta con-
‘clusién es también aplicable a la religiosidad popular mexicana sintesis
azteca y espafiola. Segin R. Ricard, op. cit., p. 331, en la evangeliza-
‘cién azteca (mexicana) fue decisivo el siglo XV : .

gelizacion de nuestras culturas. En e
dicho hasta ahora y lo que aun diré: aun
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por sus idedlogos. Esto explica en muy buena parte que en lo que
iba siendo la Nueva Espafia la implantacién del Evangelio o de
la religién cristiana fuera mas tranquila, después de que la con-
quista militar habia sido mas brutal y el primer anuncio de la
nueva religion se habia hecho en forma mas decisiva: a los jefes
vencidos y tratados més dignamente. La oposicién y la conserva-
ci6n de la idolatria fueron de otra indole: tal vez mas refinida

y contemporizante que no se manifests, sino excepcionalmente,
en oposicién franca y violenta 26,

Conviene retomar, en esta primera parte, algunas afirma-
ciones de caracter mas general, pero importantes. Para eso, vol-
vemos al énfasis que, en los origenes de la evangelizacion de
nuestras tierras, se puso al aspecto de la lucha contra el demo-

nio: la agustiniana Ciudad de Dios en términos espafioles y
latinoamericanos.

En las pastorelas y en otros géneros de teatro edificante
que aun persisten en América Latina encontramos la lucha entre
San Miguel y Luzbel en el ntcleo del mensaje. Santiago contra
Wirachocha y Huitzilopotztli. De ahi también el culto 2 Santiago
Apostol, barbado y blanco, montado en su caballo blanco.

Esta imagen del apéstol que baja de los cielos en su caballo,
blandiendo su espada para auxiliar a los soldados, cruzades de
la fe, nos lleva a considerar otro punto fundamental en la his-
toria de la evangelizacién de nuestras culturas ; porque Hernan
Cortés asegura que en la batalla de Otumba, cuando el combate
era mas intenso, vio venir al apéstol Santiago en su auxilio
[Bernal Diaz del Castillo, al dar su versién de este hecho dice:
“aunque el Cortés dice que vio a Santiago, yo —pecador de mi—
no lo pude ver”]. Me quiero referir a los evangelizadores apoya-

26 Hemos venido afirmando en estas péginas que no se pretende aqui
escribir la historia de la evangelizacién de nuestras culturas, sino simple-
mente sugerir algunas reflexiones. Parece conveniente indicar tres obser-
vaciones méis: en primer lugar que la evangelizacién o la cristianizacién
de nuestras culturas se llevé en muy buena parte por la inmigracién espa-
fiola, sobre todo durante el primer siglo de la conquista y la colonizacién, y
que este fenémeno seria importante factor en el catolicismo sintético de
nuestros pueblos: sensorialismo, supersticiones, diversas practicas de devo-
cién popular. En segundo lugar, la inmigracién espafiola influyé también
por una especie de 6smosis cultural que favoreceria el sincretismo: el afan
de imitacién, es decir de hispanizacién. Obviamente la inmigracién seria
un factor decisivo en el mestizaje racial y cultural que incluye la ésmosis
€ imitacién como una variable mas en la obra de evangelizacién propiamente
dicha de los misioneros. Evidentemente hubo regiones en que el cristianismo
sélo llegd por el camino de inmigracién.
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. Es evidente que el parrafo se refiere a la guerra de con-
quista y a los primeros afios de evangelizacién; pero puede apli-
carse a todos los siglos de la colonia, y de los estados modernos
cgando la. encomienda, el servicio personal, la mita, y ahorei
d}ve-rsos sistemas socioeconémicos eran y son una clara contra-
diccién entre el ideal evangélico y la realidad concreta.

De ahi que el tema que nos ocupa deberia estudiar las
rglacu_mes entre evangelizadores y poder civil: la accidentada
historia de los enfrentamientos y de la alianza entre la Iglesia
y el Estado en los paises de América Latina. Y si es innegable
que la institucién evangelizadora, o mas exactamente la institu-
cion eclesiastica, ha recibido en mas de una ocasién todo el apoyo
del gobierno colonial y después de los gobiernos nacionales, no es
menos innegable que esta dependencia, en ocasiones, ha sido fu-
nesta-para la credibilidad en el Evangelio que se pretendid
anunciar.

) Frente al gobierno colonial que apoyaba oficialmente al Evan-
gelio, o mejor dicho que deseaba conservar lo que habia tomado
en npmbre del Evangelio, y frente a los gobiernos nacionales de
Iog tiempos posteriores y hasta el presente, la Iglesia, o algunos
miembros de la Iglesia, han tomado en América Latina diversas
actitudes en su esfuerzo por evangelizar las culturas.

Estas actitudes se podrian historiar reduciéndolas a tres:
la profética, la utépica y la realista. Estas actitudes no son exclu-
yentes, ni quimicamente puras, ni se han dado por orden
cronolégico.

La actitud profética constituye no sélo un capitulo, sino una
verdadera historia en si de la evangelizacién latinoamericana:
de Antonio de Montesinos y Bartolomé de las Casas, Luis Bel-
tran, Juan del Valle —por citar sélo algunos—; una larga serie
de obispos Ecuatoriancs y Colombianos sobre todo el siglo X1x
y tantas figuras posteriores que culminan con Rutilio Grande );
Oscar Arnulfo Romero, por sélo hablar de los ya muertos 28,

Otro capitulo o, también aqui, otra historia seria la actitud

28 Entre los numerosos trabajos sobre la actitud profética en favor
de los derechqs humanos estin: Venancio Carro, La Teologia y los tedlogos
juristas espaiioles ante lo conquista de América, Madrid, 1944. Enrique
]?_uss‘el, Les Eveques Hispano-Americains, Defeseurs et Evangelisateurs de
lmdzen: (1504-16‘20)., Wiesbaden, Franz Steiner, 1970. Traduccién castellana:
E’l’ _Epzscopado latinoamericano y la liberacion de los pobres 1504-1 6‘20'
México, CRT, 1979. Joseph Héffner, Christentum und Menschenwiirde,
Trier, 1947. Lewis Hanke, Estudios sobre Fray Bartolomé de ilas Casas :1;
sobre la‘ lucha por la justicia en la Conquista Espadiola de América Caracas
1968. Silvio Zavala, Servidumbre natural y Lbertad cristiana ’segﬁ,n los’
tratadistas espafioles de los siglos XVI y XVII, Buenos Aires, 1944,
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utépica, que intentaba edificar una cultura que no fuera de
colonizados, de conquistados, sino de indigenas sefiores de si
mismos: Don Vasco de Quiroga en Michoacan y las Reducciones
jesuiticas del antiguo Paraguay, ‘“utopias no utdpicas”, sino
reales: porque esos dos experimentos fueron realidad.

La tercera actitud es la que podriamos calificar como “‘realis-
ta”: entre la protesta y denuncia profética y la utopia, muchos
cristianos en América Latina han buscado cémo humanizar las
condiciones sociales, aceptando como hecho consumado la nece-
saria convivencia entre la Iglesia y el poder civil. En esta actitud,
como en las dos precedentes, la historia tiene muchos capitulos
escritos y por escribir. A guisa de ejemplos, recordemos a
Alberto Hurtado en Chile, José Maria Campoamor en Colombia
y Alfredo Méndez Medina en México. Por sélo citar algunos
nombres de la actitud realista, pero no menos evangélica que la
profética y la utépica. Porque es obvio que los profetas y los
ut6picos han tenido y tienen la preocupacién de ser realistas.
[“Seamos realistas: exijamos lo imposible”, decia un grafito en
la- Sorbonne de mayo de 1968]. Si hemos dado esos tres nombres
a las actitudes de los cristianos latinoamericanos ha sido por
esfuerzo de inteleccién, y para indicar que la historia de la evan-
gelizacién de nuestras culturas y realidades socioeconémicas ha
sido y es extremadamente contradictoria y que exige continua
bisqueda y evaluacién, porque los puntos que hemos senalado
de la historia de la conquista y los principios de la evangeliza-
ci6n de nuestras culturas, y de sus consecuencias en el periodo
colonial son capitulos que basicamente se pueden historiar du-
rante los tiempos posteriores y hasta en nuestros dias. Baste
recordar las recomendaciones de Medellin y Puebla que definen
a muchas de nuestras culturas como estructuralmente injustas y,
por lo mismo, denuncian la necesidad urgente de evangelizarlas.
Y, si durante la conquista, no pocos trataron de paliar la injus-
ticia con el pretexto de propagar la fe y defender la ortodoxia, nos
toca a los historiadores actuales ayudar, con nuestro quehacer
histérico, a denunciar a los conquistadores modernos que tienen
también sus “titulos justos” para ‘“extender el irea de la liber-
tad”, como proclaman los seguidores de la doctrina Monroe y del
“destino manifiesto”. Nos queda también como tarea no menos
importante escribir y dar a conocer la historia de los encomen-
deros de hoy: la seguridad nacional, el desarrollismo, la maxima.

eficiencia.
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Segunda Parte

HISTORIA DE LA INCULTURACION DEL EVANGELIO
- EN AMERICA LATINA

Hemos insistido en el caricter de las presentes paginas: a
pesar de su enunciado, no pretenden escribir esta historia; sino
simplemente sugerir algunos puntos de reflexién que convendria
tener presentes al indagar y al escribir la historia de la incul-
turacién del Evangelio. Esta segunda parte tendra que ser mucho
mas corta que la primera: al hablar de la evangelizacién de nues-
tras culturas, implicitamente se ha hablado de la inculturacién
del Evangelio. Por otra parte, y es el motivo mas fuerte, tenemos
los limites naturales de espacio y tiempo en este congreso. En
esta parte, por tanto, ruego se acepte el caricter fragmentario
de lo que expondré: simplemente para completar las premisas de
lo que pondré a la amable consideraciéon de ustedes como con-
clusién.

Desde sus origenes, cuando Pablo y Bernabé discutian con
los judaizantes, la Iglesia se ha planteado el serio problema de la
inculturacion.

Probablemente los momentos mas draméiticos de esta his-
toria de 20 siglos hayan sido cuando se evangeliz6é a los pueblos
barbaros que invadian el Imperio Romano; y cuando, muchos
siglos después, los jesuitas trataron de evangelizar a los pueblos
chinos y malabares: dramatica y dolorosa historia que todos co-
nocemos y que, en buena medida, fue causa de que el P. Lorenzo
Ricci, general de los jesuitas, muriera en el castillo de Sant’An-
gelo después de haber sido encarcelado por el Papa Clemente XIV.
No menos dramatico y decisivo —ya lo vimos— fue el arranque
de la evangelizacién de las culturas de Iberoamérica.

Ni para qué decir que al tratar de responder la pregunta
‘«de qué hizo la Iglesia para inculturarse en América, fluctuamos
por lo comiin entre la leyenda dorada y la negra: la conquista
hispanoportuguesa como empresa apostélica de generosidad evan-
‘gélica y la conquista como historia de rapifia y crueldad.

Probablemente las mejores aportaciones para acercarnos a
Jla “vera historia” son los diversos estudios que se estin haciendo
sobre la historia de la religiosidad popular en cada pais y re-
gién: obviamente se descubririn rasgos comunes a todos los
‘paises iberoamericanos y rasgos especificos y variados. La indole
de cada pueblo autéctono, los diversos métodos misionales vy la
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variedad de culturas propias de los misioneros tuvieron que ma-
nifestarse diversamente. Por citar un ejemplo, la Compaifiia de
Jests, que bajo ciertas condiciones podia traer misioneros no
espafioles tuvo que tener métodos diferentes fruto de su misma
indole internacional: los jesuitas sardos, sicilianos, romanos, vé-
netos, lombardos, tiroleses, bohemios y moravos, alsacianos y
loreneses, renanos y bavaros que trabajaron en el Virreinato del
Perti y de Nueva Espaiia, en el Rio de la Plata y Antiguo Para-
guay, en California y el actual noroeste mexicano légicamente
se inculturaron en forma distinta a los misioneros mis “ortodo-
Xamente” espafioles. Por citar un ejemplo, mencionaré a un
siciliano, misionero en California a principios del siglo XVIII: se
trata del P. Francisco Maria Piccolo que en 1702 viajando a
lIa ciudad de México fue con el Arzobispo Virrey a saludarlo,
acompafiado de tres indios californios:

“...mostré alegrarse el Sefior Arzobispo Virrey en ver-
los; y preguntandoles si sabian las oraciones en lengua
Castellana, respondieron que no, en su lengua si sabian
quanto el Padre les avia ensefiado. Y luego, con mucho
zelo, me mandé Su Excelencia, en nombre del Rey, que
en adelante ensefiara yo y los demas Padres Missioneros
a todos los Gentiles y Catecumenos las oraciones en len-
gua Castellana. Pobre y desdichada Gentilidad, si los
hijos de nuestra madre la Compaifiia obedesieran a tales
ordenes y mandamientos” 29,

Esta posicién es elocuente por si misma: evangelizar no era
sinénimo de hispanizar.

Ojala fuera posible adentrarnos en el mundo de nuestros
pueblos autéctonos de los siglos XVI y XVII y conocer la visién
que tenian de los misioneros blancos: ;los veian como seres de
otro mundo?; ;hasta dénde era posible la inculturacién?

Para los indigenas ;predominaba la figura del hombre ama-
ble o la del ser extranjero? Las insurrecciones indigenas en las
que murieron decenas de misioneros casi siempre tuvieron como
movil el odio al extranjero. Eusebio Francisco Kino, modelo de
inculturacién y de evangelizador de las culturas, cuando narra
la muerte de su gran amigo Francisco Javier Saeta, sacrificado

2% Ernest J. Burrus [editor], Francisco Maria Piccolo: Informe del
Estado de lo Nueva Cristiandad de California, 1702, Madrid, José Porrda
(coleccién Chimalistac n. 14), MCMLXII, pp. 102 y 103.
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por los pimas —los amados pimas— Kino, hombre inteligente,
trata de entenderlos 3°.

La rebelién contra los misioneros, en cuanto extranjeros. La
proporcion actual —1985— entre clero y religiosos macionales
y extranjeros es también un factor importante para evaluar la
inculturacion de la Iglesia durante mas de cuatro siglos 3l Esta
diversidad en cada pais da también una pauta para el estudio
de esta historia en la que la proporcion entre extranjeros y autoc-
tonos es muy significativa sobre todo entre los obispos y superio-
res religiosos mayores: ;continuamos siendo colonias?

Dejando a los tedlogos, sobre todo eclesidlogos, el estudio
de la estructura actual de la Iglesia en la forma de nombrar
obispos: ;la Iglesia catdlica, apostdlica, romana, como elemento
colonizante, extranjerizante? ;La funcién histérica de institu-
"ciones como el colegio pontificio Piolatino Americano, el Brasi-
liano, el Colombiano, el Mexicano? No es ningGn misterio que
hasta hace unos 35 afios, en la practica, resultaba un requisito
para ser nombrado obispo el haber estudiado la Teologia en
Roma en el Piolatino. Desafortunadamente la romanizacién de la
Iglesia en América Latina resultaba —;y resulta?— no sélo poco
inteligente sino hasta ridicula en vocabulario, estilo de vida y, lo
que es mas serio, en mentalidad y manera de enfocar la pastoral
v la reflexiéon teolégica.

Entre los innumerables capitulos de la historia de la incul-
turaciéon del Evangelio en nuestras culturas, gquisiera hacer re-
saltar dos que, en mi opinién, son altamente significativos: me
refiero a la utopia convertida en realidad por los jesuitas de las
reducciones del antiguo Paraguay, y a la religiosidad guadalu-
pana en el Virreinato de la Nueva Espaia.

Por lo que se refiere a las Reducciones, el ilustre padre
Guillermo Furlong, entre los muchos servicios que presté a la
Iglesia y a su pais, legé su magnifico libro Misiones y sus Pue-
blos Guaranies que merecen nuestra mas dedicada atenciéon y
reflexién. Dificilmente se encontrari en la historia de la evan-
gelizacion un experimento semejante —que mucho recuerda:
otras utopias realistas: las de Don Vasco, “Tata Vasco” de Qui-
roga en Michoacan—.

Sélo quisiera subrayar que los jesuitas de las Reducciones

30 Véase Eusebio Francisco Kino, Vida del P. Francisco J. Saeta S. J.,
Sangre Misionera en Sonora (prélogo y notas de Ernest J. Burrus, S.J.),
Meéxico, 1961. ' o ' ]

i 31 Guillermo Figueroa, La Formacion del Clero indigena en la His-
toria Eclesidstica de América, 1500-1810, Caracas, 1965. ' .
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procuraron mantener a los guararifes no sélo en su habitat pro-
pio,- sino en su idioma, en su gusto por la misica y €l canto, en
8u visién de la vida; aun en la introduccién de la moral cristiana,
como la monogamia, tuvieron tacto e inteligencia para irlo ha-
ciendo paulatinamente y sin violencias 32, A guisa de ejemplo de
inculturacién en las Reducciones, citaré al P. Alonso D’Aragona,
napolitano de nacimiento y de quien su Provincial escribia:
“...sabe el guarani ‘con eminencia’, aunque no sabe bien la len-
gua espafiola ni tiene trato con espaifioles, y ‘la gentilidad lo
quiere y lo busca’”.

De la inculturacién de las reducciones baste subrayar que
los jesuitas no se contentaron con enunciar el Evangelio, sino
se esforzaron por encarnarlo: la increible obra de promocion
integral humana es un ejemplo: llevar la buena nueva de libera-
cién y justicia hasta sus Gltimas consecuencias y ayudando a crear
bases y estructuras socioeconémicas justas y propias de la cul-
tura guarani. El ejército que tenian las reducciones obviamente
era fruto de esta inculturacién y medio para defender la propia
cultura y la seguridad material de los guaranies.

Ojald que entre los frutos de este Congreso floreciera el
interés por redescubrir el experimento de las Reducciones, no
s6lo en sus valores artisticos, sino en la “teologia socioeconémica”
que inspird y realizé ese experimento que hoy dia deberia seguir
siendo inspirador “asi en la tierra como en el cielo”.

Otro capitulo notable en la historia de la inculturacién del
Evangelio en América Latina es la devocién guadalupana 33,

Con el debido respeto a los historiadores de la Virgen de
Guadalupe, dirfa que la historicidad o no historicidad de las apa-
riciones resulta secundaria: quiero subrayar que la Buena Nueva,
el anuncio de amor al préjimo se expresé en términos absoluta-
mente autéctonos de la nacién mexicana que iba surgiendo. La
devocién a la Virgen de Guadalupe logré que el cristianismo’

32 Una interpretacién muy diferente de la nuestra y digna de tomarse
en cuenta es la de Bartolomé Meli4, “De la religién guarani a la religiosidad
paraguaya: una substitucién”, en SELADOC, Religiosidad Popular, Sala-
manca, Sigueme, 1976. [Durante la redaccién de estas paginas, sélo pudimos
tener a la vista la traduceién italiana, de ASAL, Roma, 1977, pp. 203-222
del volumen I]. .

33 Entre la abundantisima literatura guadalupana se recomienda es-
pecialmente: Ernesto de la Torre Villar, Testimonios Historicos Guadalu-
panos, México, Fondo de Cultura. Econémica, 1984. Niega la historicidad
pero resalta el aspecto que aqui nos interesa: Jacques Lafaye, Quetzalcéatt
et Guadalupe. La Formation de la conscience nationale au Mexique, Paris,
ngaI(l;imard, 1974. Versién castellana: México, Fondo de Cultura Econémica,

76. . .
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dejara de ser una religién extranjera para convertirse en algo
tan originalmente autéctono y propio que en 1810, al estallar la
guerra de independencia, la Virgen de Guadalupe fue el est:_:lp-
darte que empufiaron los insurgentes en su lucha de liberaciéon
contra Espafia. La misma bandera precedia a las tropas del Ge-
neral Zapata que en 1910 pedia “Tierra y Libertad” y, en 1926:
durante la guerra de los Cristeros, la bandera Guadalupana logré
el milagro de impulsar a muchos mexicanos, en lucha por sus
libertades, que en un momento tuvieron que enfrentarse al go-
bierno mexicano perseguidor, a la diplomacia e interes:es de
Washington y del Vaticano: primer caso en América Latina de
un pueblo que, en defensa de su propia cultura tiene que hacer
frente a la incomprensién —a la falta de inculturacién—. y al
egoismo de los Estados Unidos de América, y... del Vaticano.

CONCLUSION

Estas paginas desean ayudar a establecer la siguiente tesis:
las culturas autéctonas prehispanicas de lo que hoy denominamos
América Latina tuvieron una larga historia de opresién por los
més fuertes, sobre todo por lo que se refiere a los pueblos andi-
nos dominados por los Incas, y muy en especial en los pueblos
mesoamericanos conquistados o dependientes del Imperio Azteca.
La conquista espafiola fue un cambio de dominacién, muy ligado
a la estructure evangelizadora o, mis cerca de la exactitud, a
la Iglesia Jerdrquica aliada al Estado Espafiol y Portugués por
explicables circunstancias histéricas. La conquista militar y espi-
ritual, es decir la conquista que culmind con la “evangelizacién”
de las culturas primitivas latinoamericanas significé su destruc-
cién. Su destruccién como culturas autéctonas y el principio de su
gestacion y nacimiento como culturas mestizas, es decir como
culturas latinoamericanas propiamente tales. Esta evangelizacién-
destruccién fue el remate de la conquista militar que luego se
convertiria en régimen colonial. La estructura conquistadora y
colonial estuvo intimamente ligada a la estructura evangeliza-
dora: a la Iglesia jerarquica; aunque no faltaron obispos, sacer-
dotes y, sobre todo, religiosos que desde el principio se opusieron
al poder colonial en favor de los indigenas, y realizaron asi una
auténtica evangelizacién de las nuevas culturas al tratar de
hacerlas mas humanas y mas justas.

; En el nacimiento de las culturas mestizas latinoamericanas
subyace paradéjicamente la unién y simultdneamente el enfren-
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tamiento entre la estructura dominadora espafiola —aliada de la
estructura evangelizadora— y un buen nimero de evangelizadores
ligados estrechamente al pueblo dominado, ¥y que hicieron causa
comun con los vencidos. Esta dialéctica permears toda la historia
de las culturas latinoamericanas: culturas dominadas politica y
culturalmente por un estado mancomunado frecuentemente con
la iglesia jerarquica. No obstante, las culturas populares latino-
americanas continian siendo eminentemente religiosas y, fre-
cuentéemente, con gran adhesién a sug sacerdotes, continuadores
de la obra de los primeros misioneros.

La unién de la Iglesia jerarquica con el poder civil fue, y
es, un verdadero reto para la evangelizacién de las culturas. Este
reto lo ha tratado de resolver la Iglesia —jerarquia y pueblo
de Dios— en tres formas principales: con la actitud profética de
denuncia de la injusticia (la Historia desde Antonio de Monte-
sinos hasta muchos obispos, sacerdotes y laicos de nuestros dias).
La segunda actitud, utépica, ha intentado edificar una sociedad
en que los indigenas sean sefiores de su tierra y de su cultura:
Vasco de Quiroga y los jesuitas de las reducciones del Paraguay
son egregios modelos. La tercera actitud, realista, ha aceptado
convivir con el poder civil, tratando de humanizar las condicio-
nes de los habitantes de cada regién, y buscando traducir a len-
guaje autéctono las verdades de la fe.

Por lo que se refiere a la inculturacién del Evangelio, las ya
mencionadas Reducciones del Paraguay y el guadalupanismo son
ejemplos luminosos en el esfuerzo por resolver las contradiccio-
nes y paradojas del proceso de evangelizacién-destruccién-crea-
cion de las culturas latinoamericanas. Al historiador, auxiliado
de todas las ciencias sociales y de una teologia evangélicamente
inculturada en la realidad, le compete ayudar a entender este largo
y complicado camino que las culturas de América Latina han ido
recorriendo en su casi continua historia de opresion desde los im-
perialismos prehispinicos, la sangrienta conquista militar, la
conquista espiritual, los siglos de colonialismo hasta la depen-
dencia y dominacién actual por parte de los paises industrializa-
dos. De ahi que, como fruto natural de un largo proceso, los pueblos
cristianos de América Latina estén empefiados en la reflexién
teoldgica inculturada en la realidad: en las Teologias de la
Liberacién.

Ojald estas piginas y este Congreso no queden en simple
historia curiosa y edificante o en discusién erudita. Deseo que
la reflexién en la historia de la evangelizacion de nuestras cultu-
ras en la realidad concreta y cotidiana de nuestros paises lleve




a una toma de posiciones que sean realmente evangélicas: que
combinaran el mas puro profetismo con las utopias evangélicas
en las realidades de América Latina. Por sélo hablar de quienes
ya vivieron su historia, diré que personas como Luis Espinal,
Rutilio Grande y Oscar Romero, son de los mis inspiradores y
auténticamente realistas en esta América Latina tan urgida.de
profetas que vayan logrando que las utopias de Vasco de Quiroga
y los jesuitas del antiguo Paraguay sean realidad, es decir repi-
blicas realmente evangelizadas a las que el Reino ya llegb:

“los cojos andan, los ciegos ven
y el Evangelio ha llegado a los pobres”.

SINTESIS DEL PLENARIO

1. Enriquecimiento del tema

1.1, Aporte critico desde la perspectiva de la historia universal: 1) En
Furopa se implanté el cristianismo, por ej. entre los sajones de alemania,
por la fuerza. Carlomagno impone la religién. Asi en muchas E:ribus. 2). En
el siglo xviI, las cosas publicas se arreglan en Europa segin el axioma
‘cujus regio eius religio’ (1648, Paz de Westfalia). 3) Aclaracién: tratamos
en este congreso de la Inculturacién del Evangelio, no estamos hatglando.de
gestos proféticos, como el de Francisco yendo a los Turcos a predicar, sino
cémo el Evangelio entré en la cultura de modo que los grandes aconteci-
mientos piblicos revelan el Evangelio en determinada manera y con deter-
minados limites. 4) Para dar juicios de wvalor adecuados hay que pregun-
tarse cudl fue la evangelizacién de la cultura en Espafia en aquella época,
con la cual los espafioles llegaron a América; y cuil fue la cosmovisién.de los
indigenas. En este sentido no se puede aceptar poner en un mismo n1vpl la
‘conquista’ espafiola y la evangelizacién, con el dominio Norteamericano
que es de tipo econémico. Se trata de acontecimientos desiguales a causa
del contexto, de las mentalidades, de la visién del mundo. Por eso la frase
‘lo indiscutible de la buena nueva, en términos absolutos significaba un
desastre, un derrumbe espiritual, después de la dolorosa derrota iqfligifla
por los espafioles...’. En términos absolutos no se dice nada en la historia,
todo es relativo. Yo creo que el arraigo del Evangelio en AL demuestra que
estos pueblos encontraron en él —quizds no en el primer momento, pero si
después— una patria espiritual.

. 1.2. Aporte critico desde la perspectiva latinoomericana: Desarrollo
de la cosmovisién espaiiola e indigena en la época de la Evanqeluwwn e
inculturacién: Son claves, podriamos decir nodales, en la historia del pro-
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blema que nos ocupa, treinta afios, los que van desde 1492 hasta 1521, o si
queremos extenderlo hasta 1531. En Espaiie se termina en 1492, la Recon-
quista. También tenemos que tener en cuenta Trento, desde la reforma de
Cisneros, asi como la euforia espafiola de la reconquista, el Renacimiento
(Utopia de Tomdas Moro, influencia de Campanella en ‘la ciudad del Sol’).
También hubo motivaciones econémicas y de biisqueda del poder. En México,
la matriz cultural en la que se movia una tribu, no México —no existia
México, existia el territorio— que no dominaba a todas, era un mito muy
curioso: se sentian los aztecas hijos del sol, es cierto, pero de un sol que
estaba por terminar. Era un sol que habia tenido relaciones con Tonatzin, y
de ellos nacieron los Aztecas. Y resulta que la época del Sol de los aztecas,
duraba cuatro periodos, 1lamados también cuatro soles, después de los cuales
venia el ‘terremoto’. Los sacerdotes Nahatl venian prediciendo desde 1510
que a los 11 afios, 1521, vendria el terremoto. Precisamente en ese afio viene
Hernidn Cortéz. O sea que es una matriz cultural que empieza a caer, de lo
contrario no se explica cdmo unos cuantos aventureros pudieron acabar con
un imperio de una tribu guerrera y feroz. Pero es importante para entender
la inculturacion de la fe posterior, entender la destruccién de la matriz
cultural de esa tribu dominante que imponia incluso su religién. Por lo
tanto cuando se llega a ese momento se da una situacién sicolégica muy es-
pecial para la inculturacién. Alli se dio 1a discusién de ‘cujus regio eius reli-
gio’. Los misioneros llamaron a los jefes pensando que si ellos se convertian
todo el pueblo se convertiria. Ellos dijeron que de ninguna manera y que
s6lo quedaba que los mataran. Es entonces que viene el hecho de Guadalupe.
Que es —el cuadro— una inculturacién preciosa. Porque el diccionario para
entender el cuadro de Guadalupe es el calendario solar, cuyos mitos se re-
producen en el Cuadro, pero desde la Fe. Precisamente desde esa doble
negatividad que mencionaba el Prof. Hiinermann, la de la trascendencia y la
escatologia. El cuadro viene a ser para el indigena, el quinto sol, y en lugar
del terremoto, se encuentran con el quinto sol, que es el sello de la evan-
gelizacion posterior en toda mesoamérica. Por eso Puebla (444) habla de
la “luz en el principio de la Evangelizacién”, de Guadalupe, con su rostro
mestizo, que ya no es indigena, sino la fusién de dos razas.

‘Es necesario también tener en cuenta que hubo toda una serie de Obis-
pos que vienen de esa ‘escuela’ de Lima, y que implantaron la Iglesia en
América Latina. La Iglesia de esos primeros siglos fue una Iglesia excep-
cional, que luché con los encomenderos y los Virreyes, en todos los sinodos
por la causa de los indigenas. Fueron licidos de ese ‘pan duro’ que comieron
los indigenas a causa de los excesos. Se puede ver en figuras como Santo
‘Toribio de Mogrovejo, la guia que hay que seguir ain hoy en dia. La
lucha por implantar el evangelio siempre ha sido dura. La religiosidad popu-
lar es el fruto de esa participacién masiva de sacerdotes, religiosos, obispos

.que Jograron evangelizar e inculturar el evangelio con mas profundidad que

en otras partes del mundo.

1.8. E! papel de los Reyes catélicos: Otra interpretacion acentué que
tanto la violencia como la evangelizacién fueron mis continuas que periodi-
zables. Y se resalt6 el papel de los Reyes catélicos contrastdndolos con los
papas de la época y acercandolos a la funcién actual del laico en la Evange-
lizacién. Se pidié que la historia dé respuesta a la realidad de un continente

-que reza a Jesucristo en espafiol y portugués, hecho que no justifica lo nega-
tivo de la conquista pero que se impone histéricamente.

1.4, Aspectos {nos'iti'vos no tenidos en cuenta: Se dejé sentado que la

:.evangelizaciéon en las reducciones fue una real experiencia de inculturacién.

.
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."Se cit el ejemplo de 16s indigenas que no deseaban cambiar de ‘amos’ (pa-
sarse a los portugueses) aunque tuvieran la misma religién.

Se critico que el ponente dejara de lado aspectos positives, tales como

las respuestas de indigenas y mestizos que dieran origen a la religiosidad

de nuestro pueblo, las de santos criollos como San Martin de Porres, ete....

2. Criticas

2.1. Criticas de la metodologic: Se criticé la metodologia de la ponen-
cia, que por ser de caricter histérico debia sacar conclusiones frute de la her-
menéutica histérica, que se basa en las fuentes, sélo en ellas y en la totali-
dad de ellas, y no en una visién ideolégica que parcializa la realidad sin
‘periodizar, ni diferenciar regiones, épocas, posibilidades, etc.... Contra la
‘visién indigenista, que exalta la leyenda negra, y ha sido usada por proyectos
pastorales que usan el andlisis marxista, se opuso, no la leyenda rosa, sino
la visién realista cierta y humana que propone el Papa Juan Pablo 1I, que
trata de dar juicios serenos, matizados, ajustados a las fuentes, evitando
‘anacronismos e ideologizaciones reductoras.

2.2. Falta de periodizacién: Se insistié que para entender la tipologia
mencionada por el ponente —época de los profetas, que gritaron pero no
evangelizaron; los utdpicos, que evangelizaron pero fracasaron, porque unos
murieron y a otros los mataron; y los realistas, que hicieron lo posible dentro
de la estructura concreta en que vivieron—, es necesario periodizar la historia.
Se propusieron cuatro momentos especialmente en Peri: 1. El momento
fundacional (8. XVI-xvi1); 2. Momento de Conservacién (S. XVIII); 3. Mo-
mento de deterioro real (S. X1X); y un cuarto momento que es a partir del
‘Vaticano II, Medellin y Puebla. En el momento fundacional no hubo incul-
turacién, sino guerra. Con el Concilio Limense, y la traduccion de los Cate-
cismos, comienza la inculturacién. Pero no se conocia atn la religion
indigena. Se comienza a conocer cuando se destruyen los idolos, y los extir-
padores —como Avila y Avendafio— construyen manuales de evangelizacién
en castellano y quechua que se convierten en libros de cabecera de los cate-
quistas. Es en el final del S. XvVII que se da una verdadera evangelizacion.

2.3. Anacronismos: La palabra ‘colonizacién’ parecié ambigua por la
carga que lleva en la actualidad. No revela la gesta espafiola de venir a
“‘duplicarse’ en nuestro continente, a querer ser ella nuevamente en su forma
transatldntica, con su religién, sus universidades, su cultura, que nada
tiene que ver con la influencia que viene de USA.

Se juzgé como exceso histdérico, como un anacronismo, comparar la colo-
nizacién espafiola con la norteamericana. ;

2.4. Unidad de A.L. y Mestizaje como claoves de interpretacién teold-
gica: La unidad cultural de A.L. no es uniformidad, es una unidad basica,
plural y analégica que da lugar a diversidades. Este es el juicio pastoral
‘que dan los obispos de A.L. en Puebla. Juicio que tiene valor al menos a
nivel teolégico pastoral, aunque no es dogma tiene valor porque es de todo
un_ episcopado. A nivel de las ciencias, hay trabajos que ven también la
unidad Latinoamericana, al menos en contraposicién a los otros continentes.
Con respecto a la cuestién ‘conquista-evangelizacién’: se mostré el entre-
cruzamiento de las dialécticas amo-esclavo con la de varén-mujer, de modo
que si sblo vemos la historia como conquista seria falsearla. Lo mismo que
si sblo la vemos como mestizaje. Ha habido entrecruce entre la dominacién
¥ ‘el mestizaje. Pero lo importante es que el fruto fueron pueblos nuevos.
Por eso parece mas fecunda para la interpretacién histérica de A. L., una
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hermenéutica del mestizaje, que ha sido el fruto, y es la realidad a la que,
cada vez més, vamos tendiendo. Aun los datos mas tragicos, vistos en un
contexto total, diferenciando momentos histéricos, y visto el resultado: la fe
de nuestros pueblos, parece que aconsejaria tener la optica desde el punto de
vista del mestizaje cultural.

2.5. Contradiccién entre la realidad actual y la ponencia: Se mostré
la contradiceién entre la realidad actual del fervoroso y profundo cristia-
nismo de nuestros pueblos y la tesis del ponente de una evangelizacién aliada
a la conquista militar que significé derrota, humillacién y catastrofe para el
indigena. Mas bien se juzgd como éxito la evangelizacién en A. L., asi como:
en su época lo fue en Europa, y también como no lo fue, sino sélo parcial-
mente, en Africa y Asia. Y se dieron tres posibles explicaciones a la contra-
diccién mencionada: 1) Que es posible evangelizar a una persona humillada
y desvirtuada. 2) Que la fe actual de nuestros pueblos latinoamericanos es:
falsa. 3) Que el discurso del ponente es incorrecto.
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