ACTITUDES CONFLICTIVAS Y PERTENENCIA ECLESIAL:
A PROPOSITO DE TRES PUBLICACIONES

por J. M. BERGOGLIO, S.J. (San Miguel)

I. La publicacién de tres obras que llegaron a nuestra redaccidn !
mos invitan a un comentario de conjunto debido a los puntos en comin
que tratan, los cuales sugieren ciertas reflexiones acerca de fenémenos
«eclesiales de nuestros dias, especialmente en Latinoamérica. Con el
subtitulo de Comunién y Porticipacién se publican los tres Documentos
de Puebla: el Documento de consulta, el Documento de trabajo y el
Documento final. Se trata de una obra que —al presentar el desarrollo
de la reflexién a lo largo de los diversos documentos— presta un serio
servicio a la investigacién. El prélogo (pp. XI-XXXIX), a cargo del
Arzobispo de Medellin y que fuera Presidente del CELAM durante
la III Conferencia del Episcopado Latinoamericano, Cardenal Alfonso
Lépez Trujillo, aporta reflexiones concretas e interesantes sobre el
desarrollo histérico del evento, y —en especial— sobre las diversas
tensiones que se provoecaron alrededor de la Conferencia, en su prepa-
racién, durante su realizacién y —finalmente— en la interpretacién
ulterior. La obra de H. Urs von Balthasar, El Complejo Antirromano,
supone una densa reflexién teolégica sobre las diversas tensiones que
afectan la unidad y universalidad de la Iglesia, y sobre su naturaleza
misma, a la luz del ministerio de Pedro. Comienza delineando sencilla-
mente el problema (la Encarnacién del Verbo, el antirromanismo y el
camino de integracién). En la primera parte describe con agudeza
todo el problema del antirromanismo. En una segunda parte ensaya
la teologia del misterio de la Iglesia, plasmando la categoria de ‘“‘cons-
telacién cristolégica” para la recta inteleceién del ministerio del
papado. Finalmente, en una tercera parte, profundiza sobre el milagro
del amor autotrascendente insito en el ministerio de Pedro, conclu-
yendo con una de las piginas mas bellas sobre el papado —“a donde
no quieras”— que perfilan la vocacién de Pedro en la Iglesia. La
traduccién castellana de la obra es muy buena y rica, tomada del
original alemén de 1974. Se trata de un “assez étrange livre...” como
decia Y. Congar en el comentario al original (RSPT, 1975, 504-505).
lleno de sugerencias e invitador a la reflexién honda y religiosa del
misterio. La obra de Barbottin, Catequesis y pedagogfa, enfoca el
problema actual de la ensefianza de la catequesis a la luz de proble-
maticas modernas.

IT. Las tres obras tienen una dimensién comin, que quisiéramos

1 Puebla, Comunién y participacién, BAC, Madrid, 1982, 669 pags.; H.
U. von Balthasar, El Complejo antirromano, BAC, Madrid, 1981, 373 pags.;
E. Barbottin, Catéchése et pédagogie, P. Lethielleux, Paris-Namur, 1981,
128 pags. ) S
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fuera el nicleo de nuestro comentario: son diagnosticadpras de la
actual situacién eclesial. Llama la atencién el gran espacio que hap
dado los Obispos —en la III Conferencia del Episcopado'Latmoam‘erl-
cano— al trabajo de diagnéstico de la vida de la Iglesia en Lgtlno-
américa. Igualmente las obras de von Balthasar_ y garbottm se
ocupan ampliamente del diagndstico en sus respectivas 4reas. Obvia-
mente que ni Puebla ni las otras dos obras se reducen a un mero
diagnéstico, pero —para nuestro propésito— nos centraremos en él.
Y también hacemos notar que ‘tanto el Documento de Puebla como las
otras dos obras sefialan un camino viable a los conflictos que aparecen
en el diagndstico: comunién y participacién en Pugbla;’lg teqlogpa_gie
la constelacién cristolégica en von Balthasar; y lg implicita dlStl.nClOﬂ‘
entre disyuntiva y alternativa (a nivel de expresién de los conflictos)
en la obra de Barbottin.

El primer diagnéstico que aparece, de m_odp .especial y marca@o
en El complejo antirromano es el de las confllctlvu;ades en la Igle‘S{a
de nuestros dias. Y, si bien en este libro se acent-uan. las conflictivi-
dades en torno al ministerio petrino, éstas no se entienden del todo
sino como participando de las diversas conflictividades de la Iglesm.v
En un primer diagnéstico aproximativo, von Balthasar habla’ de las
izquierdas, de las derechas, y de sus tensiones con lo que’el ]]arpa
el “sentimiento catdlico popular”, rebosante de sentido comin y fiel
a Roma, el cual sufre los embates de las diversas ideologias de cual-
quier signo. Y, siguiendo esta tipologia elemental, va presgntapdo
rasgos tipicos de estas “elites eclesiales” (de_ derechas o de izquier-
das) : todo ejercicio de la autoridad sin previa exphcaqlon es repTe-
sién; didlogo entre base y cumbre algo deglamado; se 1nf!an detalles
indiferentes hasta convertirlos en acontecxmlentqs de primer orden
presentindolos como modelos; se camuflan reahdadgs de peso; .sg
desfigura y tergiversa la verdad. Se confunde la }‘e311Qad trasm1§1@a
como ‘‘poder” por Cristo a sus apéstoles con cualqpl_e,r tipo de dominio
o avasallamiento, de tal modo que se hace oposicitn a .todo’lo que
suena a poder de jurisdiccién, como s_i fuera contrario, sin mas, a la
Iglesia. Y esto supone un reduccig;msmo dg la exousia que Crlfs:to
otorgé al cuerpo de los Doce. Es curioso ver como todos estos r‘e:ducc.u')—
nismos, de cualquier signo, conllevan en si una §uerte de sanith
inherens”, que es su propia contradiccién. A propédsito de uno de el o§,
V. B. dice: “Las personas que acusan constantemente a la .Igl'esm
de haber usurpado el poder civil, proclama}n_que el debelj prmc1palﬁ,\
no ya de unos cristianos comprometidos, sino gie la Iglesia, qo;lms’.cci
hoy en cambiar las estructuras de nuestra sociedad con la vio encia
revolucionaria” (v. 28). V. B. ve en ellos un proceso de_degradaﬂcwn
que lleva a sus miembros a ser cristianos que saberi en vez de‘cw%r,
dispersan en vez de congregar, tienen miras huma'nas en vez ]e
divinas, se introducen por fuerza en el rebafio de‘Cylsto y conz?)}ia :51-
bras perversas arrastren a los discipulos en su seguimiento (pp. s.).

Estos movimientos reducdionistas terminan siempre —por su

i i i dnico— i litica nega-
mismo dinamismo hegemodnico—- en una especie de geopo L ‘
dora de la apertura a la universalidad de la Iglesia. San Agustin notaba
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esto hacia el final de su De Pastoribus, y la razén es obvia: la falta.
de apertura a la verdadera universalidad de la Iglesia los coloca.
en un plano de dominio de los espacios, de asegurar sus contornos; en
cambio, lo universal siempre se mueve en el tiempo, porque es historia.
de salvacién, y -en el tiempo se gestan las sintesis histéricas que
hacen caminar a los pueblos. En las pp. 28-31 v. B. describe las.
diversas concreciones de estos espacios eclesiales, ayunos de verdadera
universalidad y comunién. Por este camino se llega a la explicitacién
de contradicciones consabidas: primado-colegialidad; sensus fidelium--
Jerarquia: doctrina ensefiada por la autoridad Jerarquica-autoridad.
de los peritos y tedlogos. Estas contradicciones configuran un estado
de cosas que aparece con rasgos nitidos cuyo conjunto v. B. caracte-
riza con el nombre de “provincialismo” en oposicidn a la universalidad
de la Iglesia. Tales rasgos serian: una Iglesia Yy un clero rever-
tidos en gran manera sobre si (por un sentido abstracto de la identi-
dad); la primacia del conflicto adquiere capacidad de convocatoria;
cierta ingenuidad arqueolégica que desemboca en un pentecostalismo;
ton sus atavios exegéticos, v los hace retroceder hacia un cristianismo:
brepentecostal donde las estructuras de la Iglesia eran inciertas. En
este sentido cabe sefialar que todo pentecostalismo es anacrénico por-
que termina en proyectar los dones del Espiritu Santo hacia una
actitud de “jugar a la Iglesia primitiva”, y por ello tiende a la deso-
bediencia: v —finalmente— un cierto nominalismo .con vocacién
convocadora cuya fuerza no alcanza sino para vperfilar una simple
“corporacién”, lejana del sentido de cuerpo eclesial,

Es decir, es propio del nominalismo gestar la unidad en abstracto.
V. B. analiza —3a lo largo de la historia de la teologia— diversas
bropuestas que, naciendo de su inicial rechazo a lo romano, terminan
por proponer wna wunidad abstractq. Tl recurso histérico del autor
denota una gran cultura ¥y manejo de las fuentes. Habria que ver
(y el autor no lo hace) si en la base de esta unidad, que entrafia un
universalismo abstracto, se da la negacién de la particularidad por
desplazamiento hacia una autonomia de las particularidades no abier-
tas, por su misma estructura, al universal (seria lo contrario al
universal concreto). De esta manera la universalidad deviene un
pacto de no agresién, un concordar intereses particulares. En defini-
tiva la particularidad concluye en autonomia. Y concretado en esta
repulsa al centro (p. 79) aparece el elemento coligante de toda iglesia
no catdlica: lo que ‘“‘catélicamente” los une es el No a Roma (p. 81).
La universalidad catélica no es generalidud: en la concepcién eclesial
de ‘“‘cuerpo” se da que cada miembro, por el mismo hecho de ser
miembro, posee el “acceso a la catolicidad”, de tal manera que es
propio de toda autoridad catélica ser “hacedora del universal”. Esto
es andlogo a la autoridad moral del “clasico” que logra plasmar, en su
obra, esta capacidad de evocar la universalidad. Cuando, en toda
persona o institucién catélica, no existe esta apertura a lo universal,.
este “acceso” hacia la totalidad del cuerpo de Cristo, entonces el
acceso va hacia otra direccién, y se da el fenémeno de una primacia.
de la “actitud” personal sobre la doctrina (que fortalece y congrega) ;
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el fenémeno de una parresia que dejé su sitio a la ansiedad; de un

42 © sensus fidelium alambicado en elitismos; y todas las formas de cleri-

. _calismo, pneumatismo y humanitarismos absolutos cerrados en su
. propia hegemonia ideolégica. En la base de estos fendmenos sociales
siempre anida un desfasamiento dogmatico que puede reducirse a lo
que ya el Apéstol Juan advertia a sus discipulos: se niega la Encarna-

~i-cién del Verbo. Y el espiritu de Joaquin de Fiore campea en esas
concreeiones y en los anhelos, mas o menos ingenuos, de un cambio
cualitativo de la autoridad (cfr. estos anhelos explicitados en los
articulos de von Allmen y Lavalle, Concilium, n. 108). Al negar de
hecho la Encarnacion del Verbo se suefia en una Iglesia del Espiritu,
conducida por la inspiracién directa del Espiritu Santo, o en la
Iglesia del amor joanico, en contraposicién con la Iglesia de Pedro

v de Pablo, pero con la peculiaridad de que los principios que en tal
esquematismo simbolizan a Pedro, Pablo y Juan no estin tomados
de las personas reales, concretas, histéricas, sino fabricados por via de
abstraccion, en funcién de una contraposicién u oposicién tedricamente
supuesta de diversos aspectos.

Aqui desembocamos en el aspecto epistemolégico de todo reduccio-
nismo. Es parte del diagnéstico que hace v. B., si bien no tan explicita-
mente como los ofros items. Fundamentalmente hay un mal manejo
epistemolégico de las tensiones. Se cae en la expresién de disyuntivae
(el mismo caso que analiza Barbottin en su libro) en lugar de proponer
la alternativa siempre constructora de la unidad y abierta a la univer-
salidad eclesial. La disyuntiva abstrae, contrapone, aplica. Supone
siempre —en su resolucién— un reduccionismo, y —por ende— es
caricaturesca de la realidad. Curiosamente estos recursos a la dis-
yuntiva desembocan en una tipologia que se edifica sobre alguna
sintesis estética de la realidad. Hay, en la base, un esquema binario
cerrado en su misma tensién, incapaz del acceso a la universalidad
(en la que toda particularidad adquiere su real sentido). Barbottin,
en Catequesis y Pedagogia, dedica un buen parrafo al anilisis de estas
disyuntivas: “Estos problemas se ponen ordinariamente en forma
‘de aut-aut... Es una mania de la disyuntiva que refleja el espiritu
analitico funcionando en un esquema binario. Que la ciencia deba
trabaiar sobre dos hipétesis es legitimo y necesario, pero transportar
al orden vital (como es la pedagogia) un proceso de pensamiento que
desemboca necesariamente en conclusiones determinantes, significa
desconocer las exigencias de la viva misma. Porque la vida es sintesis,
acuerdo de los opuestos, suveracién de los contrarios, busqueda de un
encuentro superior... equilibrio siempre a conquistar entre el com-
nromiso impotente v la amputacién simplista. Toda disyuntiva en =l
nrden del pensamiento entrafia, en la accidén, exclusividades, rechazos,
marginacién, mientras que la Iglesia es comunién” (p. 8).

En cambio, la catolicidad se expresa siempre, ain en el orden
enistemolégico, como un cuidado por edificar el cuerpo de la Iglesia.
De ahi que su instrumento epistemolégico sera el discernimiento cavaz
de rescatar, desde la ambigiiedad de la vida, la verdad que edifica,
convoca, fusiona, consolida. El que con humildad busca discernir
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en una situacién tensa o ambigua estd bien lejos de un ‘camigo g@{, ‘
“blisqueda de la propia identidad” replegada sobre si misma. *S_abge;\-\
que toda identidad es pertenencia, y alli —en el hecho mismo ep.mtiﬁ' ;
molégico— se da, por medio de la pertenencia, la apertl._lra a lo unive P i
sal, a la communio de la Ecclesia Mater (la maternidad envolvente ™*
de la Iglesia, la llama v. B.). = Ta

Baﬁbottin —a lo largo)de su libro— se detiene en mucha‘t’éi‘ﬂe'ﬁf-“o’
estas disyuntivas que hoy dia se plantean erréneamentg en el cangpv;C A‘\!’{F‘Uf
de la catequesis: ;partir de la doctrina o partir de la vida?, ;jensena o
o hacer vivir?, ;oracién aprendida u oracién esponténqa?, ;aprender o .
comprender ? ;mandamientos o libertad? Y las analiza con agudeza
subrayando, en un diagnéstico profundo, su desfasaje respecto de la
convocatoria eclesial. . .

Toda epistemologia explicitada mediante disyuntlvas' termina
por conducir a una comprensién de la realidad de tipo sectario. Enton-
ces, por el mismo proceso de exclusién, se justifican los part’lc'ularls-
mos de todo tipo que estin lejanos de la universalidad catolica. El
Documento de Puebla, al hacer el diagnéstico de este problema, nos
ofrece un retrato acabado de lo que seria la anti-Ecclesia, es decir,
la secta. Vedmoslo en breve resumen.

III. Después de Hamar la atencién de los obispos para que S€
preocupen por la unidad, el documente de Puebla prosigue exhqr@ando
a una atenta reflexién, por parte de los obispos, sacerdoﬁes y religiosos,
sobre las palabras del Santo Padre: “El alma que vive en contacto
habitual con Dios y se mueve dentro del ardiente rayo de su amof,
sabe defenderse con facilidad de la tentacién de _los partwulargsmos
y antitesis, que crean el riesgo de dolorosas divisiones; sa’be inter-
pretar a la justa luz del Evangelio, las opciones por los més pobres
vy por cada una de las victimas del egoismo humano, sin ceder a
radicalismos sociopoliticos, que a la larga se manifiestan inoportunos,
contraproducentes y generadores ellos mismos de nuevos at.ropellos.
Sabe acercarse a la gente e insertarse en medio del pueblo, sin poner
en cuestién la propia identidad religiosa, ni oscurecer .la, ‘omgz-nahdad
especifica’ de la propia vocacién que deriva del peculiar segulmlel_ljco
de Cristo, pobre, casto y obediente. Un rato de verdadera adqra}cmn
tiene mas valor v fruto espiritual que la méas intensa act‘;lwdad,
aunque se tratase de la misma actividad apostolica. Esta es la cqntes—
tacién’ mas urgente que los religiosos han de oponer a una sociedad
donde la eficacia ha venido a ser un idolo, sobre cuyo altar no pocas
veces se sacrifica hasta la misma dignidad humana” (529) (Juan
Pablo 1I, a los Superiores Mayores religiosos, 24-11-78). Nuevamepte
es el recurso a la comunién, esa ‘“verticalidad convocador::x” quien
discierne la real pertenencia a la Iglesia, que configura la identidad
del eristiano, de las actitudes de anti-iglesia que convocan para la
dispersién infecunda, y que Puebla agrupa con los nombres de plura-
lismos (mal entendidos), dualismos, tensiones, desuniones, particula-
rismos 'y antitesis, radicalismos sociopoliticos. )

Quien sufre las consecuencias de estas actljcudes es el pueblo .de
Dios, porque —a través de esta falsa convocatoria— queda confundido



146 —

y —en definitiva— esclavizado por idolos. “Aun en sectores de la
Iglesm, una falsa interpretaciéon del pluralismo religioso ha permi-
tido la propagacién de doctrinas erréneas o discutibles en cuanto a
fe y moral, suscitando confusién en el Pueblo de Dios” (80), con
ambigiiedades y reduccionismos (cfr. 488), y “desvios doctrinales”
(851) y “abusos (litdrgicos) que causan desorientacién y divisidn
entre los fieles” (903). BEs la “difusién de doctrinas teolégicas inse-
guras, frente al proselitismo sectario y a movimientos pseudoespiri-
tua]es”.(628) la que deja a nuestro pueblo indefenso, y al wvaivén
Qe ambigiiedades teolégicas (342). Igualmente aparece, en la misma
]1'n’ea, ?1 drama de la desorientacién de las conciencias en la aplica-
cion, sin unidad de criterios, de la doctrina pontificia sobre aspectos:
familiares (574). Esta descripcién somera de actitudes disgregantes
hace caer la atencién sobre el sujeto pasivo, el homo patiens, que es
el sf'u!t(.) pueblo fiel de Dios, en estos casos privado de pastoreo seguro
y vivificante. Por medio de estas actitudes dispersantes se da, en la
Pastoral, el contrasentido de convocar al pueblo para luego dispersarlo,
en vez de convocarlo para enviarlo en misién y consolidarlo en la
unidad de la fe y el vinculo de la caridad. Detris de estas actitudes
16 pocas veces se esconde una falsa interpretacisn de nuestro ser-
beregrinos, la tentacién del cambio continuo (265), sin hacerse cargo
de la historia y el depésito de la fe, en una concepcién eclesiolégica
donde todo esta por inventar, por buscar, por descubrir.

Esta mistica de lo nuevo por lo nuevo, con cierto agresividad
contra aquellos que han visto derrumbarse una forma de vivir la
Iglesia que parecia inmutable (264), suele explicitarse en lo que:
Puebla sefiala como dualismos que normalmente estin plasmados so-
b}'e falsas oposiciones: “Se cae a menudo en dualismo y falsas oposi-
clones como entre catequesis sacramental y catequesis vivencial; cate-
quesis de la situacién y catequesis doctrinal. Por no ubicarse en um
Jl}sto gquilibrio, algunos han caido en el formulismo y otros en lo
vivencial sin presentacién de la doctrina ; hay quienes han pasado
dgl"memo'rismo a la ausencia total de memoria” (988); “y es perju-
dicial la oposicién que se da en algunos sectores, entre Evangelizacién
y Sacramenta]izacién” (901). A estos dualismos, falsas oposiciones y
unilateralidad, se los supera a través de la integridad del anuncio
de la Palabra de Dios (1004).

Estos pluralismos y dualismos explicitados arriba no se dan en
un clima de cierta paz y dislogo fraterno, sino normalmente dentro
de -“dolorosas tensiones doctrinarias, pastorales y sicol6gicas, entre
agentes pastorales de distintas tendencias” (102). Y "refiriéndose
a los Obispos, se constata que “falta unidad en los criterios béasicos
de pasto?al, con las consiguientes ‘tensiones’ de la obediencia Vv serias
repercusiones en la pastoral de conjunto” (673) ; tales tensiones llevan
a “dolorosas divisiones” (529). Tales tensiones han afectado a los
diversos sectores del pueblo de Dios: Jerarquia, religiosos, laicos: “se
dan tensiones ... dentro de las comunidades; a veces entre éstas
v los Obispos. Puede perderse de vista la misién pastoral del Obispo o
del carisma propio del Instituto (religioso) ; puede faltar didlogo
y el discernimiento conjunto, cuando se trata de revisar obras o de
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cambio de- personal al servicio de la Diécesis. Nos preocupa el aban-
dono inconsulto de obras que tradicionalmente han estado en manos de
comunidades religiosas, como colegios, hospitales, ete.”” (787). “Crisis
que han afectado al laicado y, en especial, al laicado organizado que
sufrié no sdle los embates de la conflictividad de la propia sociedad
—Trepresiones de los grupos de poder— sino también los producidos
por una fuerte ideologizacién, por desconfianzas mutuas y en las
instituciones que llevaron, incluso, a dolorosas rupturas de los movi-
mientos laicos entre si y con los pastores” (780).

Estas tensiones, tan dolorosas, configuran el cuadro de desunio-
nes dentro del seno de la Iglesia: (cfr. 678, 678), que dan escandalo
y son graves (243, 749), y que, dentro mismo de la Iglesia, producen
un escéndalo anélogo al de la desunién de los cristianos (1114). Estas
tensiones se agudizaron a propésito de la III Conferencia del Episco-
prado Latinoamericano, ya en su preparacién o durante su celebracién
y en el periodo posterior (cfr. A. Lépez Trujillo, Prélogo a los
Documentos de Puebla, BAC, 1982).

Tal diagnéstico de negatividad que hacen los Obispos en Puebla
va delineando, poco a poco, la imagen de la anti-iglesia hoy en Latino-
américa. Se describen actitudes, principios, efectos, y toda esta
realidad surge de un nticleo fundamental que, es, para nosotros hoy,
la manera de concretarse la anti-iglesia: la secta. Si seguimos el hilo
del pensamiento de lo expuesto hasta aqui, veremos que esta dinamica
hacia la ‘secta’ no es mas que la hipéstasis pseudoeclesial de la indis-
ciplina, el seno donde anidan los falsos pluralismos, las ambigiiedades,
los reduccionismos, los desvios doctrinales, los abusos litdrgicos, las
doctrinas teolégicas inseguras que confunden y desorientan al pueblo
de Dios. La secta es madre y —a la vez— hija de tales actitudes.
Verdadera caricatura de la Iglesia. Pretende una capacidad de convo-
catoria en base a ideologias y posturas extraeclesiales. Secta es, en la
concepcién de Puebla, todo integrismo de derechas o de izquierdas
que pretenda cristalizar sintesis eclesiales fuera de la convocatoria
de la 'santa Madre Iglesia. Secta es todo movimiento que produce
grietas “(acaso no captables con una mirada ripida) y que se dilatan
en el edificio de la Iglesia, alli donde intereses politicos y cierto
mesianismo temporal empiece a no dejar descubrir las fronteras entre
Jo eclesial vy lo ideolégico” (cfr. Lépez Trujillo, op. cit., p. XXXIV).
Y secta se da también cuando se negocia, por parte de los pastores,
la responsabilidad de la conduccién y de la unidad, acabando en con-
temporizaciones, ‘“permanente tentacién a distintos niveles eclesiales,
o en actitudes complacientes, larvadas en posturas ‘conciliadoras’, in-
cluso sobre asuntos en los que las transacciones son abdicaciones”
(Lépez Trujillo, op. cit. p. XXXIV). Como toda tentacién, la tenta-
cién de la secta tiene su cierta fascinacién que le da un poder de
convocatoria de tipo reivindicacionista. Buscari problemas reales para
canalizar su concepcién de unidad, de disciplina, su teologia toda. Y
acabard por consolidar los fracturismos que conlleve en si, a la luz
de una contraposicién entre “nueva Iglesia” y la “vieja Iglesia” (264).

En la secta se da el fenémeno de adquirir carta de ciudadania
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ética cualquier indisciplina. Puebla lo expresa agudamente: “La Iglesia,
como Puebla histérico e institucional, representa la estructura maés
amplia, universal y definida dentro de la cual deben inscribirse las
Comunidades eclesiales de base para no correr el riesgo de degenerar
hacia la anarquia organizativa por un lado y hacia el elitismo cerrado
o sectario por otro” (261). En la forma de un elitismo, autojustificado
con eticismos mas o menos larvados, se aglutina la indisciplina anér-
quica. Estos dos aspectos, elitismo éticamente justificado y anarquia
organizativa, configuran el niicleo de toda concepcién protestante de la
Iglesia (cfr. von Balthasar, El Complejo antirromano, p. 36, 57-58),
que nos presentara un Evangelio desencarnado que se transforma en
ideologia y en racionalismo espiritualista (801), tendiente a limitar
al Cristo Sefior de la historia al campo de la conciencia individual
(174), desfigurando, parcializando, ideologizando Su persona (178),
con relecturas e hipétesis fragiles (179).

IV. Ideologia y secta. — La secta siempre es una particular con-
cepcion de iglesia, una manera de concebir la comunidad, la obediencia,
la actividad apostélica (cfr. 263); y detras de tales concepciones de
Iglesia subyace alguna ideologie. Es notorio el sitio que Puebla concede,
en su documento, a las ideologias: repetidas veces vuelve sobre ellas, las
define, Jas describe, las enumera y subraya los efectos que tienen en
la iglesia latinoamericana. Proclamari la necesidad de defender la
originalidad del Evangelio frente a ellas (540), en la conciencia de
que la Iglesia no necesita recurrir a ellas (355). Deja muy en claro que,
frente a las ideologias, la Iglesia opta por el hombre (551) porque
ella, por ser Madre, es experta en humanidad (1268). Afirmaria su
concepcién sobre el hombre (551) como ser eternamente ideado y ele-
gido en Jesucristo (184), y por tanto un ser sacramental que expresa
sus relaciones con Dios en un conjunto de signos y simbolos (920),
v dird sin ambages que toda ideologia va contra la dignidad de la
persona.

Las crisis que mencionamos mis arriba fueron, fandamentalmente,
crisis de ideologizacion (780) incluso en las instituciones, y tal ideolo-
gizacién ha trascendido el campo cultural y embebido los medios de
comunicacién social, en lo que Puebla llama manipulacién ideolégica
(1069). Las ideologias, a través de dichos medios, “crean en nuestro
pueblo falsas espectativas, necesidades ficticias, graves frustraciones
y afan competivo malsano” (1073). MAas alin, son agentes de trans-
culturacién (1072) con lo que esto implica de escisién eclesial en el

sentido que Puebla misma le da al problema de la evangelizacién de la

cultura e inculturacién de la fe. Las ideologias fomentan —frente
al humanismo cristiano— humanismos cerrados a toda trascendencia
(542) marcados por el pecado (92).

Puebla define la ideologia como “toda concepcién que ofrezca una
visién de los distintos asvectos de la vida, desde el 4ngulo de un grupo
determinado de la sociedad. La ideologia manifiesta las aspiraciones
de ese grupo, llama a cierta solidaridad y combatividad y funda su
legitimacién en valores especificos. Toda ideologia es parcial, ya que
ningin grurc particular puede pretender identificar sus aspiraciones
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con las de la sociedad global” (535). No dejan de _ll'amar la atenqlqn
las pautas de pertenencia que Puebla tiene.’que utilizar para definir
ideologia: pertenencia, militancia y concepcion dg g:uerra' q,l,le desen}-
boca siempre en una hegemonia. Una convocatoria ) ‘eclesial heggmo-
nica es el programa de toda ideologia. Asi se exphga su tende’nma a
absolutizar (536), instrumentalizar (536); ¥y tamblgn los fenbémenos
vitales contagiosos, verdaderas “misticas” que trascienden l.os conte-
nidos conceptuales (y por tanto son iluministas) (537): Curiosamente
tales ideologias programiticas conllevan una dimensién de condena
para con todo idealismo conceptual; su dinémica desencarnada (a-cultu-
rizada), al margen de la vida y la historia de lgs pugblos, con las
miras puesta en un universalismo abstracto y sin _r'algar‘nbre (por
negacién del universal concreto), los conduce a una militancia de tinte
hegeménico que desemboca en una mistica a-conceptual; y en el orden
del comportamiento relegando lo conceptual solarpgnte a una concep-
cién ética plasmada en concepciones de indole et§015ta 0 pe}lavxorl.sta.
Una vez mas cristaliza el drama de la esquizofrenia gntrg ética y vida,
entre moral y religién. Lo soteriolégico de estas cristalizaciones ideo-
l6gicas procura atrapar el factor de destino de los pueblos, pero fuera
de sus propias culturas y anhelos. De ahi que tales grupos no resultep
nunca universales en su convocatoria sino sumamente ehp:stas y frz}—
ailes en el tiempo. Con facilidad caen en actitudes _proseh_tlstas inspi-
radas en fundamentalismos y literalismos (1109), o integrismos (560).

Puebla denuncia que las ideologias influyen en todos los émb1t0§:
en la manera de concebir la educacién (1021), se infi!trag en las uni-
versidades (1053), y sus efectos afectan tanto a }a vida mtlma. de la
Iglesia como a los diversos estamentos sociopoliticos. Son las ideolo-
e¢ias quienes inspiran las frias tecnocracias §50) que empobre_cen al
pueblo de latinoamérica produciendo tendenmas_ahenantes e mst!"u-
mentacién politica (1108). Pero quiza lo mis dafioso de 1_a§ 1deplog1as
en la sociedad latinoamericana vaya por el lado de la mlhfcanclg pro-
gramatica, vorque entonces resultan engendradpras' de.a' violencia de
cualquier signo (509, 545), produciendo la gadlg?hzacmn de.gljupos
opuestos (561) por medio de la instrumentahzaclqn de los crlstlar}os
e incluso de los sacerdotes (558), con cuestion_arplentos de todo ftipo
(p. ej.” en el apostolado educacional de los religiosos 1019).

Una consecuencia de las ideologias (aunque en si mismo const}-
tuye tambiéa una ideologia) es el secularismo. No se trata de la legi-
tima autonomia, sino de una ideologia (434), y de he’cho separa y
opone el hombre a Dios plasmando nuevas formas de ateismo (435), v
—por tanto— resulta una amenaza para la fe y cultura de nuest?os
pueblos en América Latina (436), provocando una conducta de tipo
consumista que favorece la actitud erética frente a l’os \falores humanos
(851). Es la realizacién de “un ateismo antropocéntrico, no ya abs-
tracto y metafisico sino prictico y militante” (435) que va plasmapdo
cada vez més un ambito de no creencia por la deformacién de la 1de.a
de Dios y de la religién interpretada como alieqz:mte (1106), ] la pri-
vatizacién liberal de la religién ((1108). Tamblen_ Puebla;t dedica .bas-
tante sitio a la descripcién de tipos concretos de ideologias: las ideo-
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logias liberales, que acrecientan la distincién entre ricos y pobres (47)
y confinan la fe a la vida personal o familiar (515); la ideologia mar-
xista con sus irrealismos utépicos (48), y la ideologia que configura
el sistema de seguridad nacional (49, 510, 547-549) que desemboca
en los enormes gastos de armamentos (1267).

Se corre el riesgo de considerar las ideologias como un mero sis-
tema intelectual, inspirador —a lo mas— de acciones subsiguientes.
No es tal el sentido que les da Puebla. La ideologia tiende a ocupar
el sitio de las doctrinas y —en concreto— de la religién. Como dijimos
antes poseen una dimensién programatica y hegemoénica que las cris-
taliza en secta. Puebla quiere explicitar, de alguna manera, este caricter
“religioso” de las ideologias: de ahi que habla de ellas como concen-
tradoras de idolatrias (495, 542-544). Comienzan por cambiar la doc-
trina, se autonomizan en su capacidad convocatoria implementando un
programa de tipo mesidnico, terminan destruyendo la unidad de nues-
tro pueblo y supliendo al Dios vivo por un idolo.

V. Conclusién. — En el comentario a estas tres obras nos hemos
circunscripto a un solo punto: el diagndstico de situaciones eclesiales
ambiguas. Como observabamos al principio las tres obras ensayan tam-
bién un diagndstico prospectivo positivo, es decir, los verdaderos ca-
minos por donde hay que transitar: en el caso de Puebla es obvio su
recurso a “comunién y participacién”, no como slogan sino como expre-
sién de la vocacién eclesial. Von Balthasar elabora su teologia de la
constelacién cristolégica a la luz de la cual replantea el problema de
la catolicidad. Nuestras reflexiones son fragmentarias: sélo pretenden
subrayar el diagndstico de los conflictos, buscando describir sus reales
tensiones dz tal modo que faciliten el discernimiento ulterior.

En toda actitud sectaria, se da fundamentalmente una exclusién
de la universalidad. Se cierra la puerta de acceso a la catolicidad y
esto porque —en la base— hay escidndalo respecto a la encarnacién
del Verbo. Se escandaliza del “indivise” olvidando el “inconfuse” y
entonces prefiere, con el fin de clarificar la accién pastoral, optar por
dividir bien las cosas con la ilusién de que no se confundan... camino
que concluye optando por el ‘divise’, de tal modo que las cosas de
Dios permanezcan siempre ‘confuse’. Se reedita el drama de los proagona,
de aquellos gue “van méas alld” de la comunidad (2 Jo, 9). Estos ‘se
exceden’ del ‘sensus ecclesiae’, no son ‘infallibiles in credendo’, porque
adolescen de la primera herejia: no aceptan que el Verbo es venido
en carne. Siempre que cristaliza una actitud sectaria hay, en la base,
un proagon, y se manifiesta en un mal manejo del Cuerpo del Sefior:
0 en la Eucaristia, o en los pobres (que son su cuerpo doliente), o en
la Iglesia, especialmente en la dimensién de cuerpo mistico que su-
pone la autoridad. Este ntcleo termina por ser comin a toda situacién
de secta, ya sea de derechas o de izquierdas, o simplemente los extre-
mismos de centro (que tienen igual estructura ideolégica).

El proceso de reflexién que siguen es engafioso. Generalmente co-
mienzan depotenciando al pueblo fiel del poder del Pastor: lo sienten
‘como ovejas sin pastor’, y —en este sentido— se maltrata el Cuerpo
Mistico de Cristo, sofiando con un pastoreo que parece no ser el que
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el Sefior prometié a su Iglesia: se confunde al pastor con una nurse.
El pastor aczepta la adultez de su pueblo, en cambio el que tiene co-
razén de nurse o de ‘peinador de ovejas’ siempre los considera nifios,
los menosprecia en su adultez. No acepta que el pueblo fiel sea la
sede de la ‘infallibilitas in credendo’... como tampoco acepta, en otro
plano, el magisterio in docendo. Y, sin querer forzar las cosas, pode-
mos decir que el drama de un hombre que no atina en el modo de
conduccién radica en el otro drama, generalmente unido: no atina
en el modo de dejarse conducir. Porque ordinariamente no es ‘oveja
fiel’ no puede ser ‘buen pastor’. Siempre es un disyuntivista: tanto
en la obediencia como en el mando. Genera —por via de ideologia—
actitudes disolventes (porque opté por el ‘divise’), y esas actitudes se
dan en ambos érdenes: en la obediencia y en el pastoreo, en el cre-
dendo y en el docendo. Se equivoca en todo, quedando solo, divorciado
del baculo que lo conduce y no asumiendo el biculo para conducir.
Las expresicnes justificantes pueden resultar variadas, pero en el
fondo siempre es una negacién del verdadero poder (de la exousia) -
para conducir, del poder de pastorear que Cristo dejbé: no se lo acepta
para uno y no se lo asume para con los demais.

Fundamentalmente esta opcién es protestante (en el sentido que
le da von Balthasar). Frente a los conflictos estos pastores sienten
fuertemente la perplejidad y la confusién, que nunca son buenas con-
sejeras porque resultan caricaturas del “movimiento de espiritus” (cfr.
EE. 6) que posibilita el discernimiento. Se pierde la libertad obedien-
cial necesaria para discernir, y los sentimientos son guiados por la
perplejidad v la confusién, que conducen a un revertir sobre si mismo,
sobre la propia llaga, sobre el cuestionamiento de la propia identidad.
Claudica aqui, en el pastor, la caridad de conducir el sector de Iglesia
que le es encomendado. Por no saber discernir a veces procuraria com-
poner tensiones en un esfuerzo por amalgamarlas con apariencia de
sintesis. El pastor que opta por este camino termina adoptando una
politica de indefiniciones que niegan, al pueblo de Dios, la conduccién.
Es lo que lamibamos mas arriba el ‘extremismo de centro’;, en donde
el Pastor buscara una coordinacién de lag partes en tensién no asu-
miendo su vocacién de hacer la unidad. . . y esta se hace siempre en
la cruz. La cruz sera la ‘gloria’ del pastor, y para él la cruz seri for-
taleza en sus dos tonos, menor Yy mayor: hypomoné y parresia, pero
que nunca claudicara del acceso a la catolicidad, como signo de la cruz
en la que esti constituido como pastor. De tal modo que no seria va-
lida una cierta unanimidad que no esté fundamentada por el criterio
de la cruz. Hacer la unidad nos evoca, anilogamente, a otra funcién
del pastor presbitero v obispo: hacer la Eucarstia. Las dos se inte-
raccionan, nna posibilita la otra.

También es protestante la opcién pastoral por la ‘palabra’ en des-
medro del ‘sacramento’. Detris de esto subyace filos6ficamente una
légica conceptual en preferencia a una légica mitica. En la primera
se afirman las ideologias (porque en el fondo sostiene que la idea
es superior a la realidad) y los nominalismos (como expresién cari-
caturesca y simiesca —en sentido de soberbia diabdlica— de la Palabra
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de Dios eficaz, del dabar biblico). Cuando hablamos de la Iglesia, del
pueblo fiel de Dios no podemos reflexionar en base a una légica con-
ceptual, porque ‘pueblo’ es un término que no se agota ni se expresa
en los conceptos. Hay que recurrir a una légica mitica, o simbdlica,
porque ‘pueblo’ es categoria mitica, supone un simbolo. Todo camino
que suponga el recurso a una légica conceptual para entender y expli-
citar las realidades misticas, considerari a toda expresiéon piadosa, a
lo més, una expresién moral o ética, encuadrada en las normas: defi-
nitivamente se cae en los behaviorismos. Mas alin, se da un paso més.
La reduccién del sacramento a la palabra no sélo es metédica o acom-
Dpafiada de ritos, sino que se hace ritual en si misma. Entonces la pre-
dicacién exhortativa a confesar y comulgar (como.la recomienda San
Ignacio en sus Reglas para sentir con la Iglesia) deja lugar a la pro-
clamacién conceptual del perdén de Dios o de la presencia de Cristo en
la Cena y entre los hermanos. Y Cristo presente no es tanto para ser
proclamado o explicado, sino para recibirlo, para comulgar con EI,
para adorarlo. Finalmente se da el mismo proceso respecto del minis-
terio: frente a la Asamblea de los fieles se da cierto germen ‘metodista’
que indica que no se sabe cémo manejar bien el biculo, y —en defi-
nitiva— se lo suple por el consenso del asambleismo laical.

Deciames mas arriba que San Agustin, hacia el final de su De
Pastoribus, hace notar cémo toda herejia, por huir de la catolicidad,
termina en un planteo geopolitico que suple a aquélla. Lo esencial de
un planteo geopolitico, a diferencia de uno catélico, es la necesidad
de manejar los procesos, de circunscribirlos, de controlarlos, de ‘ten-
tarlos’. En cambio es propio de la universalidad catélica partir de la
base de que el Sefior es fundamentalmente el “Erjémenos”, que viene
como y cuando quiere en su exousia”, porque es Kyrios de la historia
vy de los tiempos. Los espacios (ya sea los espacios espaciales como
los espacios temporales, que son los momentos) son elementos contro-
lables de ese Tiempo que es el modo de venir del Sefior. La dimensién
catélica renuncia a controlar el tiempo del Sefior. Mas bien busca des-
cubrir —por medio del discernimiento— el “kairés”. El catélico —por
medio de su fe obediencial— se atreve menguar, lo cual lo hace abier-
to a la catolicidad: de ahi que se atreva a “saludar desde lejos” las
promesas de su vocacién. En este contexto afiadimos un rasgo mas,
que von Balthasar trata con manifiesta agudeza en las pp. 310-314.
Es propia de todo fiel sectario, una actitud de rigidez. En cambio quien
ha rescatado y custodia su pertenencia a la Iglesia, que supone humil-
dad obediencial y acceso a la catolicidad, tiene —como lo tuvieron los
santos— el sentido del humor. Y esto les falta a los integristas, a los
progresistas v a los extremistas de centro, porque su ansiedad los lleva
a querer controlar, por cauces indebidos, los caminos de Dios. El sen-
tido del humor pasa a ser, para el fiel hijo de la Ecclesia Mater, un
“lugar teolégico” que asegura el discernimiento de los signos de los

-tiempos, del kairés del Sefior de la historia.

Cabria ahora, para continuar la reflexién, centrarnos en los di-
versos caminos que el Documento de Puebla especialmente propone
para fundar y realizar la unidad y la catolicidad. La catolicidad, esa
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unidad extensiva, es tarea permanente.’de la Iglesia, porque e}la, amgz
que de una comunidad, estid en poses1on‘d_e la naturlaleia mlsdrél e
la comunién que se manifiesta en la catollcu.ia(_i. .Pero a areiistélizan
comentario era solamente seﬁala? las conflictividades que ¢ s. alizan
en secta y niegan tal unidad universal. En. gtra re.flegnog nloS iboca-
remos a la descripcién positiva de la catolicidad sigulendo lo

mentos de Puebla.



