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revestir una declaracién publica ante los tribunales paganos, la cual,
aunque decisiva y definitiva, podria no estar precedida de una vida digna,
por lo cual esa confesion radical y final no seria su legitima y coherente
culminacién. Los valentinianos se apoyaban en el significado de la
palabra "confesién": homologia, es decir, "identidad de logos". Desestima-
ban toda confesién que no estuviera respaldada por la rectitud de la vida
precedente. En este grupo de intérpretes, descollaban Heracle6n, Tolomeo
y todos aquellos que consideraban innecesario el ritualismo y el bautismo
de iniciaciéon como condiciones para la posesion legitima de la Gnosis.
Los hombres prneumdticos, es decir, los iluminados o elegidos, confesaban
interiormente su fe en virtud de la Gnosis que los habia distinguido.

Otro grupo de valentinianos, inclinados a iniciar a sus adeptos por
medio de rituales semejantes a las ceremonias magicas de las religiones
de misterio, pensaban que a través de estos signos refrendaban la Gnosis
de manera oficial. Entre éstos se destacaron Marcos "el mago" y sus
seguidores. Esta corriente sostenia que la expresion "ante los hombres"
poseia dos sentidos incomunicables entre si; un significado directo,
corriente, y otro elevado, espiritual y profundo. El primero estaba dirigido
al pensamiento vulgar, a los llamados "hombres psiquicos" o "racionales”
y a los eclesidsticos, para quienes esta confesién tenia lugar en este
mundo ante los tribunales seculares, y conllevaba la obligacion de
entregar la vida antes que negar al Crucificado. El segundo significado,
por su parte, oculto a los ojos del comin de los mortales, se revelaba solo
a la visién espiritual de los elegidos. Segun este sentido criptico del texto,
tal confesion no se referia a una declaracion por parte de los cristianos
ante los tribunales del mundo, sino a una doble profesién de fe ante un
tribunal celeste: una, realizada ante las potestades del mal y otra ante los
angelcs del Demiurgo, ambas durante el ascenso del alma al cielo. Esta
declaracién se expresaba en formulas de cardcter magico, las cuales, al
enunciarse, aseguraban el paso a los "cielos superiores”, cuyo acceso se
consideraba obstaculizado a las almas por la presencia de los arcontes del
Demiurgo, entidades superiores a cargo de cada uno de los siete planetas
visibles, quienes demandaban a las mismas una justificacion para el
ingreso a las regiones celestiales mas elevadas.

Ante esta dualidad de interpretaciones, tanto la homologia como
los dnthropoi ante los cuales se debe confesar, se vuelven términos
equivocos, segun que la lectura del texto provenga de los cristianos
eclesiasticos o de los "hombres espirituales” de los gnodsticos.

Para proceder a la reconstruccion de esta peculiar exégesis
valentiniana, contamos con tres noticias privilegiadas contenidas en los
Padres de la Iglesia, a saber: a) el fragmento de Heracledn registrado por
Clemente Alejandrino; b) el testimonio de Tertuliano en su obra titulada
Scorpiace; c) la noticia de Ireneo, probablemente sobre los marcosianos,
en el Adversus haereses.

La noticia de Clemente da cuenta de la exégesis intelectual de
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Heracleon; la de Tertuliano, por su parte, hace referencia a la exégesis de
caracter teurgico y ritualista de los valentinianos; Ireneo atestigua
indirectamente lo que luego dira Tertuliano, conservando las férmulas
propias del ritual del bautismo llamado de "redencién angélica". Las
noticias de Ireneo y de Tertuliano pueden conjugarse y complementarse
entre si, lo que resulta providencial teniendo en cuenta que el Africano
llegd al conocimiento de esta informacién independientemente de Ireneo.
Estas exégesis tienen notable impacto en el campo de la ética, razén por
la cual merecen nuestro estudio.

_ Para Heracleén y Tolomeo, por ejemplo, la posesién de la Gnosis no
gxnmja de la necesidad de vivir una existencia virtuosa, ya que la areré
implica una disposicién habitual para la concordia con el logos interior
la diathesis homologouméne, posibilitando asi la verdadera homologia. En
este punto afirmaban lo mismo que los estoicos.

Contrariamente, los gndsticos seguidores de Marcos, sobre los cuales
hablan Tertuliano e Ireneo, se inclinaban por una vida licenciosa y
desordenada, aduciendo que la Gnosis los situaba por encima de toda
imputacion moral. Por esta misma razén sostenian que no les era
necesario pasar por el martirio como consecuencia de una confesidn ante
los hombres. Consideraban que la sola enunciacién de férmulas estereoti-
padas que tomaban la forma de oraciones encomendatorias, les permitia
acceder a las regiones superiores confesando ante las potestades de la
Hebdomada.’

Los argumentos de las diferentes corrientes valentinianas recogidos
por los mencionados heresiologos, permiten descubrir los presupuestos
filosoficos que los sustentan y expresan el tipico compromiso del
cristianismo intelectual de algunos pocos privilegiados con el ideal del
sabio estoico y neoplatonico. Todos esos argumentos, a pesar de sus
dlferenc1_a§ en contenido y profundidad reflexiva, coinciden en la negacién
del martirio, por lo cual Clemente los llama "los sofismas de la cobar-
dia".® El alejandrino recoge sélo uno: "Quien confiesa al costo de la vida
es un suicida y se mata a si mismo". Tertuliano, en cambio, nos ha legado

*Serefiere a los "Siete" dioses planetarios que dominan las esferas cosmicas.
L«:i cpsmologia gnostica consideraba al universo como una inmensa prision
cosmica, cuya "mazmorra" mas profunda era la tierra, una cspecie de celda
sepultada que servia de escenario al desenvolvimiento del drama humano. Esa
celda estaba circundada por esferas césmicas concéntricas: las sicte esferas del
los planetas rodeadas por la octava esfera, la de las estrellas fijas. En el sistema
de Basilides, otro célebre gndstico, las esferas alcanzan a 365.

¢ Clemente, Stromata IV, 16, 3.



varios. Compara a los gnosticos, seguramente los valentinianos;, con los
escorpiones, diciendo que solo aparecen en los dias calurosqs. ~Cuando
arde la persecucion -sostiene Tertuliano-, aparecen los gnosticos con
argumentaciones endebles a la manera de proclamas.prosclmstas que solo
pueden impresionar a los intelectualmente mas sencillos, per'suadlendolgs
a rehusar el martirio a través del temor, tomando como ejemplo algun
caso reciente de ejecucién brutal. Tenian éxito con los que viyia_n un
cristianismo cémodo y contemporizador, una suerte de "cristianos
burgueses" avant la léttre. El Africano nos dice que el primer soﬁsm'a que
utilizan es la adulacion. Un cristianismo que no molesta a nadie no
implica ninglin riesgo para los poderes de turno, sean estos politlcos 0
religiosos, por lo cual, sus adeptos no tienen necesidad de morir a manos
de los perseguidores. Tertuliano afirma que estos adversarios del martirio
se acercan a los cristianos convenciéndolos de su inocencia. Este primer
sofisma, seglin nuestro autor, no es aun la picadura del escorpion, sino
que es un acercamiento sigiloso que oculta el veneno. Pero el primer
ataque del escorpion viene de inmediato: les aseguran que los que se
dejan matar entregan innecesariamente la vida, pues no hay causa alguna
que justifique la muerte. Este sofisma esconde la misma idea recogida por
Clemente, anteriormente mencionada. Pero ahora, continua diciendo
Tertuliano, sobreviene la herida mortal: sostienen que morir por causa de
Dios es una demencia, pues, entender el texto de Mt. 10, 32 en su ;enndo
llano, sin penetrar en su significado mas rec()nd_ito, no 1mp!1ca ser
simples, sino vanos y necios. De ahi que haya que d11uc1da_r,r segun estos
intérpretes, qué es la confesion, qué significa la expresion "ante los
hombres", donde tiene lugar y de qué clase de hombres se trata.
Analizaremos el concepto de "confesidén" ensefiado por Heracleon,
tratando de excogitar la influencia estoica que incide sobre el mismo. En
el comentario de Heracleon a Mt. 10, 32 se aprecia un sustento profunda-
mente filosofico. La nocion fundamental de su exégesis al mencionado
pasaje es la de homologia o "confesion de vida". Heracleon la hace
derivar de la homologia estoica, uno de los conceptos centrales de la
moral del Portico. Zendn decia que el fin del hombre esta en t0 homolo-
gouménos zoén’, expresion practicamente intraducible que, en su uso
corriente significaba "una vida en conformidad consigo misma". Zen6n
era fenicio y, como extranjero, estaba inclinado a analizar las palabrgs en
su etimologia, razon por la cual escoge un término que tiene como nucleo
la palabra /dgos. También Cleantes, para quien no existia otra guia que

7 Para esclarecer la teoria de que los gndsticos del Scorpiace son los
valentinianos, ver: Orbe, Antonio, Estudios Valentinianos, vol. V: Los primeros
herejes ante la persecucion, Roma. Analcecta Gregoriana, 1956, p.248-249.

* Tertuliano, Scormpiace 1.

° Estobeo, Antologia 11, 75, 16.
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la naturaleza comun, considera que la virtud es la disposicion de la
conformidad (homologia), y es apetecible por si misma, no por miedo o
por esperanza, o por otro motivo externo y en ella consiste la felicidad
que resulta en el alma por la conformidad de toda la vida (komologian
pantos toi biou)."” De ahi que los valentinianos consideraran que la
verdadera confesion es la armonia del hombre con su logos interno.
Heracledn utiliza en su interpretaciéon de Mt. 10, 32 la misma definicion
estoica de virtud como didthesis homologouméne, cuando dice: "porque
cl tal confesara también de (viva) voz como conviene, si primero ha
confesado con la disposicion (de su vida) (proomologésas proteron (¢
diathései)."" De todo esto resulta evidente que la ética del Portal orienta
la ética valentiniana, asi como la teoria estoica de las pasiones arroja luz
sobre la ética pasional de los valentinianos.'? Pero el /ogos valentiniano
tenia un significado mas personal que el logos estoico, por lo cual la
nomologia significaba, para los gnésticos, la consonancia del alma con el
logos perfecto recibido en el momento de la Gnosis, es decir, la armonia
del pneuma interno con el logos externo (el Salvador) mediante la
[luminacién. Esta consonancia venia dada por la natural concordia entre
el hombre pneumdtico y Jesus, la que se traducia en una vida de entrega
total a la contemplacién, en la cual el hombre valentiniano experimentaba
el flujo constante de energia del /logos externo al pneuma o logos interior.

Por otra parte, la diferencia que hace Heracledn entre "confesién
universal" y "confesion particular", es decir, entre la confesidn intima de
vida y la confesion externa, circunstancial, verbal, ante los tribunales
paganos, recuerda la distincion griega entre hreton y didnoia de Sexto
Empirico, Adversus Mathematicos 11, 36-37.3", a la que corresponde la
romana verbum - sententia de Cicerdn (didnoia), a la que corresponde la
romana verbum - sententia de Cicerén™ y la de Ireneo, sermones -
sententia® y operatio - sententia'®.

Ademas, la homologia tal como la entiende Heracleén se sustenta
sobre el ideal estoico del sabio, es decir, aquel que ha alcanzado apathéia,
que entre los gnosticos es traducida por impecabilidad, privilegio del que

© Dibgenes Laercio, Vida de fildsofos ilustres 1, c. 89. Cfr. Elorduy,
Eleuterio, £l estoicismo, vol. 1, Madrid, Gredos, 1972, p. 84.

"' Clemente, Op. cit. 1V, 71, 4.

" Baste comparar ¢l De castigatione animae 4,9 de Hermes Trismegisto con
¢l Adversus haereses 1, 4, 1; 5, 4; 2,3, para advertir que las cuatro pasiones
mencionadas en el texto hermético coinciden con las pasiones valentinianas de
las que habla Ireneo.

"* Sexto Empirico, Adversus Mathematicos 11, 36-37.

" Cicerén, Topica 96.

" Ireneo, Adversus haereses IV, 8, 2.

** Ireneo, Op. cit. 111, 23, 4.
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valentinianos, estaban al servicio de una ética rayana en la apostasia,
abonada por postulados de la filosofia helenistica y de la teosofia
religiosa. La ética del pneumatico valentiniano actualizaba la moral
estoica desde una particular lectura cristiana. Pero, justo es reconocer que,
a partir de estas bases discutibles, procedian en su argumentacion con una
extraordinaria coherencia. Conforme al sincretismo propio del siglo I, los
gnosticos fundamentaban la confesién en la homologig estoica; en cuanto
a la dualidad de especies de hombres, seguian a las religiones de misterio;
con respecto al rechazo a la crucifixion de Jesus de Nazareth en Jerusalén,
en nombre de una presunta crucifixién de un Cristo Superior en el
Kosmos, seguian a Platon. El martirio se convertia para ellos en un
sacrificio meramente intelectual, noético, mental. En el fondo subyacia,
como recurso filoséfico para fundamentar la cobardia, el rechazo a la
camne, la negacion del "yo" encarnado.

Repensar el martirio hoy

Si bien el abordaje de nuestro trabajo es desde el, punto de vista
doctrinal, es preciso recurrir a algunas referencias histéricas para una
consideracion actual de esta situacion que, aunque parezca extrafia a la
mentalidad contemporanea, resulté una realidad preocupante y dramatica
en los comienzos del cristianismo. _

En la iglesia primitiva parece encontrarse un doble lenguaje
acerca del martirio. Uno de ellos, més cercano a la nocioén estoica de
"fortaleza" o a la socratica de "sabiduria": "Pueden matarme, pero no
pueden hacerme dafio”, dice Sécra‘t&s% segun una frg}se citada en la
Apologia 1, 24. Por su parte, Justino™ y _Tcrtuhanp“ reconocen los
interrogantes que plantea el martirio. En el mismo sentido, el autor de De
laude martyrum dice:

"Hay algo que estudiar, una valentia que es necesario investigar
hasta el fondo; hay que tener en cuenta una creencia por la que alguien
sufre o acepta morir."*

Hoy asistimos a un desplazamiento de la nocidén de martirio, que
fue entendido como la muerte violenta de un cristiano, causada por odio
a la fe; se declaraba martires a los que habian muerto in odium fidei. Per,o
la nocién de odio a la fe no se encuentra en la tradicion teologica mas
temprana, sino que se origina en 1737, en el tratado de Benedicto XIV
sobre las canonizaciones, que intentd poner orden frente a muchos

2 Justino, Apologia 11, 12.
? Tertuliano, Ad Scapulam, 5.
* De laude martyrum, 5.
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motivos mitoldgicos esgrimidos en favor de las mismas. En sus origenes,
en la expresion odium fidei, €l acento recae mas sobre la palabra odio que
sobre el vocablo fe. El que es martirizado por odio se contrapone a aquel
que es muerto no pasivamente, sino en su lucha por la fe, o "defendiendo
la republica del ataque de enemigos que manipulan la destruccién de la
fe", como dice Santo Tomas, quien se preguntaba si esos soldados no
podian ser a su vez considerados martires, aduciendo que "pusieron el
bien comin por encima de su bien individual" 2

A partir de la Contrarreforma, por oposicion al caracter exagera-
damente intelectualista de la fe protestante, se fue desplazando el acento
de la palabra odio a la palabra fe, entendida de modo puramente noético
y separado de la praxis cristiana. Desde entonces, el martir es entendido
como alguien que muere por una doctrina o un credo intelectual. Esta es
la comprension contemporanea del odium fidei. Al llegar al siglo XX, esta
nocion acarrea consecuencias lamentables, pues pareciera que solo un no
creyente podria provocar martires, pues, un cristiano, por mas cruel que
sea, no odiara la fe. De ahi la perplejidad producida por tantos martires
latinoamericanos que entregaron su vida por amor en manos de poderes
que se confesaban cristianos, tal como lo denuncia Juan Hernandez Pico:

"El martirio hoy en América Latina escandaliza al poder y a
sectores eclesiasticos todavia vinculados a él, porque los martires
provienen de una iglesia que ha emigrado desde su hogar entre los
poderosos a las masas empobrecidas."®

Este desenfoque de la nocién de martirio, es consecuencia de una
mutacién de la nocién de revelacion, pasando de ser una manifestacién
del amor de Dios, a una manifestaciéon de verdades abstractas y ajenas a
la vida del hombre, de la cual la Iglesia es depositaria y guardiana. Se
hace necesario recuperar la nocién originaria de martirio, recurriendo a la
tradicion teologica.

Mucho antes de la Contrarreforma, ya Santo Tomas se habia
preguntado si la causa del martirio es "solo la fe", y comienza la
respuesta diciendo: "parece que si", con lo cual ya anticipa que la
verdadera respuesta serd que no.”’ Para fundamentar su posicidn, el
Aquinate da cuatro razones: en primer lugar, el martir no da testimonio
de cualquier verdad, sino de una verdad que es secundum pietatem, lo que

® 8. Tomés de Aquino, /n IV Sententia Disputata, 49, q5, a3, quaestiunculae
2y3
2y 3.

* Herenandez Pico, Juan, "El martirio hoy en América Latina. Escandalo,
locura y fuerza de Dios", en: Concilium. Revista internacional de Teologia, 183
(1983). p. 374.

7 S. Tomas de Aquino, Summa Theologica 11, 11, q. 124, art. 5.






