INSTANTE Y DURACION: POLEMICA
ENTRE BACHELARD Y BERGSON

por G. HAHN (San Miguel)

1. INTRODUCCION

‘ La idea de duracién es el eje de la metafisica bergsoniana,
asi como, en general, la posicién que se tome frente al problema
del tiempo determina de entrada el desarrollo posterior de un
sistema filoséfico.

_ La duracién bergsoniana ha sido objeto de duras criticas y
objeciones polémicas, tanto desde el “sustancialismo”, por con-
siderarla peligrosa evanescencia abstracta, como desde el “mo-
vilismo”, por parecer un sustancialismo enmascarado. De entre
los miiltiples detractores hemos elegido a Gastén Bachelard para
resucitar la contradiccién y obtener de ella nueva comprension.
Bachelard dedic6 dos obras a polemizar contra el bergsonismo:
“La Intuticién del Instante” y “La Dialéctica de la Duracién”,
aparte de numerosas alusiones en otros contextos. Su idea cen-
tral es la instantaneidad discontinua del presente, que excluye
de la realidad a toda permanencia —y por ende a la duracion—
como elaboracién artificial del entendimiento. En primer lugar
expondremos sus objeciones, para discutirlas luego desde la idea
de duracién, extrayendo finalmente algunas conclusiones meto-
dolégicas del diferendo.

:II. CRITICAS DE BACHELARD A LA DURACION

Sus miiltiples aspectos se pueden organizar en tres puntos
claves:
' 1. el tnico tiempo real vivido es el instante presente;

2. un “tiempo pleno” olvida la dialéctica y la creacion;

3. un “tiempo continuo” olvida el ritmo.

Vedmoslo por partes

1. El tnico tiempo real vivido es el instante presente

, — En este primer paso la discontinuidad del tiempo se pos-
tula de manera positiva: el instante es real como instante. “El
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tiempo es una realidad cefiida al instante v suspendida entre dos
nadas” (ii 15)*. “Solamente del presente ¥y Unicamente del pre-
sente tenemos conciencia” (ii 16).

— La simultaneidad es la tnica forma real de sincronicidad.
Seg.un Bachelard, para ser coherente con la idea de duracién berg-
soniana, tendriamos que entender sincronicidad como desenvol-
vimientos paralelos, ya que el tiempo es un fluir continuo. Pero
esto presupone ese continuo en si como una sustancia de la cual
10 tepemos evidencia. Ateniéndonos a lo discontinuo de nuestra
experiencia real ‘“‘el sincronismo surge pues de una numeracién
concordante de los instantes eficaces; no aparece nunca como una
nedida en cierto sentido geométrica de una duracién continua’”
(ii 47-48). !
o —’I_En un tiempo hecho de simultaneidades, la experiencia
pslcolgglga no se da como un todo homogéneo sino como nudos
dg co'1nc1dencias, pluralidad de duraciones con diferencias je-
rarquicas y momentos privilegiados. El caricter de nuestra vida
‘concr"eta no se determina tanto por el decurso de procesos sino
Tor instantes de comienzo: lo que determina el caricter de un
obrar humano es la decisién, el momento en que se condensa
todo el hacer futuro rompiendo radicalmente la causalidad me-
ce"_v.mca del pasado. Mis tarde, la ejecucién sera entregada a meca-
nismos motrices menos vigilados por la conciencia. Es un enfoque
en que predomina el acto sobre la accién.

. “La concentracién de una accién en el momento decisivo
constituye a la vez la unidad y el absoluto de esta accién ... lo
esen(:%al para el comportamiento temporal es comenzar el ademan,
0 mejor dicho, permitirle que comience. Toda accién es nuestra
en virtud de este permiso”. Esta decisién o permiso de actuar
es un acto intelectual: “Asi pues, por encima del tiempo vivido
estd el tiempo pensado” (DD 32). “En esto rompemos la con-
tinuidad bergsoniana en favor de una jerarquia de los instantes”

1 Codigo de citas
Gaston Bachelard:
il = L'Intuition de linstant, Stock, Paris, 1932, tr. espaficl: F. Gorbea,
Siglo XX, Buenos Aires, 1973.
DD - La dialectique de la durée, Boivin, Paris, 1936, tr. esp.: R. Agui-
lar, Villalar, Madrid, 1978.
Henri Bergson:
EC - L’évolution créatrice.
MM - Matiére et mémoire.
ES - Lénergie spirituelle.
. ?II\,/I - La pensée et le mouvant.
a paginacién de estas citas correspon a “Edicié \ri0”
PUF, Pane S1oa0) ponde a la “Edicién del Centenario”,
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(DD 33). “Confiandonos asi a la supremacién de la causalidad
intelectual sobre la causalidad fisiolégica, adquirimos seguridad
contra la indecisiéon...” (DD 92).

— Este enfoque bachelardiano del obrar humano es la for-
mulacién psicolégica de su concepcién metafisica sobre el tiempo:
no hay continuidad sino sélo yuxtaposicién sucesiva de instantes
puntuales; no hay duracién sino sélo ‘“presentes” rigurosamente
aislados. “La duracién no tiene fuerza directa; el tiempo real no
existe verdaderamente sino por el instante aislado, se halla en-
tero en lo actual, en el acto, en el presente” (il 58). Segin Ba-
chelard, la ilusién de una duracién continua proviene de la infi-
nita riqueza de instantes disponibles de los cuales sélo utilizamos
unos pocos. Estos instantes efectivamente utilizados son los que
concatenan nuestra unidad en el tiempo, hilvanando las actuali-
zaciones progresivas de nuestro habito de ser. Toda permanen-
cia es en rigor un puro habito retomado progresivamente en
cada presente, y asi, la solidez o consistencia del ser de algo ra-
dica en la riqueza cuantitativa de sus actualizaciones. “Todo se
reduce a utilizar un nimero creciente de los instantes que nos
ofrece el tiempo” (ii 78). Para esta vision cuantitativa, lo “mas
ser” se encuentra en la materia, ‘“Pues para nosotros ... las
cosas son las que estan mas atentas al Ser, y es esta atencién
puesta en aprehender todos los instantes del tiempo la que les
da su permanencia. La materia es asi el hdibito de ser mas unifor-
memente realizado, puesto que ella se forma al nivel mismo de la
sucesiéon de los instantes” (ii 78).

.- La idea de hibito que presenta Bachelard debe interpretarse
como reiteracién de un comienzo y no como perduracién de algo
pasado, ya que el pasado, como el futuro, no sélo no actian sino
que directamente no existen; “no hay grados en esa muerte que
es tanto el porvenir como el pasado” (ii 16). En este sentido
coincide con la critica que hace Maritain al bergsonismo: el pa-
sado ya 1o es mds, y por lo tanto no puede formar una unidad
con el presente que es. Pero con una acentuacion radical: entre
¢l pasado y el presente hay una ruptura, un hiato real, una nada
que impide toda continuidad ontolégica, que aisla el presente sin
puentes posibles, El pasado estd definitivamente abolido.

‘ Consecuentemente, la memoria es en nosotros el 6rgano de
lo irreal: ““...la duracién no es sino una construccién, sin nin-
guna realidad absoluta. Ella esti hecha desde el exterior por la
memoria, poder de imaginaciéon por excelencia, que quiere sofiar
¥ revivir, pero no comprender” (il 28). Y si alguna utilidad tie-
nen los recuerdos, es sélo en la medida en que puedan ser aco-
tados y sistematizados de acuerdo a fechas ordenadoras; y, sobre
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toqo, en la medida en que han sido dramatizados por el lenguaje:
“sin la razoén, la memoria es incompleta e ineficaz” (DD 63).

~2. Un “tiempo pleno” olvida la dialéctica y la creacién

Segin Bachelard, Bergson es una de esas personas cuya
dialéctica va de lo pleno a lo pleno sin pasar por la nada. Parece
encontrar argumentos en este sentido analizando la critica de
Bergson a la idea de “nada” como construcciéon mediata del en-
tendimiento, resultado de negar lo previamente afirmado. Este
rechazo por la nada seria el origen de la concepcién del tiempo
como una duracién continua e indivisa, representando el fluir
de la vida psiquica, que no se detiene sino que va cambiando de
contenidos como un mismo rio que cambiara de color.

Sobre esta observacion psicolégica concentra Bachelard sus
criticas. Segun él, la continuidad, y no la nada, es una construc-
cién posterior a los hechos. La nada absoluta, que se presenta en
rigurosa alternancia con el ser de todo lo existente, constituyendo
asi la polaridad dindmica y originante que formulamos en la dia-
léctica, es un dato inmediato a poco que la observacién se afine.
“El alma no siente, ni piensa, ni reflexiona, ni quiere continua-
mente. (La nada) estd en nosotros mismos, esparcida a lo largo
de nuestra duracién, quebrando a cada instante nuestro amor,
muestra fe, nuestra voluntad, nuestro pensamiento. Nuestra vaci-
lacién temporal es ontolégica” (DD 45).

Bachelard se apoya para esta afirmacién en observaciones
de P. Janet (“L’évolution de la mémoire et de la notien de temps”,
1928). No hay un tiempo vivido si no es un tiempo conocido, ¥y
esto para el autor significa pensado, racionalizado o verbalizado
de algin modo. Debe ser ensefiable y aprendible en sentido tra-
dicional. Por supuesto, este tipo de conocimiento no se adapta
2 un intervalo sino a un hecho: no se puede formular el puro de-
venir, porque las palabras cristalizan lo que nombran; sélo se
puede hablar de un proceso en forma artificial, sugiriéndolo
como hilacién subyacente de los momentos privilegiados que se
significan especificamente. Por eso Bachelard ve como secundario
v construido el tiempo continuo de la duracién, y ve como pri-
‘marios o inmediatos los hechos que se insertan en esa duracién
tedrica. Siguiendo a Janet, destaca que nuestro conocimiento del
pasado estd hecho de recuerdos de acciones concretas unitarias
y diversas, entre las cuales nuestra memoria no puede evitar que
queden los vacios de duraciones intutiles o irrelevantes. Lo mis-
‘mo respecto al futuro: “toda intuicion del futuro es una promesa
de acciones que no toma en cuenta la duracién de dichas accio-
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nes; esta intuiciéon se limita a imaginar la sucesién y el orden
de los instantes activos. Prevenir un futuro es fijar su trama
descuidando los intervalos de pereza, fatiga y ocio; es aislar sus
centros de.causalidad, reconociendo asi que la causalidad psico-
légica procede a brincos, saltando por encima de las duraciones.
inutiles” (DD 51). “La duracién que se amortigua, que se arras-
tra, que sigue, no es una conducte; no se puede ensenar; por lo
tanto no se la puede conocer verdaderamente” (DD 55).

La discontinuidad del tiempo vivido se evidencia también,
para Bachelard, en el fenémeno de los comienzos, los instantes
que ponen en marcha una accién, que pertenecen a ella pero son
de otra naturaleza que su desarrollo posterior, que practica-
mente condensan en si mismos, puntualmente, todo el proceso
futuro, atn cuando, por circunstancias fortuitas éste no se lleve
después a cabo. Los comienzos concentran en si el verdadero
cardcter y significado vital de la accién toda; implican una rup-
tura con cualquier preparacién anterior, el paso a otro orden
de ser de la accién y del sujeto mismo. Es un fenémeno completo
en si mismo, al cual el desarrollo posterior no agregari sentido
nuevo, quedando generalmente supeditado a mecanismos secun-

darios menos conscientes (DD 32-33-91). Lo mismo sucede con -

Ja psicologia del cambio (que Bachelard y Janet confiesan, en

-su momento, “poco conocida”). Se trata de una ruptura real en

las causalidades mecénicas. Si hay cambio debe haber disconti-
nuidad: el cambio implica real novedad, y no puede darse en un
puro proceso. En todo caso, el proceso seri una preparaciéon o
un sustrato inerte sobre el cual el cambio introduce un elemento
de real significacién psicolégica.

Los comienzos y el cambio son formas en que 3e manifiesta
en nosotros lo que llamamos genéricamente creacion: esa radical
independencia del espiritu frente a la cadena de las causalidades
materiales, a partir de la cual puede introducirse algo que, gran-

de o pequefio, importante o intrascendente, lleva la marca de.

la absoluta novedad e imprevisibilidad. Segin Bachelard, esta
idea de creacién es incompatible con la duracién bergsoniana,
va que ésta es por definicién indivisa y continua. “En nosotros
mismos el caricter dinimico aparece en primer lugar en forma

de arranques, de tirones, de impulsos, es decir, bajo forma dis--

continua” (DD 86). “Siempre y en todas partes los fenémenos
del tiempo aparecen en primer lugar en un progreso discontinuo.
Nos ofrecen un orden de sucesiéon. Ni mas ni menos. En concreto,
su vinculo jamas es inmediato. En muchos’ aspectos la sucesion
es libre; admite suspensiones de acciones, heterogeneidades ma-
nifiestas” (DD 67).
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3. Un “tiempo continuo” olvida el ritmo

Luego de los temas centrales de instantaneidad del presente

¥ discontinuidad del tiempo psicolégico, que hemos visto en 1

Y 2., sintetizaremos un tercer enfoque de la critica de Bache-
lard a Bergson: la idea de ritmo psicolégico, tomada principal-
mente de Pinheiro dos Santos (“Ritmoanilisis”, Rio de Janeiro,

1931).

El ritmo como modo de existencia universal esta estudiado
primero en el mundo de lo material y el de lo biolégico. En la
materia pura se observan los hechos constatados por la micro-
fisica: la materia es intercambiable con la radiacién ondula-
toria. En rigor, cada atomo sélo existe de a golpes, que son
emisiones discontinuas de energia. Estas emisiones constituyen
en su conjunto un ritmo ondulatorio, y de ser fieles al fenémeno-
manifestado, no tenemos ningin derecho a afirmar que en los va-
cios, en los intervalos que, junto con los instantes de emisién
hacen el ritmo, el itomo siga teniendo existencia real: no hay
evidencias, ni siquiera indicios de ello, y montar los momentos
positivos sobre un cafiamazo teérico de duracién continua es una
extrapolacién indebida e innecesaria. Para Bachelard, enfrentar
€l modo ritmico de la constitucién intima de la materia, nos obliga
a admitir la discontinuidad temporal de su existencia real: el ser
es de a impulsos que interrumpen una nada absoluta, total y,
paraddjicamente, mis real que el mismo ser. :

«  En segundo lugar, el ritmo es estudiado desde el punto de
vista biolégico. No se hace hincapié aqui en la obvia modalidad.
ritmica de lo viviente, como nacimiento ¥ muerte, inspiracién y
expiracién, sistole y diastole, actividad y reposo, ete., sino que,
“a partir de un considerable nimero de hechos, extraidos sobre
todo de la homeopatia, el autor (P. dos Santos) propone la in-
lerpretacién ‘ondulatoria’, es decir, la explicacién de la accién
sustancial a través de la sustitucién de la sustancia por una ra-
diacién especifica” (DD 155). La idea es que, en homeopatia,
los efectos terapéuticos de los remedios se deben, no a su sustan-
eia, sino a su radiacién especifica. Dado que la radiacién se
produce siempre desde la superficie, porque en el interior de la
sustancia la masa absorbe su propic movimiento, la enorme dilucién
de los remedios homeopéticos produciria la mixima liberacién de
esa accién radiativa, hecho que estaria confirmado por la par-
ticularidad de que la intensidad de la dosis es siempre directa-
mente proporcional a la dilucién del producto inicial y por lo
tanto inversamente proporcional a su masa, lo cual choca al sen-
tido comin. Los efectos pueden hacerse después fisicamente vi-
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sibles por el ‘“cardcter eminentemente reversible de las radia-
ciones y de las sustancias” (DD 159) “nada se opone a que una
sustancia homeopética que haya tomado la forma de pura v1]9ra-
cidon se reconstruya mas tarde bajo la forma de su.bstancm. Ex1s‘t’e,
efectivamente, exacta reversibilidad de la materia en ondulacién
y de la ondulacién en materia” (DD 159). .

La tercera y iltima aplicacién de la idga~de ritmo que hace
Bachelard, siempre siguiendo al autor braS}leno, es gon referep:
cia a la vida psiquica individual. Aqui la tesis es que cuanto mas
se eleva el psiquismo, més ondula”, lo _cual se obsgrva en 1qs
procesos de aprendizaje, que implican siempre un ritmo partli
cular de olvidos y de recuerdos. Luego se al_qde dlrect?,mente a
psicoanalisis y a la vida moral. La sublimac%qn no se 1nterprgta
como una solucién circunstancial a una tensién no resuelta sino
como una necesidad vital en toda vida afectiv.a:. “No poder Tea:
lizar un amor ideal es ciertamente un sufrimiento; no poder
idealizar un amor realizado es otro” (DD 163). l?or su partei
“la moral tiene una reaccién sobre el ser. Yo estimo para ser
estimado. Amo para ser amado. Hago el biep para ser dxchoiol.
La comparacién del yo y del otro es el principio ’fundamen?
de toda prueba moral. La emocién moral es la mas‘ondulan e
de todas. La moral ritmoanalitica se propone regular dicha ondu-
laciéon” (DD 165). . ) .

Desée esta base propone Bachelard la premisa df: q,t’le el
creacionismo impone al psiquismo una ondulacién afectiva” (DD
163). Si el ser vivo quiere salir de su estado, sor}’leterse a.t §au
impulso personal, arriesgar una parte de su potencia o ener gld,
inmediatamente siente la necesidad de replegarse §obre su 12)1 -
@isicién, de encontrar un apoyo para asegurar su }rr_lpulslo. gﬁr
el contrario, si permanece sobre el plano de lo a@qulrldo, 0s I'll—
mos monétonos que caracterizan ese estgldo, més cercano 2 lo
material, tienden a amortiguarse progrgswqmen&e y la refitccy’jn
creacionista aparece mas necesaria y mas facil. “Toda evodyctl.on
creadora, dice Bachelard, capta'da no en el resumen estadis ];;:'g
que es la evolucién de la especie, sino en el 1nd1\{1duo, ty Sodu-
todo en el individuo joven, es una evolucién necesariamente on
lada. En el individuo la evolucién es un tejido (’1e éxitos y erro-
res. La evolucién de la especie no nos ofrece mas que 1una dsunéz
de éxitos, mas o menos grande_s, mis 0 menos especia e% 0:m-
¢l error so6lo esti registrado bajo aspectos tefatologlcos. n c
bio, la funcién del individuo es equivocarse’ (DD 16?;).]0. losia

Asi, desde la triple perspectiva de la mlcrofls%ca, a 11‘0 ocl,] :
y la psicologia, Bachelard se propone poner en evidencia a uni-
versalidad de un tiempo ritmico, de interrupciones y recomienzos,
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prevaleciendo sobre la idea bergsoniana de una duracién conti-
nua e indivisa, que él ve incompatible con la realidad.

III. DISCUSION DE LA CRITICA

1. La unidad indivisible de la duracién no es una unidad
“sustancial” sino actual

El problema con que choca Bachelard es que si hay dura-
gién debe haber “algo”, “alguna cosa” que permanece para de-
terminar esa duracién. Esta es una imagen eminentemente
geométrica, espacial. Justamente parte del presupuesto a-critico
de un tiempo compuesto por momentos y que por eso necesita
de un sustrato que lo componga en una continuidad: “algo” tiene
que unir el pasado con el presente y el futuro desde el momento
en que se los concibe naturalmente separados (EC 497). Inde-
pendientemente del problema de la sustancia, o sea de algo que
permanece en el cambio, el tiempo vital, 1a duracién, no necesita
ni postula esa permanencia de algo incambiado. Mientras nos man-
tengamos estrictamente en el terreno de la pregunta por el tiem-
Do, no es conveniente plantear imagenes o explicaciones de sus
condiciones de posibilidad. Primero nos atenemos a clarificar el
fenémeno y sus caracteristicas, de lo contrario, la misma elabo-
racién problemditica previa condicionari nuestra observacién, de
suyo compleja, sutil y dificil.

El tiempo del viviente, la duracién que fluye, es cambio o
movimiento, lo cual es evidente. Pero junto con esta evidencia
se nos introduce subrepticiamente la imagen de algo que cambia
0 se mueve, lo cual ya no es evidente para la intuicién de tiempo
en cuanto tal. La dificultad proviene del planteo subyacente de
la identidad: lo que era y es tiene que haber permanecido. Pero
esa dificultad surge de utilizar categorias sélo aplicables a la
materia inerte: no se tiene en cuenta que la unificacién del pa-
sado y el presente se realiza de modos radicalmente diversos
en la cosa o en la conciencia. Para la conciencia, lo pasado es
actual en el sentido de actuante, y no por yuxtaposicion causal
sino por presencia vital. Por eso el pasado de la conciencia no
es un tiempo clausurado sino sélo una forma distinta de presen-
cia. De algiin modo se puede decir que mi conciencia es mi his-
toria (no femgo mi historia, sino soy mi historia) haciéndose
indisolublemente en el instante presente, conteniendo ya el fu-
turo, no como causalidad o potencialidad sino como hechos rea-
les. Por supuesto, no se trata de la historia cristalizada de suce-
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sos anteriores o futuros, sino de su sentido. Coincidimos aqui
con Bachelard: “Es evidente que el concepto no tiene sentido
mas que una vez incorporado a un juicio. He aqui una teoria
que ha sido desarrollada abundantemente por la psicologia mo-
derna” (DD 32) “...a medida que el espiritu va hacia una ma-
yor precisién transforma los hechos en factores” (J. Wahl: Vers
le concret, p. 176). En un espiritu unificado, los hechos del pa-
sado sélo tienen un sentido haciéndose, y los hechos del pre-
sente s6lo se sienten momentos de un proceso en que lo impor-
tante es la direccién, o sea en cierto modo el futuro.

Pero esto no es sencillamente asi en todos los casos: ‘“a me-
dida que el espiritu va hacia...” dice J. Wahl. Esa unificacién
de la propia historia también es un proceso, y puede darse o no,
porque no ‘“sucede” mecédnicamente en toda alma humana: im-
plica una decisién y un prolongado esfuerzo. De todos modos, ¥y
aunque haya grados en ello, no es la misma la dispersién del
tiempo mineral que la del mas atomizado tiempo humano. Cuan-
do en el hombre un trozo de pasado se desconecta, deja de ser
proceso y se cristaliza en hecho aislado, muerto, definitivamente
pasado, se llega a los estados patolégicos que se conocen en psi-
quiatria: fijaciones, obsesiones, etc. La tarea del psicoanéilisis
u otra terapia es entonces reintroducir ese hecho en la corriente
viva de la conciencia, hacer que esa tal o cual relaciéon defectuosa
con los padres, o lo que sea, se integre nuevamente a la vida
adulta y continde su evolucién alli donde se detuvo, lo cual es
un proceso interior en el que lo pasado sigue creciendo, reela-
borando el sentido de los hechos histéricos, ya dados y las rela-
ciones con personas ajenas concretas, aun ausentes o muertas.

En el otro extremo pondriamos a esas raras personas tan
unificadas que su vida entera, en cada instante y cada detalle,
es una marcha hacia una meta; que no ven en su pasado sino
lo que los acercd o alejé6 de esa meta y que por lo tanto van re-
creando todo su pasado en lo Unico que interesa, su sentido, a
medida que avanzan en su camino interior (pensamos, por ejem-
plo, en las “Confesiones” de S. Agustin). Un hecho remoto pue-
de iluminarse bruscamente desde un nuevo nivel de ser actual,
¥ eso no es un acto de puro conocimiento, comprensiéon o recuerdo:
es un componente de la vida total, que se presenta influyendo
muy concretamente lo vivido en este momento, que incluso por
esto no sélo cambia en aquel trozo de pasado y en este presente
sino que cambia la totalidad de la historia. “Una atencién a la
vida que fuera suficientemente potente y suficientemente des-
prendida de todo interés practico, abrazaria asi en un presente
indiviso la historia pasada toda entera de la persona consciente
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—Tno como instantinea, no como un conjunto de partes simulti-
heas, sino como lo continuamente presente que seria también lo
continuamente mévil”. (PM 1387). De este modo, una conciencia
unificada transforma realmente, concretamente, su pasado, y el
grado de realidad del cambio depende del grado de unificacién.

Esta gradacién es muy amplia, pero admitamos que en todos

los casos observables generalmente, en “el hombre de la calle”,
siempre hay una gran dispersién que justifica por completo las
descripciones bachelardianas de la instantaneidad y atomizacion
de la vida psiquica. Frente a estas observaciones, muy reales, se
comprende también la fuerte reaccién de Bachelard ¥y muchos
otros autores contra un presunto “yo sustancial”, imaginado desde
ya espacialmente, permaneciendo incélume a través del tiempo,
especie de monolito histérico. Pero esto no autoriza a reempla-
zarlo por la imagen (no menos espacial) de un nicleo azaroso
v evanescente que surge y se disuelve a cada instante como una
onda en la superficie del agua.
- “La verdad es que no hay ni un sustrato rigido inmutable ni
estados distintes que pasan como actores sobre un escenario. Hay
simplemente la melodia continua de nuestra vida interior, melodia
que se continia y se continuari, indivisible, desde el comienzo
hasta el fin de nuestra existencia consciente. Nuestra personali-
dad es esto mismo”. (PM 1384). Para un oido apasionado, con
la ultima nota de una sinfonia recién termina de alcanzar su sen-
tido la primera: ésta fue creciendo y modificindose a través de
todo el desarrollo y al final estd mdas presente que al principio.
Bs sélo una imagen, pero es til porque proviene del menos
espacial de los sentidos: el oido.

A esta permanencia del pasado también la podemos llamar
memoria, pero en un sentido radicalmente diverso del que emplea
Bachelard cuando afirma que “un recuerdo no fechado no es un
verdadero recuerdo” o “sélo recordamos aquello que ha sido dra-
matizado por el lenguaje” (DD 62-63). Estos son modos de la
memoria intelectual o emocional, lo cual de ningtin modo es iden-
tificable con la integracién temporal de la conciencia. La confu-
sién proviene de identificar conciencia con intelecto 0 mente. Vol-
veremos sobre ello.

Bergson distingue prolijamente las dos formas de memoria,
¥ cuando dice: “Toda conciencia es memoria, conservacién y acu-
mulacién del pasado en el presente” (ES 818) ciertamente no se
refiere a un archivo de vivencias antiguas almacenadas en el ce-
rebro como en un armario. Esta tesis del cerebro-depésito es ana-
lizada y discutida en detalle por Bergson, concluyendo que pro-
viene, otra vez, de una concepcién espacial del tiempo, el cambio
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y el espiritu. Concibiendo el cambio y la duracién como 1nd1’\:1sos
en si, no es necesario un artificio para “almacenar el“pasado , ya
que éste forma cuerpo en una unidad con el presente: “se conserva
-ﬁor s{ mismo, automaticamente” (PM_ 1388/9). Todo caml?‘lo.o
movimiento que esté dando origen al tlerppo que llamamos pre-
sente” debe ser visto como continuacién inseparable Qe un movi-
miento anterior. Si es discutible la idez} de la mater_la como un
continuo espacial, se impone cada vez mas la de un 1.1mversot co?:-
tituido por vibraciones, desde la oscilacién atoémica hasta t.s
revoluciones planetarias, que se engendran unas a otx:als é:onsl i-
tuyendo la verdadera trama sobre la que se de_lmean aisla Oisenfc)i
objetos espaciales. En el caso de una conciencia, ese movim
toma la forma de un autohacerse continuo ¥y oscﬂapte que SE \éa
llevando a si mismo de un extremo al otro de su _gx1stenc1a. sta
forma de unidad es la que conviene.al yo .e§p1rltual Yy, a poco
que nos familiaricemos con la idea de 1nd1v1s1b111daq rea’l del cam-
Lﬁo, devendra para nosotros una qmdad chho mas fqhda, tg%l;é
creta y estable que la idea espacializada de sustancia” inmu

(cf. PM 1385). L '
( En realid)ad no es otra cosa que una pur1f1g:ac1on de la px:cl-
mitiva idea légica de sustancia, que al 'convertxrs.e en concepé(:
ontolégico se habia cargado de connotaciones propias de unn ;Eclu-
iodo preponderantemente intelectual,’o sea, orlg‘ni.:adq po;‘ Datu-
raleza hacia la materia inerte. Un metodg metaflslco fun ado 0
la intuicién puede encarar la realidad v1v1.ente de la conc1inchco
sin desnaturalizarla con proyecciones surgidas de puestro .raé :
habitual con “cosas”, y asi reencontrar un yo sustancial cuyg indi-
vidualidad se desarrolla y se comprende puramente en el tiempo
81 e la duracién. o .
e Igl yo es tiempo. Se distingue de la rpatema 1ne1.'tet.en la ft:
reccién opuesta de su proceso, en un tlemg,o cu‘?ht_a 1va¥lr61:ns”
opuesto, y asi el abismo entre”“res extensa” y 1res cogtlr ans
queda anulado por la comprension de dos desarrollos cont o
en una misma realidad: extenmsién se contrapone a tension (cf.

MM 376).
2. La duraciéon es a la vez indivisa y heterogénea

En una unidad concebida como se explica en’e.l punto ante-
rior, cabe perfectamente la heterogeneidad. La critica de Baf:he-
lard a la duracién considera a ésta’ como un todo homog’eneo‘
porque no puede dejar de verla sustancia, y esto se debe al rpetodcl\
conceptual empleado. De todos quos no podemos clarificar e
problema contraponiendo una intuicién a.un concepto porque seria
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un diadlogo de sordos. Pero si podemos, sin negar el gran valor
de las observaciones psicolégicas de Bachelard, matizar sus re-
sultados con otros puntos de vista y, en todo caso, permitir que
el mismo Bergson se libere de la incémoda posicién de unilate-
ralidad en que se lo ha encerrado, sacando a la luz su propia insis-
tencia en lo heterogéneo del tiempo vital, en lo cual ha puesto
tanto énfasis o mas que en su indivisibilidad, ya que su lucha
contra la homogeneizacién de la duracién es la lucha contra la
espacializacion del tiempo: “desde el momento que se le atribuye
la menor homogeneidad a la duracién, se introduce subrepticia-
mente el espacio” (DIC 70).

La unidad de la duracién es cualitativamente multiple. Esta
constituida por el chorro de una sucesién de vivencias esencial-
mente diversas. En “Los datos inmediatos de la conciencia” esta
idea es la base de todo el desarrollo. Se parte de una postulacién:
no hay variaciones cuantitativas en una sensacién. Dos sensacio-
nes 'distintas son siempre distintas en cuanto tales, no por un
mz}tlz o en grados. No hay sensaciones que sean “la misma pero
mas intensa”. Una sensacién luminica cuya fuente aumente gra-
dualmente en intensidad no es la misma sensacién que ‘‘va aumen-
tando”: es el permanente y fluido pasar de una a otra sensacién
absolutamente diversas. Esto vale para toda vivencia psiquica,
Yy como no hay vivencia que permanezca idéntica a si misma en el
tiempo (por lo menos se enriquece con el recuerdo de su propia
prermanencia) se concluye que toda nuestra experiencia interior
estd hecha de una sucesién ininterrumpida de estados de alma
distintos, donde la palabra ‘“estado” no debe ser interpretada
como algo que permanezca ni un instante idéntico a si mismo.
Asi, haciendo extensivos los resultados de un detallado anélisis
de la sensacién y enriqueciéndolos con estudios sobre la emocion,
la atencién, el esfuerzo, etc., Bergson postula para toda la vida
de la conciencia la condicién fundamental de la heterogeneidad
temporal cualitativa. Esta postulacién se mantiene en toda su
obra, por lo que considero superfluo enumerar textos.

) Si el tema estd tratado con tanta insistencia por Bergson,
f‘,‘como se entien@e la permgnente critica bachelardiana a una
duracién homogénea”, especie de sustratos idéntico sobre el cual
se irian enhebrando los hechos? ;Cémo pudo atribuir a Bergson
un “tiempo-sustancia” sobre el cual se suceden los hechos como
“accidentes”? Es que para Bachelard “continuo” y “homogéneo”
son conceptos inseparables: si la duracién es continua debe ser
homogénea. Y como su método es intelectual, conceptual, depende
ineludiblemente del orden de los conceptos para elaborar su pro-
posicién. Con este método, “Segin partamos, por ejemplo, de la
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unidad o de la multiplicidad, concebiremos diferentemente la uni-
dad miultiple de la duracién. Todo dependerd del peso que se
atribuya a tal o a cual entre los conceptos, y ese peso sera siempre
arbitrario, porque el concepto, sacado del objeto, no tiene peso,
1o siendo mas que la sombra de un cuerpo” (PM 1401).

. En el punto anterior la dificultad estaba en comprender la
unidad sin ‘““cosa” que una, aqui consiste, del mismo modo, en
aceptar que esa unidad puede cambiar sin “cosa” que cambie.

Pareciera que si no hay “cosa”, no hay identidad en el cambio
Y el yo se atomiza en una azarosa sucesion de circunstancias aisla-
das: ‘“no se debe hablar ni de unidad ni de identidad del yo fuera
de la sintesis realizada por el instante...”; “en el fondo, el indi-
viduo no es ya méis que una suma de accidentes; pero, ademas,
esta suma es en si misma accidental” (DD 79-80). El yo es ins-
tantaneo, pero como entre un instante y otro hay un abismo de
nada absoluta, en realidad no hay yo. A fuerza de negar la “cosa’
hemos caido en el atomo, que no es menos cosa.

Frente a esto, vemos en Bergson una firme postulacién del
yo que dura. Entendida desde una rigida légica intelectualista,
esta afirmacién excluye necesariamente el cambio real: o per-
manencia o cambio. Si la identidad permanece, entonces todo
cambio serd ilusorio o accidental; no hay cambio en el ser mismo,
el dejar de ser lo que se era y comenzar a ser otra cosa. Y si se
acepta el cambio real es al precio de aniquilar la identidad. El
problema de este intelectualismo surge de convertir los contrarios
en contradictorios, cuando, como contrarios, no sélo no se des-
truyen sino que aun se “ponen” uno a otro en la realidad. Visto
con la intuicién, la unidad de la conciencia no la hace cosa, y su
heterogeneidad no es asimilable a la atomizacién que el fisico cree
ver en la materia inerte.

El problema viene de antiguo, navegando por el rio de He-
raclito. La misma imagen del rio, o de la corriente de agua es
usada por Bergson, figurando los estados de conciencia como
cambios de color en el mismo flujo. Esto parece a Bachelard un
cambio de pacotilla, porque el agua sigue siendo la misma, lo cual
es rigurosamente cierto para el intelecto del cientifico que ve alli
sélo H.O. Lo mismo se puede decir del rio de Heraclito, que per-
manece idéntico para la mente que analiza... jpero no para la
piel v la conciencia del que se bafia! Para éste el agua que pasoéd
no vuelve y la que viene es radicalmente otra: en este flujo con-
tinuo, la unidad real es una unidad de senlido, que la palabra
“rio” o “agua” sélo representa en forma ambigua.

La duracién bergsoniana es el tiempo del viviente, tiempo
vivido que no puede reducirse a conceptos rigurosos, lo cual no
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quiere decir que no pueda comunicarse y suscitar su comprensién
en otro. Si se tiene esto presente se puede aceptar que una hetero-
geneidad real, o sea, en la que el cambio signifique realmente dejar
de ser y comenzar a ser, no meramente acumulacién sino muerte
Y renacimiento, sea al mismo tiempo indivisible Yy tnica. Aunque
suene muy abstracto, la formulacién que se acerca a expresar
esto es la de que la sustancia es el cambio: “Hay cambios, pero
no hay, bajo el cambio, cosas que cambian: el cambio no necesita
de un soporte. Hay movimientos, pero no hay objeto inerte,
invariable, que se mueve: el movimiento no implica un mévil”
(PM 1381-2).

Para comprender correctamente esta afirmacién hay que
verla en el contexto total del tiempo como duracién: la indivisibi-
lidad del cambio y la permanencia viva y actuante del pasado.
Bergson pronuncié esta frase durante una conferencia (“La per-
cepcién del cambio”, PM 1365) que ilustré en cierto momento
con un movimiento de su mano “desde A hasta B”. {Puede ser
ese cambio heterogéneo, real, entitativo? Para no reducir ese
movimiento a un desplazamiento local, o sea meramente espacial,
Y por lo tanto homogéneo, es necesario que la mano que llega a
“B” sea totalmente nueva, distinta de la mano que salié de “A”,
Sin embargo, parece obvio que hay alli dos realidades claramente
distintas: la mano, que es g misma, y el movimiento, que se le
afiade. Pero jes la misma esa mano? (No habri en este modo de
ver las cosas una falta de atencién a causa de lo intrascendente
del movimiento “de A a B”? Analicemos un caso mas destacado
¥ nitido: yo estrecho la mano a un amigo muy querido y ese
apretén significa un momento emocional privilegiado en mi vida
cotidiana: ;sigue siendo la misma mi mano? Desde el punto de
vista fisico, la materia que la compone no es cuantitativa ni cuali-
tativamente la misma: por lo menos algunas de mis células epi-
teliales, de las que permanentemente elimino, habrin quedado
en la mano de mi amigo. Biolégicamente tampoco es la misma:
10 solo habra envejecido unos instantes, lo cual es ya un cambio
irreversible, sino que ademas, a través de la sangre recibié el
1mensaje hormonal de la emocién, hasta quizés se calenté un poco,
ete. (Y qué diremos de su “sentido” espiritual, psicol6gico, o como
queramos llamarlo? no es la misma esta mano ennoblecida: mi
mano es un poco mas mia; o este trozo de materia se ha vivificado
un poco més con la presencia de mi destino, mi busqueda, mi ca-
mino, o como se quiera llamar a aquello interior que da su signifi-
cacién a mis apretones de mano. Si nada permanece, ni material
ni espiritual ;por qué yuxtaponer al cambio un sustrato inmévil,
un ente de razén que funde la identidad? No choca a la razoén, pero
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10 es necesario, porque lo que verdaderamente perdura en mi
mano es su propia historia.

Una atencién suficientemente fina descubre en mi mano los
gestos que ha aprendido y se le han hecho carne, las amenazas
o saludos, los golpes y caricias, los hébitos motrices, los callos y
cicatrices: ese conjunto de pasado viviente es mi mano y no ten-
dria sentido hablar de la misma mano si uno solo de sus momentos
hubiera sido diferente; nc tiene sentido hablar de una mano
Subyacente e idéntica a la que le sucedieron cosas. Porque con
cada evento esa mano deviene, se hace y e¢s diferente en toda su
historia, retroactivamente: deja de ser, no lo que fue hace un
momento, sino todo lo que fue, porque de algiin modo todo lo que
fue no era aislado sino como notas previas de la misma melodia
que cambia entera con cada nueva nota, seglin la imagen de
Rergson. La ilusién de considerar como la misma mano la que
salié de A y llegé a B proviene del habito de considerar la ma-
teria inerte como objeto de manipuleo y elaboracion: esto ha(;e
que no se desarrolle la suficiente atenciéon como para ver el cambio
real. Quizds sea mas facil aceptar la diferencia de entidad al cabo
de diez afios, pero por un hébito mental muy arraigado en nuestra
vsicologia moderna, transferimos esquemas mateméftlcos (geo-
meétricos) y consideramos cuantitativamente el cambxo total que
se ha apreciado (y por el mismo habito se aprecia siempre ppco_),
luego lo “subdividimos” en “partes temporales”, para atribuir
{inalmente la parte proporcional de cambio que corresponde a los
dos segundos que demora la mano desde A hasta B. O sea un
infinitesimal de cambio, en si mismo despreciable. Este es un
método Util para fabricar motores de automoévil, pero gomple’ca-
mente inadecuado para comprender la conciencia y la vida en su
constitutivo mas sutil y esencial: 1a duracién hetercgénea. Porque
un gesto “de A a B” puede contener un tremel_ldo poder humano,
puede decidir la vida o la muerte, puede cambiar bruscamgpte el
destino de una persona con una chispa de nueva comprension del
absoluto; puede ser un gesto docente o un ge§to zjtrtlstlco, etc.
Y esa “potencialidad” devendra vida efectiva sélo si es un ggsto
consciente, que conlleva suficiente atencién como para permltl_r,le
su insercién real en el todo haciéndose. El tema de la “atencién
a la vida” es recurrente en Bergson, vy es la clave para entender
que un cambio indiviso puede ser heterogéneo. ‘

“Distingamos pues, para concluir, dos formas d'e’ la multi-
plicidad, dos apreciaciones bien diferentes de la duracion, do§ as-
pectos de la vida consciente. Por debajo de la duracién homogénea,
simbolo extensivo de la duracién verdadera, una psicologia atenta
discierne una duracién cuyos momentos heterogéneos se penetran;
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por debaj'o d.le‘la multiplicidad numérica de los estados conscientes,.
una multiplicidad cualitativa; por debajo del yo con estados bien

definidos, un yo en el que sucesién implica fusién y organizacién.
Pero nosotros nos contentamos las mas de las veces con el pri-

mero, es decir con la sombra del yo proyectada en el espacio
homogéneo. La conciencia, atormentada por un insaciable deseo

de distinguir, sustituye la realidad por el simbolo, 0 no percibe la

realidad sino a través del simbolo. Como el yo asi refractado, y

por lo mismo subdividido, se presta infinitamente mejor a las
exigencias de la vida social en general, y del lenguaje en parti-

cular, ella lo prefiere, y pierde poco a poco de vista el yo fun-

damental” (DIC 85).

3. La duracién es necesariamente creacién

_ La critica bachelardiana, especialmente en “La intuicién del
instante” acentiia el aspecto de que el tiempo psicolégico se pre-
senta como un fenémeno de permanente creacién, de novedad
absoluta. Y como, quien dice creacién dice ruptura, discontinui-
dad, instantaneidad explosiva, deduce que el tiempo vivido es Uni-
camente el presente, y la duracién es una construccién ulterior.
La 'deduccién es discutible, sobre todo habria que ver lo que se
entiende por duracién, perc el punto de partida es una observacién
muy fuerte en la cual coincide también Bergson ingistentemente,.
lo cual no puede ser de otro modo, por las caracteristicas que atri-
buye al tiempo psicolégico. Si ia duracién bergsoniana es el tiempo:
de la conciencia misma, falta por completo un punto de vista
a‘part.e para relativizarlo: es un tiempo absoluto. Porque la con-
ciencia es simple, y si se sitiia en un punto para observar otro, el
punto en que esti es absoluto. Hablando temporalmente, no hay
un ambito indefinido por el cual la conciencia transite desde el
pasad9 hacia el futuro: no hay sino la conciencia haciéndose, y
no existe garantia alguna de que en este caminar el siguiente

paso no sea dado en el vacio absoluto: si no existe el camino a '

recorrer, no es sélo la conciencia la que se crea a cada instante,
sino aun el universo todo: la duracién de la conciencia es como la
frontera mévil de la existencia, como el frente de ola que irrumpe
en la nada. ; Cémo podriamos fijar su tiempo desde fuera, consi-
derarlo mis rapido o lento, mas largo o corto? Su tiempo, en
cuanto vivido, es el tiempo.

No sucede lo mismo con el tiempo matemadtico, que es una
abs.traccién surgida de la necesidad practica de inmovilizar el
flujo real para posibilitar el manejo de la materia. Observa Berg-
son que las formulas matematicas en las que se incluye el tiempo
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como variable “T” permanecerian idénticamente vialidas ain en
caso de que el tiempo real que representan sea acortado o alargado
en valores absolutos, con tal que ese cambio se realice en forma
homogénea para todo el sistema considerado. Incluso ese tiempo
real podria reducirse a cero y la totalidad de los fenémenos darse
simultaneamente: las ecuaciones conservarian su validez. Pero
esto no concuerda con la experiencia comun, para la cual necesa-
riamente hay que esperar el futuro: “si el porvenir esti condenado
2 suceder al presente en lugar de estar dado junto a él, es que no
estd enteramente determinado en el momento presente, y que, si
€l tiempo ocupado por esta sucesién es otra cosa que un nimero,
si hay, para la conciencia que esti instalada en él, un valor y
una realidad absolutos, es que se crea alli sin cesar, no ciertamente
en tal o cual sistema aislado artificialmente como un vaso de agua
azucarada, sino en el todo concreto con el cual ese sistema hace
un cuerpo, algo de imprevisible y nuevo. Esta duraciéon puede no
ser la realidad de la materia misma, pero es la de la vida que
remonta su curso: los dos movimientos no son en ella menos
solidarios uno de otro. La duracién del universo no debe entonces
hacer méas que uno con la amplitud de creacién que puede encon-
trar lugar en é1” (EC 782).

Que la duracién es el tiempo de la conciencia, que la con-
ciencia es creacién, son temas que Bergson retoma en cada una de
sus obras. La polémica de Bachelard hace hincapié en la idea de
creacién, no porque Bergson no la trate sino porque es un con-
cepto indisolublemente asociado al de incondicionalidad instanté-
nea, lo cual parece implicar de suyo ruptura con el pasado como
cadena causal. Se comprende que estas ideas se vean dificilmente
compatibles con la duracién. Sin embargo, segin Bergson, la
dificultad no esti tanto en el objeto sino en el método por el que
se lo estudia y los habitos mentales inherentes a esa forma de
uso de la inteligencia y su instrumento, el lenguaje. Es posible
superar el punto de vista desde el cual duracién y creacién apare-
<en como irreductiblemente contradictorios, pero para ello es ne-
cesario una visién directa del fenémeno de conciencia por el cual
el pasado no antecede al presente como una etapa causal sino
que estid tan vivo, actual y haciéndose como el mismo presente
que habitualmente consideramos: de este modo lo que llamamos
duracién es una unidad con todo su centro de gravedad en el ins-
tante vivido, que se compone ademas del pasado, no como parte
sino como elemento de si mismo, sin separacion real (cf. “Intro-
duccién a la metafisica”, en PM 1392), integracién que depende
del grado de tensién que la misma conciencia es capaz de alcanzar
en un momento dado, dentro del proceso total de su desarrollo.
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Lo que se estd creando es una totalidad de sentido, no un
objeto instantidneo ni un hecho aislado, independiente de otros
hechos anteriores. En esa totalidad, la conciencia actual (la actua-
lizaciéon absolutamente presente de la conciencia) es radical no-
vedad, nacimiento, autocreacién, pero no de un ente-ahora distinto
del ente-antes, sino de la historia concienciada y condensada en
un nuevo sentido. Lo cual de por si implica el cambio real de
sentido de cada hecho del pasado (y esta separacién en hechos
individualizables es una abstraccion para poder comprender) .
Pero como lo tinico que interesa a la conciencia es justamente ese
sentido, podemos decir con todo rigor que la autocreacién de este
instante estd cambiando los hechos del pasado, esti cambiando la
historia real toda.

Desde este punto de vista debemos decir que el instante es
rroceso, no porque esté distendido en el tiempo (lo cual seria
contradictorio, pero sélo porque se estid usando subrepticiamente
una imagen espacial) sino porque lo que se estd creando instanta-
neamente es proceso condensado. Y cuanto mayor sea la tensién
de conciencia, mayor es la paradoja para el intelecto, porque mas
amplio es el proceso condensado y mas estrecha su condensacién.
Hasta llegar a una hipotética tensiéon infinita, que seria la con-
ciencia absoluta, que condensaria en si én un presente puro, pun-
tual, la totalidad de los tiempos y los mundos, no en sintesis, sino
con toda la aventura de su devenir viviente (cf. PM 1387) “cuya
eternidad no debe ser una eternidad de inmutabilidad, sino una
cternidad de vida: ;cémo, si no, podriamos vivir y movernos en
ella? In ea vivimus et movemur et sumus” (PM 1392). ;No es
esto lo que siempre hemos llamado el tiempo de Dios? ;Y no es,
por destino, aquello a lo que estamos llamados a tender?

IV. ASPECTOS METODOLOGICOS

Las observaciones fenomenolégicas de la vivencia temporal
' son igualmente agudas y profundas en Bergson y Bachelard. Las
meditaciones bachelardianas sobre el instante y el ritmo son nota-
blemente valiosas y no se ve “prima facie” cémo y por qué el
autor las ve tan completamente incompatibles con la duracién
bergsoniana.

En busca del origen de la divergencia vamos a prestar aten-
cién a dos aspectos que parecen enfocarse de maneras contra-
buestas: la dualidad .del tiempo y la concepcién:de “presente”.
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1. La dualidad del tiempo

Toda la doctrina bergsoniana sobre el tiempo gira en torno
a la idea de dos devenires contrapuestos, a los cuales tenemos
acceso desde dos tiempos radicalmente diversos: la .cronologia
fisico-matematica o “tiempo espacializado” y la duracién de la
conciencia o tiempo viviente. La preocupacién de Bachelard se
orienta mas bien a distinguir entre el tiempo como transcurso
y el instante o simultaneidad. Su insistencia en la discontinuidad
temporal da lugar a la concepcién de un “tiempo atémico” o de
“ménadas de tiempo”, aisladas ontolégicamente. El ser es de a
golpes, es esporddicamente, apareciendo sobre la trama de una
nada fundamental. Cuando Bachelard habla de duracién, de deve-
nir, tiempo continuo o cualquier otro concepto referido a una
permanencia del ser en el cambio, lo hace siempre considerandolos
construcciones intelectuales mediatas, secundarias, elaboraciones
artificiales surgidas de la distensién del espiritu, abstracciones
de la realidad viviente. Hay sélo dos excepciones: en el 29 capi-
tulo de “La dialéctica de la duracién” contrapone a la “duracién
catagénica”, en la cual se desenvuelve por simple mecanismo un
acto ya incoado, a la “duracion anagénica’, en la cual ocurre el
acto propio de voluntad, el comienzo. Pero, a pesar de utilizar el
término ‘“‘duracién”, inmediatamente describe su continuidad como
Ia reiteracién de un inicio. Otro pasaje en que habla muy tangen-
cialmente sobre un ‘“devenir” que no es mecanico sino creativo,
es en el capitulo dedicado a “Instante poético e instante metafi-
sico”, donde parece indicarse que existe un “tiempo vertical”, en.
€l cual la sucesién no implica causalidad ni devenir enajenado en
ritmos externos.

Por contraste, estas dos relativas excepciones subrayan la
insistente polémica de Bachelard contra una duracién bergsoniana
que es sin duda equivalente a lo que Bergson llama el tiempo de la
materia inerte, geométrico, espacializado: “Entre Bergson y nos-
otros hay siempre una misma diferencia de método: él toma el
liempo pleno de acontecimientos; acto seguido suprime poco a
poco los acontecimientos, o la conciencia de ellos; alcanzaria enton-
ces, segun cree, el tiempo sin acontecimientos, o la conciencia
de la duracién pura. Por el contrario, nosotros sélo podemos sentir
el tiempo al multiplicar los instantes conscientes” (ii 97). Lo que
aqui se critica como “duracion bergsoniana’” es la duracién invo-
lutiva de la materia captada por la inteligencia, cuya extrapolacién
aplicada a la vida psiquica es denunciada en muchos pasajes de 1a
obra del mismo Bergson (véase por ejemplo EC 497). Esta tem-
poralidad surge, seglin Bergson, de nuestro trato utilitario con la
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materia; esti compuesta de presentes puntuales, pequefios ‘“‘paque-
titos sélidos de tiempo” sobrenadando el mar de la nada absoluta.
Esta dualidad tiempo-nada se asimila rapidamente a la mas ge-
neral ser-nada, pero con una transposicién: al hacerse puntual, el
tiempo deviene puro presente inmévil; entonces el tiempo real,
que de algiin modo no puede separarse de la idea de transcurso
de un instante a otro, naufraga en el océano de la nada. Lo que
cambia, lo que se mueve, no existe. Para romper este dilema,
Bachelard propone que el verdadero cambio es justamente la
creaciéon radical del nuevo instante, sin la subrepticia estafa de
una permanencia subyacente. El problema estd en cémo perma-
necer abiertos a la esperanza de un cambio real cuando la aboli-
cién definitiva del pasado nos deja a merced de un posible (y por
ende probable) “eterno retorno”: si un abismo me separa de mis
.anteriores comienzos ;cémo puedo saber que este nuevo y glorioso
comienzo no es el mismo comienzo que aquel viejo comienzo, hoy
obsoleto y perimido?

El tiempo bergsoniano también es dual, pero no segin la
-clasica contraposicién movimiento-quietud, cambio-permanencia,
sino oponiendo dos sentidos, dos direcciones y dos cualidades con-
trarias al movimiento mismo que constituye la esencia de lo que
-es. En principio lo inmévil no existe: para que algo sea debe cam-
biar: no porque sea ‘“‘algo que cambia”, sino porque el cambio
mismo es la sustancia (ver por ejemplo MM 1387-1390; EC 500).

La contraposicién ser-nada se formularia asi en “marcha-
‘hacia-mas-ser” contra “marcha-hacia-menos-ser”, lo que equivale
a “marcha-hacia-més-movilidad” y “marcha-hacia-la-inmovili-
dad”, o “mas-energia” y “menos-energia”. Dado que para Berg-
son la conciencia se caracteriza por la capacidad de movilidad e
indeterminacién, también podriamos proponer como extremos de
la dualidad: “conciencia universal” y ‘“entropia de la materia”.
TLos dos movimientos que determina esta polaridad son “evolu-
cién”, que de algin modo es siempre desarrollo de la conciencia,
e “involucién”, que es la ley de la materialidad en busca de la
homogeneidad y el equilibrio estable de lo quieto. Asi propone
Bergson la distincién entre espiritu y materia: dejando de lado
la formulacién de “res cogitans’” (inextensa) y ‘“res extensa”,
fundada en iméigenes espaciales inadecuadas, ambos princi-
pios irreductibles podrian ser determinados por su modo de
temporalidad :

materia: tiempo distendido, puntual, sucesivo, atomizado,
homogéneo, cuantitativo.

espiritu: memoria, tiempo en tensién creciente evolutiva, en
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condensacién, heterogéneo, cualitativo. (MM 351-
355).

La extensién es una tensién que se interrumpe.

2. La concepcion de “presente”

Toda la critica bachelardiana se concentra en la valoracion
del presente como instantaneo contra una duracién que le aparece
necesariamente continuidad extensa. Sin embargo, como hemos
visto al estudiar la duracién bergsoniana, especialmente como
creacién, la instantaneidad del presente es también una cualidad
ineludible de ese particular enfoque de la temporalidad. Si la
conciencia que dura abarca en si el pasado y el futuro es so6lo
en un acto indiviso de condensacién presente: “presencidndolos”,
diria Heidegger. ;Cémo se explica entonces la contradicciéon?
Veamos en los textos la diferente concepcién de “presente”. '

Para Bergson “mi presente consiste en la conciencia que
tengo de mi cuerpo” y, no pudiendo haber “en un momento dado
ma&s que un solo sistema de movimientos y de sensaciones, es por
eso que mi presente me parece cosa absolutamente determinada
y que se destaca de mi pasado. Puesto entre la materia que influye
sobre él y la materia sobre la cual él influye, mi cuerpo es un
centro de accién, el lugar donde las impresiones recibidas eligen
inteligentemente su camino para transformarse en movimientos
cumplidos; él representa entonces el estado actual de mi deve-
nir... el momento presente esti constituido por el corte casi
instantidneo que nuestra percepcién practica en la masa fluente,
y este corte es precisamente lo que llamamos el mundo material”
(MM 281). “Mi presente es, pues, sensorio-motor”’ (MM 282).
“Nuestro presente. .. es lo que acta sobre nosotros y lo que nos
hace actuar, es sensorio y es motor; nuestro presente es ante todo
el estado de nuestro cuerpo” (MM 370). :

Esta “corporalizacién” puede chocar con el hecho de que
siempre se ha considerado al presente como el tiempo de la 1§ber-
_tad, pero la contradiccién desaparece a la luz de lo que vimos
més arriba: el cuerpo como lugar de sintesis entre el tiempo
evolutivo de la conciencia y el tiempo involutivo de la materia
(o mas bien la conciencia como manifestacién del tiempo evolu-
tivo y la materia como manifestacién del tiempo involutive de una
misma realidad total). Esa sintesis se manifiesta en el fenémeno
que llamamos instante presente.

El presente bachelardiano esti encarado desde otro punto
de vista: “...intentando reencontrar el reino de la intimidad
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pura y desnuda, nos dimos cuenta de pronto que esa atencién
dirigida hacia nosotros deparaba por su propio funcionamiento
esas deliciosas y fragiles novedades de un pensamiento sin his-
toria, un pensamiento sin bensamientos. Este pensamiento entera-
mente dirigido sobre el cogito cartesiano no tienen duracién. Su
evidencia le viene de su caricter instantaneo; sélo adquiere una
conciencia clara de si mismo por el hecho de que estd vacio y es
solitario” (ii 40). “Desde el momento en que se superasen las
dificultades del primer desgarramiento, por ejemplo en el cogito®
Iyo pienso que pienso que pienso] o el cogito*, se reconoceria el
valor del reposo de dicha psicologia estrictamente tautolégica en
la que el ser se ocupa verdaderaménte de si. En este caso, el pen-
samiento estaria enteramente apoyado sobre si mismo. Pienso el
yo pienso se convertiria en pienso el yo, sinénimo de soy el yo.
Dicha tautologia es garantia de instantaneidad” (DD 119). En
este texto, el “pensar” se debe entender en el sentido mas estricto
de actividad racional conceptualizante: “actividad formalizadora”
Y “personalizacién formal” dice Bachelard en la misma pagina;
“representacién de la representaciéon de la representacién” dice
en la pag. 120. “El eje de esta personalizacién formal estd dirigido
a la inversa de la personalidad substancial, personalidad que se
podria decir original y profunda bero que en realidad es completa-
mente confusa por la pesadez de las pasiones v de los instintos,
entregada al arrastre del tiempo transitivo” (DD 119). “Este
tiempo pensado es mas etéreo, mas libre, mis facilmente inte-
rrumpido y retomado. Las invenciones del ser estan en este tiempo
matematizado” (DD 33). En estos textos aparece claro el caracter
de la temporalidad bachelardiana: es una temporalidad mental,
en sentido de intelectual, apartada en lo posible de lo fisico. Es
‘lo que siempre se ha llamado en filosofia “espontaneidad del es-
piritu” contrapuesto a la “causalidad de la materia”, o como dice
el autor “supremacia de la causalidad intelectual sobre la causa-
lidad fisiolégica” (DD 92). El cuerpo, lo material, nos ata a un
devenir paulatino pesado e innoble, y sélo destacando netamente
sobre ello permitimos al intelecto captar en su pureza la instanta-
mneidad creadora del presente; esta es toda nuestra identidad; “no
'se debe hablar ni de la unidad ni de la identidad del yo fuera de la
sintesis realizada por el instante” (ii 79).

La contradiccién con Bergson es obvia. Entonces, conside-
rando que ambas filosofias parten de la observacién minuciosa
de la misma realidad, surge la bregunta: ;c6mo pudieron estos
dos filésofos llegar a explicaciones tan diversas y opuestas par-
tiendo del estudio del mismo objeto? Dejamos de lado los dife-
‘rentes condicionamientos temporales, sociales, educacionales, ete.,
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gque solo hacen a lo anecdético y prestamos atencion al aspecto
metodologico. ‘

La tnica explicacién posible a ese nivel es que 7o se trate del
mismo objelo. Bergson y Bachelard, cuando hablgn de la expe-
riencia de presente en el hombre, no hablan del mismo hombre, o
por lo menos no de la misma experiencia en el mismo hom.bre.
Bachelard se refiere a un tiempo atomizado, a una “pl.ura}ld.ad
de duraciones” (DD 45), es decir, 2 una dispersion psicolégica
vue constata de hecho, pero que de ningin modo propone como
ﬁaradigma. Con miiltiples y acertadas observgcionps en la mano
se opone a 1o que le parece claramente puras idealizaciones berg-
sonianas. Y nadie discutiri las constataciones que hace sobre
fenémenos que la vida moderna ha acentuado y que hoy se de-
nuncian a través de los medios de divulgacién. En cambio Bergson
estudia lo que el hombre es en embrién, lo que puede llegar a ser
mas plenamente si lo asume como tarea ¥y, €n todo caso, lo que
algunos hombres han estado o estéx.n ca,mlr‘xo dg ser. Habla. fie
“esfuerzo prolongado”, “‘tensién creciente”, “conciencia desintere-

ada y expandida”, etc.

sad gsta I()iivergenéia aparece mas clara analizada desde una con-
vergencia clave: el rol que juega para ambos autores la atencién
en la experiencia del presente. El instante prese.n’te es:.engendrado
v depende en cada caso de un acto de atencidén (.1’1 39-49, 78,
79-80) (PM 1386). Partiendo de esta constajcacmn, Bergson
explica que nuestra atencién no pue@lg abarcar mAas que un campo
muy limitado, pero que su expansion es_’pos.lbl-e. Bachglard fn
cambio acepta como dado el acto de atenc1}or§ limitado al 1n§tan e,
y sobre esa base califica la riqueza ontolog}ga por la mntzdad y
frecuencia de esos actos puntuales de atenc_lgn. Es de}gn‘: consta-
tada por ambos autores la estrecha relacion ?,tenclon-.pre’se.nte,
cada uno observa esta relacién funcionando a niveles psicoldégicos
dlsm}‘%rsl realidad, no hay un ritmo Gnico de duragiénz se pueden
imaginar ritmos diferentes que, més‘ lep’tos 0 mas rap‘ldos_, me-
dirfan el grado de tensién o de relajacién de las conciencias f
por ello, fijarian sus lugares respectivos en la serie de los seres

(MM 342).




