NOTA SOBRE LA PERSONA HUMANA

por R. DELFINO, S.J. (San Miguel)

Comenzamos nuestra exposicién acerca de la naturaleza de la “per-
sona” dilucidando las dos actitudes fundamentales con las cuales se
puede abordar su estudio: la subjetiva y la personal. :

Actitud Subjettva

La actitud subjetiva expresa no. la totalidad del hombre, sino su
parcializacién en la subjetividad. En otras palabras, se origina del
yo-humano como centro vital, a partir del cual se despliegan activa-
mente la existencia, los valores, los sentidos, etc... Este yo-dinidmico
se ha ido estructurando teniendo como base su realidad intramundana,
corporal y psiquica, que en dialéctica con su “mundo”, lleva a cabo una
determinada manera de vivir, de actuar, de ccmunicarse ... propia de
cada sujeto.

Naturalmente el hombre, como subjetividad cognoscente y volente,
no puede alcanzar la realidad en si misma. Esto exige el despojo total,
la libertad o desnudez de la pura autenticidad des-prejuiciada y des-
preocupada. Lo cual no sucede tratindose de la subjetividad: sus facul-
tades buscan la comunicacién a través de sus concepciones, sus sistemas,
sus pautas interpretativas... que condicionan, limitan v objetivan.
Pre-juiciada y pre-ocupada la inteligencia se hace razén racionalista,
y la intuicién es sacrificada al pensar. Lo real pasa a ser “objeto”
(término deprimente y cosificante), que en tanto “es” o “existe” en
cuanto responde a las exigencias del sujeto y se somete a su razén o
sentimiento omnipotentes.

Esta actitud, cuyas méximas expresiones son el racicnalismo y el
materialismo, no puede comprender lo personal: busca ecos y lo personal
es lenguaje; busca colores y lo perscnal es luz. En toda filosofia racio-
nalista o materialista 1a persona es pulverizada per los férreos conceptos
de la racionalidad absolutizante, o es nadificada por una materia hecha
el absoluto. Su misterio muere como problema, y se momifica en los
“sistemas”.

Actitud Personal

La actitud personal implica algo totalmente distinto de lo anterior.
Ahora es todo el hombre, quien se expresa, pues su ser personal cons-
tituye su realidad més propia, razén de todo su ser, hasta de su misma
corporeidad. _

En esta actitud el hombre se des-aliena de la subjetividad y alcanza
la libertad ontolégica necesaria para que en pobreza y en humildad
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intelectpal reconozea su exigencia méas profunda: no el dominio, sino
la obe@xencia a la realidad. La inteligencia se hace silencio abie;’to al
lenguaje del ser; se hace oscuridad para recibir su luz en el misterio.

De este modo se ralizan las condiciones “sine qua non” para com-
prengler l_a “persona’”, pues en ella el ser se realiza como lenguaje, luz
Yy misterio. Por eso los misticos y contemplativos deben despojarse
absolutamente de todo para una comunicacién o intercomunicacién plena
en la pobreza, la humildad y la obediencia.

) Con esta disposicién nos acercamos al “hombre”, “persona corpo-
reizada”, con el fin de intuir en su realidad, nuestra realidad, el misterio
lo rersonal. , '

pna a}claracién previa. Dada la naturaleza del estudic, nuestras
cops1derac10nes pueden aparecer como abstractivas, dualizantes, un eco
mas de Platén o de Descartes. Esto nos lleva a clarificar nuestra posi-
cién, Para nosotros sélo “existe” el hombre y todo él es persona y
corporeidad. Su corporeidad es personal, y su persona corporeizada. Sin
embargo, puesto que el ser-corporal y el ser-persona, en cuanto tales
no son lo mismo, como los manifiestan sus tendencias antinémicas. la
muerte, etc..., hay motivos para plantearse una noble ¥ fundamel;ltal
pregu_nta: {qué implica para el hombre su vivir a partir de su ser-cuerpo
(considerando el término “cuerpo” con prescindencia de su informacién
por parte de lo personal, y como razén de las llamadas actividades infe-
riores) ?; ;qué significa su realizarse como ser-personal ?

Contrapondremos cuerpo y persona para hacer emerger mas nitida-
mente la luz personal, como lo blanco se ve mejor al presentarse sobre
un fondo oscuro.

Cuerpo-Corporeidad

En estas consideraciones prescindiremos propiamente de la realidad
fundamental del cuerpo humano, de su ser corporeidad realizadora de lo
persopal. Tendremos en cuenta otro factor de gran importancia, también
esencial como el anterior, aunque de orden inferior {(como es la materia
respecto a la forma) : el ser una corporeidad constituida por elementos
materiales.

) Ahora lgien esta impregnacién de “materia”, que ‘llega hasta su
misma esencia del cuerpo, tiene consecuencias ineludibles, hasta fatales
para g] ser y la vida humana. Sin llegar a decir que la “materia es ei
negativo _del ser”, afirmamos que ella es la razén inmediata de todas
las negatividades que se dan en la realidad. Materia es el ser inficcio-
nado dg no-ser. Por eso la realidad material jamas puede realizar la
perfgcc16n del ser. De aqui la pasividad, la pluralidad, el cambio, ete. ..
propios del mundo material. Todo esto necesariamente también debe
darse en el cuerpo humano, pues lo anterior no admite excepciones,
;sir ;:onsecuentemente el hombre realizari im-perfectamente los atributos

el ser.

Asi la unidad se pluraliza, se re-fracta en las partes constituyentes
a pgrtir de las cuales el cuerpo se verifica como “sintesis” o “resul-’
tancia”. La intimidad se des-intimiza por su coextenderse en un necesario
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contacto vital con el mundo exterior, del cual forma parte. La mismidad
se satura de “otreidad” al sumergirse en el cambio y en la temporalidad.
La autonomia o libertad vital se hace dependencia al no encontrar en si
la plena razén de la actividad. T:a plenitud se contrae a lo “parcial” al no
realizar en si totalmente la perfeccién que lo constituye.

Todas estas fallas contra el “ser”, y otras méas que se podrian citar,
pueden agruparse bajo una misma palabra, FINITUD, la cual expresa
el no ser en el ser, la imperfeccién en la perfeccion. Por el cuerpo entré la
finitud en el ser v en el vivir del hombre. Esto es de enorme importancia
para comprender la existencia humana. La finitud pasa a ser una carac-
teristica esencial de toda vida corporal en funcién del cuerpo, de tal
modo que sblo en y por las realidades finitas puede ella realizarse. Debe
adherirse a la tierra, darse sentidos entre ‘“cosas”, y si alguna vez
quiere evadirse a la ilimitado por medio de su poder méas fuerte, su
mirada, veri como ella le traza un horizonte (lo limitante) que no puede
franquear y transforma el cielo en una bdveda cerrada... Légicamente
las realidades transcorporales ningiin papel pueden jugar en esta exis-
tencia, como lo vemos en los hombres “carnales” para quienes sélo
existe lo relacionado con su corporeidad-cuerpo. )

En sintesis, toda consideracién sobre el hombre, que lo aliene a ser
nada mas que cuerpo, lo finitiza absolutamente y lo propecta al no-ser,
en el cual terminara por desaparecer, pues en la finitud el ser estd
condenado a ser vencido por el no ser, como la vida finita acaba por ser
absorbida por la muerte. Pero esta perspectiva finitizante, degradante,
pesimista es una pura abstraccién reductiva de la totalidad a su par-
cialidad. Por eso debemos pasar a la verdad del ser humano, lo personal.

Persona

Lo personal se ofrece a la intuicién intelectual con caracteristicas
opuestas & las vistas al tratar la corporeidad-cuerpo.

Comenzaremos por hacer notar las diferencias con lo corporal, y
luego estudiaremos mas profundamente la misma naturaleza de la Per-
sona y de su actividad propia, el Amor.

La unidad corporal imperfecta cede su lugar a la unidad del hombre
en cuanto tal, la cual transciende toda pluralidad y se realiza como unidad
perfecta, razén de una intimidad transcendente con respecto a todo lo
mundano, y de unaz mismidad permanente a través de todo cambio y
temporalidad. La persona, plena razén de su existencia y de sus activi-
dades realiza 1a in-dependencia vital, la libertad y se abre 2 las realidades
transcorporales. Caen Jas parcializaciones limitantes, pues lo persomnal
s6lo puede realizarse como plenitud, dado que la persona necesariamente
por su simplicidad, por su naturaleza debe verificar en si todo lo que
implica el ser-persona. Lo contrario es absurdo.

De todo lo anterior sacamos una conclusién y un nuevo nombre
para lo personal: si lo personal, seglin vimos, transciende lo corporal y,
su finitizacién, la persona bien merece el nombre de TRANSFINITUD.
Si por el cuerpo el hombre se finitiza, por la persona se transfinitiza.
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El ser humano resulta una sintesis “ambigiia” de finitud y de trans-
finitud.. .

Se podria objetar este neologismo. Pero lo creo necesario por las
razones que ficilmente aparecen en la exposicién de su significado.
Por otra parte el término “infinitud” admite muchas variantes ¥y, en
nuestra opinién no responde bien a la naturaleza de lo personal, como
veremos.

Persona como Transfinitud

La .persona por la transfinitizacién rechaza vitalmente lo propio
de la finitud, el no ser, la imperfecci6n, en todos sus aspectos. Por eso
realiza lo propio del “ser” en cuanto “ser”, sus caracteristicas. En esta
perspectiva el biblico “hagamos el hombre a nuestra imagen y seme-
janza”, podria ser traducido por “hagamos el hombre a imagen y seme-
janza del Ser”, .

El realizarse de acuerdo a las exigencias del “ser”, que no es el
abstracto, sino el real, nos lleva a determinar mas concretamente la na-
turaleza de la persona, para lo cual hemos elegido tres de las caracte-
risticas mas sugerentes, las cuales, por otra parte, son un buen antidoto
contra ciertas concepciones fascinantes, pero despersonalizantes, que
la alienan a un “t4”, o 2 un “yo-ti” dependizantes. Ellas, ademais,
permiten caer en la cuenta de las falsificaciones romanticas ¥y “humani-
taristas” acerca de la libertad y del amor. A

La primera caracteristica puede ser expresada asi: la persona es el
ser que encuentra “en si” la plena razén de lo que es. O sea, por su
transfinitud rechazante el no-ser, la persona se constituye como ser con
pleno sentido, valor y dignidad en si. No necesita otra realidad, que la
complemente confiriéndole algo que le faite. Ella se basta para su vivir,
¥ para ser digna de respeto— amor independientemente de otras reali-
dades extrapersonales. Hablamos de necesidad y de complementacién
no de exigencia y de comunicacién. Las primeras se originan de priva-
cién y finitud; las segundas de plenitud y transfinitud. Un ejemplo
aclaratorio: el hombre como cuerpo necesita ser complementado por
otras realidades; el hombre como pbersona exige la comunicacion.

La segunda caracteristica afirma que la persona encuentra en si
la plena razén de su actividad. Esto es consecuencia de lo anterior, y no
es sino corolario del principio “agere sequitur esse”. Siendo plenitud
como ser, lo es como razén de su actividad. A la libertad ontolédgica
corresponde la libertad dindmica. Quien no necesita de nada para ser,
no necesita de nada para obrar de acuerdo a su ser. La persona es liber-
tad y responsabilidad vital. Todo el mundo intuye la persona como
libertad, de tal modo, que la esclavitud, de cualquier tipo, resulta indig-

bante al atacar la exigencia fundamental de la persona como dignidad.

La tercera caracteristica tiene en cuenta las relaciones de la persona
con los otros seres: es el ser que dice ordenacién o relacién activa al Ser
¥ a todas-las otras realidades de acuerdo al modo de verificarse. En
otras palabras la persona en si y por si es comunicabilidad e inter-
comunicabilidad, la cual por la Plenitud ¥y por la Transfinitud no esti
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{initizada por nada, ni por nadie. L.a, tra.ns_finxtud, rech;w.zo'c a‘\ic.fl;r: élue;
no ser, de lo im-perfecto, es aprobacw_n v1tall de! Se; y g loa oo aue
dice relacion al ser. Dada su importancia para la intuicién de é)e hechc;
ex pondremos su actividadlf la manera de un proceso, aunque
tdo es o puede ser simulténeo. o
v La pergona, actividad sin principio‘de p§§w1dad, p_ofx: lga cgllemeie::
intuye su ser, experimenta su ser, y esa 1r}tulclon .le .magul ;esr o s
terio del ser, pues, segin dijimos, ella }‘ea}llza lo propio e tse't"'vamente
manifestacién, no tematizada, no obJetlyada, aparece 1In utl } met y
todo lo que dice relacién al ser, su septldo, sus leyes E()n'zaa ai rifuici()n
ontolégicas), sus posibilidades en sus dlversos’ aspectlos.f ) a mtwl daxz
que acompafia toda actividad personal es razén de la acufundén ar
sentidos, valores, aprobaciones, desaprobaciones, e’c;:_.'. - en e e
“ser” y de sus exigencias, de acuerdo a sus rea lfiuomi:tales racio:
espiritu, organismos, hombre_zs, ete...), 0 a sus aspe<; (l)s vetc ,) 8o
nales, ete... (el ser como bien, como belleza, como \% f)r,f t.éa;,lr'nente
esc todo hombre con uso de razén (a no ser algin filésofo to ment
alienado a sus racionalizaciones) depe:'expresarse, .ob?gr, dpe?lrs'e.r .
con la afirmacion implicita de su intulclgn §o}ore Ael’ §1g'n1f1ca.o del de,
y de la exigencia o validez de sus principios basicos (prmcllplo()der
no-contradiccién, de razén-sufiqiel}te, ete...). Otra‘ cosa tegt.e pente
explicitar temiticamente, u pre‘qlvar lo que se V1Ye md‘ml 1v1:;1(raneg l:i
“Qer” es la primera palabra sﬂenmqsa de‘l‘ lengua;u’a’ primor ia q’coin‘t 2
persona como transfinitud en ese primer hgl),l’arse » que es da all;. it
cion. A partir de él se desplegari el “decir predicativo de p
reizacién en el mundo. : o o
1e_mlci::mse?gunda y fundamental palabra de la trfmsflm?dl :smilg;)z.
También se origina de la intilia.ér;, pero ns(z))bcroem?at?;r:&?i% iegcia s ]os’
i como exigencia esencial: in uicion 1 A S
:gxl‘(e)s finitos fara satisfacer llast ex1gte_z'nc.1tasd 2511 ctslzx;l t)(; ti? i\?o%e::é)rxrlxzé
intuicién sobre la exigencia de la transfinitu a 'ambos emos
el proceso, por ser muy conogldcz; Sdlo notarelrlno; q};ﬁde O
emerge una realidad con un “no” absoluto a a finitud, ve;ifica
rerifica en si la Plenitud del Ser, o sea Dios. I:]l ser que se v
z((:ll‘.ri(f)lc:)llenitud debe encontrar la realidad o razén pl;c}mgda%e Sérse:nzlla
Plenitud que es El Ser... Por eso en la’mlsma in 1'm1d DIiJos comc;
en el ser mas propio y real del hombre, esta la presencxla etra o8 com
una exigencia sin la cual todo lo personal se anonada en el con e ; .
Ser y Dios son las palabras de la persona en cuantqf’pal. i%zglglm:rsl
pronuncie en su vivir se dard una mayor o menor personi {caga .ero en
no puede pronunciarlas deEa(éuelli'do a suls :i);ligggcslﬁi’r :st g)de;sgl sénléido 0
n cuanto tal. Esto lleva a cla :
%i:;p;::: sei bien el “ser” y su realidfxd en la vida persona}; n(')sllv:; ml;esl'ix(‘:
suficientemente (asi el ser contraido a los entes ma.e]r.l:ze gtc _).
habla de des-personalizacion, como _sucede con los materlails as,erid'ié.nat
sin embargo es la actitud ante Dios, donde aparece en luz mla diana
la realidad personal en cada uno, y donde se puede ver mejor

-aleza. de lo personal. o : ,
HlezEste temg lo trataremos a partir de la siguiente pregunta, pues toda
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respuesta de algiin modo estid funcionalizada por el preguntar: scudl
es la tlltima y definitiva razén por la cual alguien admite la existencia
de Dios y determina sus caracteristicas?

Pueden darse dos respuestas fundamentales, las cuales responden
a dos mentalidades no propiamente opuestas, sino diferentes: la sub-

jetivo racional, para quien la Infinitud es el término esencial; la personal

intuitiva, que transciende la infinitud para encontrar en la Trans-
Infinitud (perdénese el neologismo) la expresién mas adecuada. Ambas
mentalidades y sus afirmaciones son perfectamente aceptables, verda-
deras y en cierto sentido complementarias.

Respuesta Subjetiva Racional

Esta mentalidad es propia de la persona corporeizada. proyectada
a la existencia como un sujeto hamano entre realidades impregnadas
de finitud. En otras palabras, es la mentalidad del hombre como ser
humano realizando su vivir entre las realidades finitas de lo mundano,
de lo social, ete...

El proceso es semejante el anteriormente dicho: la presencia de
perfecciones inficiconadas de no-ser, de im-perfecciéon a causa de la
finitud determina insatisfaccién. Esta insatisfaccion determina el re-
¢hazo de lo finito como la realidad verificativa de las perfecciones como
su razén de ser. En otras palabras la razén de ser y de existir de las
“perfecciones” no pueden ser los entes finitos. Se exige otro tipo de
ser, si se quiere dar satisfaccion a las exigencias més profundas del
hombre proyectadas a la plenitud, a lo perfecto. Ahora bien, si'la finitud

es la pro-vocadora del no ser, de la im-perfeccién, sélo por la Infinitud se

puede llegar al Ser que realice las perfecciones de manera plenamente
satisfacientes, y confiera su razén a la existencia.

De aqui la actividad racional, por la cual de lo finito se asciende
a lo Infinito: de las perfecciones finitas se pasa a su verificacién
infinitizada. Asi tenemos el Bien Infinito, 1a Verdad Infinita, l1a Belleza
Infinita, la Inteligencia Infinita, ete.. ., que vara un teista se realizan
en el mismo Ser de Dios definido como Plenitud de Perfeccién, Ser
Infinitamente Perfecto. Dios se presenta como el término de un proceso,
del cual emerga asumiendo en si y por si todo lo perfecto, “hecho”
Perfeccién Infinita. Lo curioso, y para pensar, es que la Infinitud como
afirmacién absoluta del Ser se ha originado de una doble negacion,
del no a la negatividad insita en la finitud: in-finito equivale a
no-no-ser. Lo cunal tiene sus consecuencias, segin veremos.

El proceso es licito y valido. Su términe Dios como Ser Infinita-
mente Perfecto es verdadern. Pero en nuestra opinién no se alcanza.
lo més propio de Dios, lo mas real, por lo cual Dios es Dios. Por otra
rarte en esta mentalidad esti latente un peligro sutil y fatal, la des-
wersonalizacién de Dios, la alienacién de la Persona Divina a la Per-
feccion, o a las Perfecciones. Dada su importancia para la comprensién
de la persona humana, la cual en dltimo término depende de su actitud
arite. Dios, expondremos este “peligre” en los “racionalistas”, pues han
caido en él.
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Lo que para la subjetividad determina la exigencia del Dios Infinito
es la finitud de lo intramundano con su carencia de ser y de razén
suficiente. Por tanto el Dios Infinito “ha venido a la existencia y se ha
endiosado”, no por su mismidad, sino para suplir, compensar la insu-
ficiencia de los otros seres, imperfectos y contingentes. Tiene sentido
en cuanto infinitiza y da razén suficiente a las realidades, perfecciones
de este mundo, y confiere a la vida humana lo exigido por la subjetividad.
Asi este Dios Infinitamente Perfecto es un Dios funcional, y funciona-
lizado por el hombre. Su historia es la del Génesis, al revés: no es el
Dios que crea al hombre a su imagen y semejanza: sino el Dios creado
a imagen y semejanza del hombre y de sus exigencias. No es un Dios
para adorar, sino para razonar, porque en El los problemas suplen al
Misterio. Nada hay més probleméitico que un Dios funcionalizado com-
pletamente a sus perfecciones en la perspectiva de la subjetividad, pues
estas son las perfecciones de lo finito infinitizadas. Lo cual apareja
muchas preguntas, cuyas respuestas suponen una gran elaboracion,
Y no pocas veces, deben ser catalizadas por la buena voluntad. Vayan
algunos ejemplos: ;cémo puede realizarse infinitamente lo que se realiza
finitamente —las perfecciones mundanas— cuando jamas lo finito puede
ser tomado por lo Infinito que lo niega esencialmente?; qué sentido
puede tener la “participacién” finita, por més analégica que sea, de una
realidad, la cual por su esencia solo puede verificarse “infinitizada,
como son las perfecciones divinas?... ‘

Si pasamos a la actitud vital encontramos la confirmacién de lo
anterior. Dios es alienado a sus Perfecciones. Se lo ama por ellas. Es el
amor racionalista de los “porqué”: se ama a Dios porque es bueno (tiene
bondad), porque es bello (tiene belleza), ete... No es sino la expresién
de la subjetividad funcionalizante, pues Dios en tanto es bueno, en
cuanto “hace el bien”; en tanto es bello, en cuanto su contemplacién
produce placer... Se busca las perfecciones de Dios, no al Dios, Razén
v Origen de toda perfeccién. De este modo la Persona Divina se des-
versonifica. Cesa de poseer sentido transcendente a toda perfeccién, y
emerge como una resultante de la exigencia de la Infinitud d las Per-
fecciones. En otras palabras se presenta como la conclusién de un silo-
gismo; Dios por su Infinitud debe poseer todas las perfeccicnes; -ahora
bien la Inteligencia y la Voluntad son perfecciones: luego Dios debe
poseer Inteligencia y Voluntad, consecuentemente debe ser Persona,
pues estas perfecciones implican la personalidad.

Légicamente este Dios de la subjetividad con una personalidad alie-
nada no personifica al hombre en sentido estricto. Realiza lo personal
en tono menor pues expresa la trans-finitud y permite transcenderse
a la transfinitizacién de la existencia, de sus sentidos, de sus valores.
No genera propiamente el amor, pero, por lo menos, el respeto y el re-
<conocimiento racional, que de alglin modo funcionaliza el vivir al Dios
Infinito, Creador, Benefactor y Juez.

Respuesta Personal Intuitiva

Esta respuesta es la de la persona en cuanto tal, en cuanto trans-
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finitud, y expresa su exigencia esencial: la Persona Divina, la cual
realiza la Transinfinitud y el Amor. .

Utilizamos el neologismo Transinfinitud para designar la Persona
Divina por parecernos mis adecuado que el término Infinitud, en parte
por lo ya visto, y en parte porque Infinitud dice més bien relacién
a las perfecciones que a la persona (se habla de las perfecciones in-
finitas de Dios, ¥ no de la persona infinita). Quien lo encuentre ina-
ceptable puede emplear el de Infinitud.

La Transinfinitud mira directamente la realidad de la Persona Di-
vina, que podriamos caracterizar por estas notas:

La Persona Divina por si misma, por su plenitud y dignidad tras-
ciende cualquier realidad, de tal modo que simplemente por lo es, se
basta para ser razén suficiente y exigitiva de todo respeto y amor.
Transciende toda infinitizacién de las perfecciones, al mismo tiempo
que es la razén de que éstas puedan darse y de que se pueda hablar
realmente de la Infinitud. O sea, por lo que es la Persona Divina rea-
liza en y por si todo lo exigido para que las perfecciones puedan exis-
tir, y para que se pueda hablar de infinitizacién. Ademas, dado que
la razén humana aplica las llamadas perfecciones puras (las que en
su concepto no implican imperfeccién segtin los escolasticos) a partir
de la capacidad de obrar, de su actividad. de su energia, ete. (asi es
inteligente porque puede comprender, es fuerte porque puede obrar);
puesto que la Persona Divina es Actividad razén de toda posibilidad
y realidad, se la puede poner como sujeto de juicios en los cuales se le
atribuyen perfecciones: siendo Ella la razén de todo bien, s¢ puede de-
cir que es buena:; conociendo todo, se la puede llamar inteligente, ete.. ..
Predicacién verdadera, a no ser que se entienda que la Persona Di-
vina posee una perfeccién llamada inteligencia, ete.... De este modo
hasta la misma Infinitud se purifica de su relacién con lo finito y se
libera de su problematizacién casi insoluble: no es sino la. expresién
racionalizada de la Transinfinitud como razén de toda realidad y posi-
bilidad. .

La segunda nota expresa la actividad propia de la Persona Divina,
donde se manifiesta su Plenitud y su Transinfinitud, su Misterio, vy
es el Amor. Amor y Persona no son sino dos palabras para la misma
realidad: el amor es la misma persona divine en cuanto su plenitud
Y transinfinitud implican el realizarse como actividad autointuitive va-
lorativa aprobativae vitalmente (realizativa) de si misma. La persona
és amor porque su realidad es actividad por la cual se autointuye, va-
lcra y aprueba vitalmente como Planitud v Transinfinitizacién. En esta
actividad estd la razén de la intuicién; valoracién y aprobacion de todo
lo que puede ser o existir. Hablamos de “razén”, pero la misma acti-
vidad ya es conocimiento, valoracién y aprobaciénd e todo lo relativo
al ser y a la existencia. Por eso Dios es Amer. Por eso transciende
toda otra predicacién, y por eso la Persona Amor es la Razén del Ser
y de todo lo que diga relacién al ser. Por eso se da en Dios un Mis-
terio Transracional que es el maximo, el Trinitario, pues es estricta-
mente personal y en él aparece el ser funcionalizado por la persona, que
lo transciende. Para la subjetividad v la Razdén primero se da el ser
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y éste origina la persona; para la inteli-gencia personal intuitiva pri-
mero se da la persona y ésta funcionaliza el ser.

Ya podemos deducir algo fundamgnf;al con respecto al aﬁm?' v a
la persona en cuanto tal: la Persona.Dz_'vz_na es Amor porque req zZZ (;7;
st y por si lo Plenitud y la Transinfinitud, y es Persona p(()irq ¢
realiza en el Amor. Esto es valedero para toda persona y to o1 an}rllo
personal, teniendo en cuenta las diferencias entre l.o, divino y lo fq-
mano: el amor tratandose del hombre es la expresion de la tralns i-
nitud y de la plenitud; la plenitud y la transfinitud (1o personal) se
realizan vitalmente por el Amoer. -

En esta perspectiva Dios alcanza su plena personificacién y es
razén dez la plena personificacién del hombre.} El Amor'hace deshapa-
recer el abismo infinito proyectado por la razén entre I?lps 7y el 01?-
bre. Por eso el Cristianismo atribuye al _Amor, al Espiritu Santo, la
Encarnacién del Verbo ,una Persona Diylna se hace hombre y en;:)ra
en el vivir humano), y la Gracia Santiflcapte (por la 'cu‘al_ el .}}om r(i
entra en su maxima expresién (su méxima 'd_essubJet_xvlzacm'n) a
transcenderse a la misma Trasinfinitud para vivir la misma Vl.da de
las Personas Divinas: el vivir pasa a ser dialogal, un trans-‘v1‘v1rse a
Dios, pues ahora la actividad vital expresa las Persona? D1v121)3}s eln
su actividad mas propia: el Amor que es Dw_s K el Amor que Dios o
tiene: el Amor del hombre es propiamente vivir el Amo?" .de las Per-
sonas Divinas, por eso se origina de la presencia del Espiritu Santo.

De este modo la Persona Humana como _’l‘yansﬁm“‘cud,’aparece (:,cn
su luz mas propia. Si al principio la vimos verificar el “ser 1:en cix?;;xog
tal, “hecha a imagen y semejanza del Ser; ahm:a la contempla
verificando en si el Amor en cuanto tal, “hecha a 1r'nzjtge’1’1 y semejéinza
de las Personas Divinas en su realidad, el _émor Divino ._En el p ago
actual de la Redencién y Sobrenaturalizacién, todo eStl:ld.IO acerca bs?
la persona que prescinda del Amor fie' las Personas Divinas, es 2 -
tractivo. El Amor de las Personas Divinas a la persona humanatres
razén Gltima, esencial, de su dignidad y lo que confiere a la ra:)ls-
finitud su verdadera realidad, pues por ese Amor persor}al el. hgm re
encuentra en la misma Transinfinitud en cuanto tal la fex1gen01,?1 e sq:
ger-persona: el Amor razén de todo nuestro ser determina eII;'e. a exi
gencia de la intercomunicacién personal con las Personas Divinas.

Ciertamente podriamos considerar un bplano “ngtul:al”. Enton?es
hablariamos de la Persona Divina en singular y aplicariamos, C(;n las
debidas salvedades, lo que acabamos de expresar respecto a -la.rg acién
entre Dios-Persona/S y el hombre. Cor} todo, entre la pers'omflcac%gix
propuesta por el Cristianismo, ¥ cualquier otra hay d1¥erenc1'a .isel'ncT ,
como la hay entre el Dios-Unica Perspna y nuestro Dios Tr}m ario; y
como la hay entre el Amor de un Dios que sg.hace hombre paral eds-
tablecer nuevas relaciones (las estrictarqer}te interpersonales) y el de
un Dios que se ha quedado en su “divinidad”. ..

Hasta ahora hemos tratado al hombre en ‘cuanto perfona, %*e.du-
plicativamente en cuanto tal, y hemos prescindido de su corpm“euq-
cién”, en otras palabras de su relacién con los otros hombres, los “pré-
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jimos”. Es lo que trataremos mis brevemente, pues no es sino una
consecuencia de lo anterior. :

Amor al Préjimo

El amor al préjimo es la expresién de la energia vital de la trans-
finitud aplicada a los otros seres humanos.

La persona a partir de la propia transfinitud intuye, valora el sen-
tido y riqueza del ser personal, que transciende toda corporeidad, etc.. ..
(toda finitud) y la realiza como dignidad merecedora de respeto en si
misma independientemente de cualguier otra realidad (atin de su com-
Portamiento, pues el castigo no debe darse més de lo merecido) ; esta
valoracién vital positiva-transfinitizante determina (mejor incluye) la
actitud benefaciente, aprobativa del ser y de sus exigencias, la cual im-
plica la disposicién de hacer lo que uno puede de acuerdo a la “rea-
lidad” para que esas exigencias se lleven a cabo, aln con sacrificio,
ete.. .. Demds esta decir que el amor se proyecta a todo el ser, persona-
psiquismo y corporeidad. El amor no absirae aspectos, ni actlia en fun-
cién de los “en cuanto que”, como sucede con el sentimiento y el
afecto originados de la corporeidad y del psiquismo, siempre en fun-
cién de los sentidos significativos para la subjetividad. No idealiza,
pues es una valoracién “a pesar de” las deficiencias humanas, dado
que las reconoce y hasta las castiga, si es conveniente, lo cual no le
impide la intuicién de una dignidad exigitiva de respeto y de bene-
velencia por implicar una realidad que por su transfinidad transciende
lo humano y lo comportamental, las conductas. ..

Esto es lo esencial para el amor al préjimo. Sin esto no hay amor;
con esto lo hay, aunque no haya sentimientos y afectos. De aqui al-
gunas conclusiones fundamentales:

El Amor depende de la evolucién de la personificacidn, de reali-
zarse como transfinitud, pues expresa la capacidad de intuir, wvalo-
rar y aprobar vitalmente la dignidad de la persona humana como
transfinitud (o la transfinitud como dignidad).

Consecuentemente el Amor depende del sentido que tome para caso
la transfinitud, de lo que ésta signifique para la persona amante. Un
ejemplo para facilitar la comprensién es lo que sucede en el arte:
la formacién e inteligencia artistica, seglin se verifiquen en los que
contemplan una obra genial, ocasionarin tal o cual valoracién de la
mizma. Asi el Amor puede expresar la valoracién de la persona
como una transfinitud, que lo es, sélo por superar la finitud en cuanto
realiza un vivir superior al corporal, al animal, con sentido y dignidad
en si mismo. Este es el amor humanista ateo. Un paso superior se da
cuando se valora la transfinitud por su exigencia activa de la exis-
tencia de Dios, pues sélo en El puede encontrar la razén de su ser
v de su existencia. Es el amor teista, que valora la dignidad de la
persona humana por la enorme grandeza que le confiere su relacién
vital al Dios Personal, con lo cual expresa en ella la misma valoracién
vital que hace de Dios. El ultimo paso ests dado por el Amor Cris-
tiano, es la méixima expresién, pues se origina de la presencia del
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mismo Amor que es el Espiritu Santo: es el amor como Cristo nos ha
amado, como una Persona Divina hecha hombre ama a los otros hom-
bres; es el amor de la intercomunicacién vital con las Personas Di-
vinas, por la cual la transfinitud se expresa transinfinitizando la pro-
pia realidad, y consecuentemente la de las personas amadas. En sinte-
sis: el amor ateo humaniza, ve en el otro el ser-humano, y nada mas:
el amor teista personifica en sentido estricto, pues da su verdadero
sentido a lo personal, el cual —dijimos— dice relacién a Dios; el amor
cristiano diviniza, porque intuye y valora la comunicacién o comuni-
cabilidad de la persona amada con la misma Vida Divina por la cual
vive o estd llamada a vivir lo mismo que Dios.

El Amor depende de la disposicién vital a obrar en funcién de
las exigencias de la persona amads. Esta disposicisn vital nc es sino
una consecuencia de lo que acabamos de decir, pues no es sino la ex-
presién en la actividad de lo que implica realmente la valoracién y la
aprobacién del amor. Notemos que hemos hablado de intuicién-valora-
cién y aprobacién vital y no sélo racional.

Como prototipo de todo amor en esta perspectiva esti el amor eris-
tiano. Expresa la vitalizacién o personificacién realizada en y por el
Espiritn Santo. Por eso es libertad plena, que no se condicione a “na-
die”, ni a nada, pues ama a pesar de todas las deficiencias, y se uni-
versaliza en toda la humanidad compuesto de buenos y malcs, perfectos
e imperfectos. Es actividad ilimitada proyvectada al bien de las perso-
nas amadas nacida de una disposicién abierta a toda accién, afin la
sacrificial que se corona con la muerte. Como expresién maxima de la
transfinitizacién transinfinitizada por el misterio de la Gracia Santifi-
cante, en cuanto tal no se proyecta a ninguna complementacién econ
la persona amada, pues la intercomunicacién con las Personas Divinas
constituye toda plenificacién vital. Por eso al tratar del Amor en su
expresién méis pura no hemos hablado de la tendencia a la unién con
quien uno ama. La Unica tendencia esencialmente insita en la trans-
finitud es la comunicacién personal con las Personas Divinas, pero
esta tendencia, o mejor exigencia vital, es don gratuito, originada
directamente del amor personal de Dios, que libremente nos eleva
al plano de la Transinfinitud.

Ahora bien, dada la importancia que la “unién” tiene para el amor
humano, expresaremos sus principales caracteristicas:

Tratdndose de lo humano, expresién de la persona corporeizada, la
unién (comunién, intercomunicacién) con otras personas es no sslo
exigencia personal, sino también necesidad corporal, pues sin el con-
tacto personal no puede darse una adecuada evolucién de la misma cor-
poreidad.

Vamos a considerar sélo la exigencia personal. La persona por su
dignidad, su transfinitud, exige realizar su vida en funcién no de lo
Tinito, insatisfaciente, sino de las realidades transfinitas, las otras per-
sonas. De esta manera puede realizar el vivir que responde a la gran-
deza de su ser, y de sus dinamismos vitales. Asi puede expresarse
con plenitud y realizar su comunicabilidad esencial por la palabra, el
didlogo y el amor. Ahora bien, la persona por su dignidad exige a su



vez el _r’espeto y amor de las otras personas. Con lo cual fenemos la
<com-uniéon o intercomunicacién interpersonal, donde la existencia al-
canza su pleno sentido: mutuo respeto y mutuo amor son creativos de
Ia’ verdadera com-unidad, exigencia maxima del vivir himano, pues
s6lo por y en ella el hombre puede vivirse como persona en todos los
planos vitales. Por eso el solitario, como el egoista, al mismo tiempo
que se presentan como anticomunitarios, aparecen como anti humanos.
Solo por especial llamado de Dios, o por una mayor posibilitacién
para hacer el bien a los otros, el apartarse de los demis puede tener
sen_tido vital. Pero no estamos ante quien prefiere la solitariedad. es-
teril, sino ante quien encuentra la soledad fecunda. En nosotros, como
en las Personas Divinas, el vivir es con-vivir.

El planteamiento propuesto trata en general de la com-unién in-

‘terpersonal, dado que lo hemos visto en funcién de la persona en cuanto
'tal..Si basames ya a sus realizaciones concretas encontraremos gran
variedad, de las cuales las dos méis sugerentes son la amistad y el amor
sexual (tomando sexualidad en todo su ser corporeizado, psiguico y
personal. Daremos algunas ideas acerca de la amistad, por relacionarse
més directamente con nuestra tema:

La amistad puede admitir diversas expresiones, las cuales depen-
den de la mayor o menor perfeccién de los “amigos” y de las razones
d-e,terminantes. Podriamos presentarla a partir de la siguiente grada-
cidn, que considera los tipos més comunes, los cuales a su vez puede
I;efractarse en otras manifestaciones. Nos importa el dltimo, por rea-
lizar mejor las exigencias de lo personal.

] El primer tipo es el que llamaremos amistad “grupal”. Es el in-
ferior. La razén de la mutua estima y valoracién se origina fundamen-
talmente por la pertenencia a un grupo vitalmente significativo, o sea
que da sentido al vivir. ’ ’

El segundo tipo estd dado por la amistad “compensatoria”. Como
(ep.toda amistad hay mutua valoracién, lo cual supone cualidades po-
sitlvas en ambos amigos, pero en este caso el factor seleccionante, di-
riamos, motivante para la eleccién de tal o cual persona, estd dado
‘por la carencia de algo vital, suplido por el otro amigo. Asi personas
caracteriolégicamente débiles, pueden encontrar en la amistad de per-
‘sonas con caracter fuerte la compensacién necesaria.

El tercer tipo lo constituye la amistad “cooperativa”. Esta amis-
tad tiene como su razén selectiva un trabajo comtn, un ideal comftin,
para el cual el amigo aparece como digno de estima, sobre todo por
la colaboracién que ofrece.’

En estos tres primeros tipos la amistad con una motivacién no
fundamentada en toda la personalidad, sino alienada al grupo, a la
‘necesidad, o a la colaboracién o coparticipacion de un ideal. Los dos
ultimos ya consideran la totalidad, lo que es el ser de la persona con
fa cual hay amistad.

La amistad complementativa, cuarto tipo, es la de la sexualidad.
La razén es la complementacién vital del ser humano masculino con
el ser humano femenino, que se proyecta a la unién mas completa en
‘todos los planos. De hecho es la tUnica exigitiva de la convivencia to-
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tal exclusiva y perenne. El nosotros se proyecta a las expresiones vi-
tales y crea las mayores obligaciones, y funcionaliza al yo ¥ al ta, de
tal manera que por esta unién la existencia humana del yo no puede
prescindir del ta. : .

El quinto tipo es la amistad sin aditamento. La razdn de la se-
lectividad cesa de ser lo que dice relacién al hombre en cuanto nece-
sitado, carente de... Ahora es lo personal corporeizado quien se expresa
como positivez y actividad en una intuicién valorativa de los valores
personales realizados en lo humano como la bondad, la generosidad, la
fidelidad, ete.... que invitan a la comunicacién; y del amor de la
otra persona que invita a la intercomunicacién. La amistad se origina
del mutuo amor y respeto que confiere al vivir su pleno sentido y su
méxima dignidad: todo el ser del amigo se dignifica doblemente, pues
su- actividad valorativa, amorosa lo expresa como trans-finitud, y el
amor de!l amigo hacia él le confiere el respeto y la valorizacién exi-
gida por el ser personal como dignidad. De aqui la comunién vital
enriquecedora: el amigo entra en el vivir humano como un nuevo va-
lor. como la realidad mAis valiosa, pues permite vivir en ese plano se-
gin las exigencias de la persona, amar y ser amado, respetar y ser res-
petado en su individualidad. El yo se expande para realizar el “nosotros”
con el th: mutua manifestacién de la propia realidad y mutuos intereses.
Lo bueno y lo malo es vivido en comiin, pues lo bueno del amigo, como lo
malo, pasan a ser lo de uno mismo. Por eso, en cierto sentido, hay una
misma voluntad y una misma disposiciéon para todo lo conveniente o nece-
sario: la necesidad y la conveniencia del amigo determina la misma ac-
titud que la propia conveniencia o necesidad. La palabra, sacrificio, es
fundamental en el lenguaje de la amistad: nadie puede llamarse ami-
20, si no estd dispuesto a sacrificarse por el otro, cuando lo requieran
las circunstancias.

Aqui debemos evitar ciertas concepciones negativantes. El yo no
desaparece en el ti (eso estd bien para las amistades sentimentaliza-
das), ni tampoco en el nosotros. Al contrario. A lo més —IJo cual es
positivo— en cuanto expresién de una subjetividad cerrada sobre si
y en busca de su propia afirmacién a costa de los otros. Pero como
expresién de la persona, no. En la amistad y, en el nosotros, justa-
mente se realizan las exigencias mis propias de la persona en su vivir
“corporeizado, la convivencia en el mutuo respeto y amor expresiva de
su dignidad y trans-finitud o comunicabilidad. Por eso se debe enten-
der bien cierto lenguaje, cuando se habla de entrega, de darse, etc....
En lo personal, en el amor, esos términos implican algo totalmente
diferente de lo que significan en otras uniones de tipo inferior.

El darse no es sino el recibir activamente a la otra persona co-
mo una dignidad merecedora .de que uno hasta se sacrifique por ella,
segun las circunstancias. Lo mismo, el recibir activamente a la otra
persona es darse como razén benéfica de la misma. En la unién uno
no se fusiona disolviéndose en una realidad superior, como si el. yo
v el ti originasen, como sucede en las reacciones quimicas algo nuevo
del cual son “parte”. Al revés, pues la actividad creadora de la unién
es la expresiva de la persona en cuanto tal, donde ella se manifiesta
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cemo tras-finita, como comunicabilidad y dignidad, y donde personaliza
lo pumano. Por eso toda actividad antipersonal tiende a destruir la
amlstadi a des-unir, como ser la falta de comprensién, de generosidad
el engafio, etc....; mientras que toda accién personalizante conSolidai
la com-unién.

Asi’ con la amistad, la mejor expresién del ser persona y de su
corporeizacion, cerramos las consideraciones mas sugerentes —segun
pensamos-— para comprender esa realidad persona-amor de la que se
originan el ser, el bien, la belleza, la vida... y encierra en si la razén
_dga_n.uestros grandes Misterios Cristianos, comenzando por la misma
Trinidad. Ella es para todos la sintesis de realidad y vida.

UNA COLECCION DE ESPIRITUALIDAD: “ICHTYS”

por M. A. FIORITO, S. J. (San Miguel)

Se ha comenzado a publicar entre nosotros, en la Argentina, una
nueva coleccién de espiritualidad, denominada “Ichtys”. Los titulos
publicados —y los que se anuncian— son de “clasicos” de la espiritua-
lidad oriental, conocidos antiguamente en el occidente cristiano, y tam-
bién son de “clasicos” de la espiritualidad occidental.

Como decia la S. Congregacién para la Educacién Catélica, “gracias
a Dios los ‘maestros espirituales’ no han faltado jamas en la Iglesia.
Su reconocida santidad personal, la fecundidad prodigiosa de su accién
estan ahi para invitarnos y estimularnos. Los santcs son quienes en-
gendran generaciones de santos ... Toda. .. (formaci6n espiritual) debe
tener una politica sobre este punto y dar a (los formandos) la costumbre
y el gusto por los grandes autores espirituales, los verdaderos ‘cla-
sicos’...” (OR. XII (1980), m. 20, p. 18, col. 1). Pero, ;cémo conocer
a un “clasico”? Tal vez una buena manera es la que el Bachiller Carrasco
aplica, en la segunda parte del Quijote, a la recién publicada primera
parte: “los nifios la manosean, los mozos la leen, los hombres la entien-
den y los viejos la celebran...”. O sea, “clasico” es un eseritc que
agrada a todos y en todas las edades de la vida y de la historia humana.
Lo que nunca deja de ser util, aunque su lenguaje se vuelva “viejo”
y se haga arcaico. Lo que siempre anima al esfuerzo de leerlo. Todo
esto son los “clasicos”. Y esto es lo que la nueva coleccidon “Iehthys” nos
ofrece.

Encabeza la coleccién —y tal vez sea como el “programa’” de la
misma— ese conocido clasico de la espiritualidad oriental denominada
La Filocalio de la Oracién de Jesis .

Comienza con un estudio Acerca de la Oracién de Jesds, basado
en un conocido trabajo de J. Serr (Abadia de Bellefontaine, 1977) ©
“Existe —se nos dice— en la vida .de las Iglesias de Oriente y de la
Iglesia Rusa en particular, una practica espiritual de la oracién muy
profunda: (J2 que se llama) la Oracién de Jestis u Oracién del co-
razén ... A través de las Iglesias de Oriente, esta practica se remonta
a la tradicién de los Padres Griegos de la Edad Media bizantina...
asi como a los Padres del desierto de los primeros siglos... (y) algunos
la vinculan con los mismos Apéstoles ... Esta tradicién espiritual tuvo
sus principales focos de vida en los monasterios del Sinai a partir del
siglo XV, v en el Monte Athos especialmente en el X1V. Desde fines
del siglo XVIII se expandié fuera de los monasterios gracias a una
obra, la Filocalia, publicada en 1782 por un monje griego, Nicodemo

1 La Filocalia de la oracién de Jesis, Lumen, Buenos Aires, 1979,'
218 pags. .



