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ge encuentra natural y sobrenaturalmente inclinado'. Pero que sin.em-
bargo puede resultar negada o debilitada en la medida en que la liber-
tad del creyente se retacea a si misma.

Lo. que en Gitimo término, tras todo este analisis, venimos en decir
es que la asi llamada religiosidad popular —y que gnt’re. m’)’sotros es ca-
tolicismo popular— més alld d su apariencia “soc1olog}ca que p_reten-
de situarla como expresién religiosa.de una clase SOC]?.] dete:rmmada,
es una actitud religiosa que histéricamente ha agqmpanado siempre al
pueblo catdlico. Si ponemos su esencia en la devocion, est_o ev;dentemen‘
te ha sido patrimonio de la Iglesia catélica como lo testmlo.r’ua lg lfa,r_,qa
historia de la espiritualidad. Si en nosotros es una expresion h.lstorxca
ello se debe a que el pueblo argentino forma parte de la ~hlstorla. de la
Iglesia a través de la evangelizacién reali.zafia por Espafia. No es por
tanto religiéon natural. A su vez hemos inmsfm‘io en verla como una rea-
lidad organica, es decir, como una unidad v1v1er}t§: que crece y se desa-
rrolla como todo lo viviente, es decir, con crisis, quclas y retroce-
sos; y donde no tiene sentido tomar los cor}lponentes alsladamen.te'. Por
esto mismo su caricter fuertemente simbélico donde todo lo viviente,

traspasando las meras apariencias es consignado en sus significacio-
qltimas.

nes 13::); todo esto es que tal vez la manera mas adecuada fle compren@er
la religiosidad popular es provectarla sobre la manera como se reghza
el amor humano (entre los amigos o entrg un homb;-e v una mu]elj).
Porque también el hombre ama y se relaciona con Dios sobre los mld'ls-
mos modelos, porque lo ama y lo busca al moc}o hu.manq. Y el modo
humano es organico porque entra toda su realidad mch’ndos muv es-
pecialmente sus gestos corporales, esta imprggnado de.s1mbolos y alu-
_giones, y sobre todo, se gesta en un movu_n'len.to continuo de elntrega
y de egoismos, de inconstancia y de rec_oncﬂlacmnes. Este fue el amor
con que Israel amé a Yavé y a través de_l c}Jal —a pesar de todo—_ el
Sefior Nlegé a realizar plenamente su designio de salvacw_n. Pues bler},
la religiosidad popular de nuestra gente, dp nosotros mismos, no di-
fiere demasiado de este viejo modelo israelita.
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COLOQUIO SOBRE ANTROPOLOGIA
FILOSOFICA INSISTENCIAL

por J. P. MARTIN (Buenos Aires)

Durante los dias 14, 15 y 16 de agosto de 1979 se realizé en el
Auditorio de la Escuela de Estudios Orientales de la Universidad del
Salvador (Buenos Aires) el Coloquio “Antropologia Filoséfica In-
sistencial”. Organizé el Coloquio la “Fundacién Ser y Saber”. cuyo
propésito, entre otros, es promover las investigaciones sobre la Filo-
sofia Insistencial propuesta por el P. Ismael Quiles S.J. Las palabras
de apertura estuvieron a cargo del Lic. Francisco Pifién, Rector de
la Universidad del Salvador, y del Dr. Teitii Suzuki, secretario del
Comité Coordinador de los Estudios Orientales en las Universidades
de América Latina. A continuacién se sucedieron, segin el orden alfa-
bético de los participantes, 19 exposiciones que ocuparon intensamente
los tres dias dedicados al Coloquio. Para la presente nota, sin embargo,
se prefiere ofrecer las noticias sobre cada exposicién segin un orden
tematico. - : - . : - .

Cuestiones de miétodo

1. Nadjim ud-Dine Bammate, Subdirector de Cultura de la Unes-
co, desarrollé el tema “Orientaciones ‘metodolégicas para el estudio
del Oriente”. Expuso en primer lugar algunas razomes por las que en
Oriente se rechazan los orientalistas de Occidente. Entre otras: por
la excesiva especializacién, que impide captar la unidad de la vida de
los pueblos; por imponer falsas divisiones geograficas y étnicas; por
los .preconceptos propios de las ideas europeas del siglo pasado, como
progresismo, - historicismo, mecanicismo, laicismo; por el actual pre-
concepto de “pafses en desarrollo”; por un falso proyecto de “univer-
salidad fea” basada en la masificacién de la cultura desconociendo las
caracteristicas de cada puevlo. Respecto del Islam, negé que pudiera
entenderse como mundo “en desarrollo” hacia formas occidentales, por-
que no tiene un ideal fuera de s{ mismo, sino que el ideal hacia el que
marcha es su propia identidad histérica. Como sintomas de esta iden-
tidad sefialé el concepto de derecho basado en la ética y en la re-
térica; la tradicién mistica; la concepcién unificante de las disciplinas

-humanas en la que no es posible entender una especializacién que se

aleje de la politica, de la ética, del hombre. Afirmé, por Gltimo, que la
filosofia insistencialista es una correcta visién para estudiar el Islam

-por su comprensién unitaria de la compleja realidad humana.
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Reflexiones generales

2. De Agustin Basave Fernindez, Rector de la Universidad Re-
giomontana, fue leido un trabajo con el titulo “Filosofia integral
del hombre. Un bosquejo de antropologia metafisica”. En él se de-
linea la figura del hombre como tensién de naturalezas, ‘“amalgama
de nada y eternidad”. El hombre se presenta como dialéctica entre
las circunstancias (exterioridad) y la situacién (interioridad). Se
evidenciaban algunas coincidencias entre este bosquejo y la filosofia

insistencial del P. Quiles.

8. Stanislavs Ladusans, Director del Centro de Pesquisas Filo-
séficas de Sao Paulo, se explay6 sobre el tema “Humanizacao reflexivo.
Critica do conhecimiento de Verdade”. Exponiendo la tesis tomista so-
bre el conocimiento reafirmé la centralidad del sujeto en el acto hu-
mano del conocer (reditio completa in seipsum), pero al mismo tiempo,
su apertura a todo lo real (realismo gonoseolégico), lo que también
implica una apertura hacia la trascendencia (fundamento metafisico).
Destacoé el valor del “humanismo pluridimensional” de Quiles, frente
a las tendencias unilaterales de la cultura moderna.

4. Ricardo Marin Ibafiez, Director del Departamento de Peda-
gogia Sistematica de la Universidad de Valencia, hablé sobre “la
vertiente creativa de la filosofia insistencial”. Caracterizando la si-
tuacién humana como una tensién entre incertidumbre v vpersvectivas
insospechadas, advierte que para la conciencia del hombre contempo-
rédneo no hay mundo permanente sino posibilidades abiertas a la crea-
tividad. E] hombre, al crear es, al crear se conoce, “a] crear me creo y
me recreo”. La accién humana debe ser entendida en sus tres ver-
tientes ontolégica, gnoseolégica y axioldgica; el centro irrepetible de
la accién es la unicidad ontol3gica, es decir, la “insistencia”.

5. Maria Mercedes Terrén, Vice-Rectora Académica de la Uni-
versidad del Salvador, testimonié sobre el “Aporte de la Filosofia In--
sistencial a mi concepeién de ia educacién”. En esta sentida exposicién
la Profesora Terrén recorri6 el itinerario de su vida refiriéndose a los
valores permanentes que habian sostenido su concepcién educativa,
confirmados, en un segundo momento, por el encuentro con la filosofia
insistencial del P. Quiles. El tema de la exposicién se centrd en el sen-
tido trascendente de la persona humana.

Reflexiones tematicas

6. Maria Delia Terrén de Ferro, Profesora de la Universidad de
Buenos Aires v en la del Salvador, expuso sobre “la filosofia insisten-
“cial y la concepcién de la historia”. Distinguiendo los niveles de la na-
turaleza, de la historia y de lo suprahistérico como- trascendencia; ana-
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lizé las di\iersas concepciones de la historia en el pensamiento moder-
no. Deseché toda oposicién tajante entre naturaleza e historia, en cuan-
to la naturaleza misma como espiritu es historia. El hombre, por otra
parte, cuya situacién ontolégica es la de libertad segin Zubiri, se abre
por eso mismo a lo suprahistérico. La filosofia insistencial, destacé
significa la encarnacién de lo humano en su propia historia y’a su vez’
la apertura a la trascendencia. ’ ’

7. Néstor Amilcar Cipriano, Profesor de la Universidad del
SaIY’ador entre otras, disert6 sobre “la teoria insistencial y la pala-
bra”. Expuso las diversas concepciones clisicas y actuales sobre el
lenguaje en relacién con el problema de la intersubijetividad. Refirién-
d'osewal.esquema de las seis funciones del lenguaje, divulgado por la
Il'ngulstxca contemporinea, propuso la superacién de un esquema ‘esti-
tico .sor otro dindmico, en ¢l cual la palabra ‘“vaya y vuelva” enri-
quecida. '

8. L.UlS Farré, Profesor de la Universidad de La Plata, levé
sus amplias consideraciones sobre “Misticismo y filosofia insiste;xciai"
Destacando gl. lugar que le corresponde al verdadero misticismo en
nu’es.tra tradicién cultural, se refirié a la capacidad del lenguaje de la
mistica para expresar la tensidn del yo humano entre su pertenencia al
mundo y la trascendencia. La filosofia insistencial acoge en su seno
la herménéutica de este lenguaje.

Cu:stwnes hzstor.icas..-—- Gran parte de las exvosiciones se ciiie-
ron a temas ’de_ la. hlstqua de la filosofia, enfocados en su relacién
con la filosofia insistencial. Serin expuestos por orden cronolégico.

9. :Tosé Pablo” Martin, Profesor de la Universidad del Salvador
expuso “El .ter.na Qe la autoconciencia en el platonismo alejandrino”'
en el. cua,l’ dlstmg}ué dos modos de comprender- el precepto “conécete a
ti mismo”, es decir: el de los gnésticos y neoplaténicos que subrayaban
la d1v1{udad natural del alma superior, y el de Filén y los cristianos
que veian en el alma misma el drama de la finitud v de la libertad.
Filon, Por otra parte, fue presentado como el primer antecedente del
tema medieval y moderno del “itinerarium mentis in Devm”.

10. Francisco Garcia Bazin, Profesor de la Universidad del Sal-
vador, desarroll6 el tema “Plotino y la filosofia insistencial”. Expuso
sobre las_ dos formas plotainianas de hablar del hombre: como alma u
hpmbre 131mortal, y como dualidad de cuerpo y alma. El hombre espi-
ritual o mtele.ctual, que actia sobre los niveles antropolégicos inferio-
res, es un principio divino cuya esencia debe buscarse mas allid del
hombr’e, del cosmos, del ser. Este principio humano superior se unifi-
ca, mas alli de toda alteridad, en un proceso de unién mistica espe-
culativa. En su “metafisica sin atenuantes” Plotino sustenta todo el
hombre en el alma, en el espiritu, el espiritu en el Uno.
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11. Salvador Gémez Nogales, Secretario del Ipstituto ngpgnc
Arabe de Cultura, se refiri6 a “La -presepcia d_e Dios en la mistica
cristiana y musulmana”. Daado una ripida mirada al c9ncept9 de
mistica desde los presocraticos hasta los mod'ernos_. concluvé la misma
con una valoracién de los juicios que los orientalistas ac’tugles hacen
de la mistica musulmana. Expuso luego el concepto de xglstxca en ’au-
tores como Alfarabi, Algazali, Ibn Arabi y otros. 'Po.r fin, destacg la
influencia de la mistica musulmana sobre los cristianos, que.viene
"por dos vias: la convivencia con moriscos en Espana, M los escrltos.de
Ramén Lull que influyen en San Juan de la Cruz no directamente sino
"a través de la mistica renana.

12. Walter Gardini, profesor de la Universidad del’ Salvador,
hablé sobre “El fondo del alma segién el maestro Eckhart ’.‘Pg.rg el
gran mistico medieval, el “fondo sin fondo” del alma ec la infinitud
de Dios. En este fondo se identifican Dios y el yo del horgb're. El exro-
sitor comparé este fundamento insondable de lq subjetividad con el
“centro ontico” del que habla Quiles, sefialando sin embargo una dife-
réncia, ya que ésté reafirma la autonomia del ger.ltro humano, es de-
- ¢ir, 14 irreductibilidad de Dios y del yo antropolégico.

"13. Julio Raul Méndez, Profesor de la Universidac‘-.. Catélica de
Salta, expuso sobre “La estructura del hombre en el tqmlsmo peonla-
ténico”, analizando la recepcién de las ideas de Proclo en el comen-
tario que Tomas hace del “De causis”, La idea central es la de subsis-
tencia o autosustentacién del alma, que, al conocer lo otro, se conoce.
"Este principio interior, que uo anula la dependencia respecto <‘i‘el Ser,
subraya la estructura éntica del si mismo, p]emfxc?’da en la “reditio
completa in seipsum”. Esta idea de }a .autosustentaclon del alma es un
- antecedente del concepto de “insistencia”.

. 14. Romén Zuzek, profesor del Pontificio Instituto Orign‘gal c’ne
'Roma, disertd sobre “insistencia e Interiox:idad_ Oriental Cristiana”.
" En su amplia exposicion sobre.la teologia bl.zantma rusa y sobre sus
_raices patristicas griegas, centré su exposicién en la idea del tean-
" drismo” de los teélogos rusos modernos. El hombre es un cgn}pue_s,to de
cuerpo, alma y Espiritu, entendido este ﬁltlrr}o como participacion q’e
la Vida divina, que lleva al hombre “de la imagen a lav semejanza’’,
haciéndolo “divina humanidad”.

15. Carlos A. Cullen, Profesor de la Universidad .del Salv§d0r,
eXpuso sobre “Insistencia y Saber Absoluto”. El. expositor trazo‘ un
‘ paralelismo entre el pensar dé Hegel y el de Quiles en gste sentido:
‘ambos reaccionan contra cierts universalidad abstrac_t'a 11.1cor’pqrando
la experiencia humana como lugar esencial de la reflean flloso_flc?.; el
primero reacciona -asi respecto de Kant, el segundo regvpecto de Heldqp{-
ger. Lo que distingue la naturaleza de ambos pensamxe{ltos, es .Ia afir-
macién por parte de Quiles de la trascendencia del sujeto divino res-
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pecto del humano. Ante la pregunta si era aceptable este paralelismo,
el mismo Quilés respondié afirmativamente, reiterando, sin embargo,
la diferencia sefialada.

16. Guillermo Hahn, -profesor de la .Universidad del Salvador,
expuso sobre “El proceso de la conciencia en la intuicién, segin
Bergson”. Segiin el filésofo francés, la conciencia es el fondo o “vacio’”
que constituye el intelecto, diverso de la inteligencia como actividad
iluminadora. La conciencia ve, es introspeccién, nunca se retira del
yo. La conciencia, como verse 2 si mismo, es el maxito grado del ser
humane; es la plena manifestacién de la vida. Segtn esto, el mistico
no seria un salvaje evolucionado, sino el salvaje un mistico involucio-

_nado. Al fin, se estableci6 un parangén con el concepto de persona.

en las obras de Quiles.

Estudios histéricos sobre el pensamiento de Ismael Quiles

17. Alberto Caturelli, Profesor de la Universidad Nacional de
Cdérdoba, diserté sobre “Persona e Insistencia”, delineando dos eta-
pas filoséficas de I. Quiles. La 'primera es de la doctrina tradicional
de la persona, donde se tematiza el yo ontolégico con su doble trascen-
dencia hacia otros y hacia Dios. En una segunda etapa se da la tran-
sicién hacia la doctrina de la insistencia, que define al hombre como
centro relativo de consistencia ontolégica. La insistencia es conciencia

¥y es ger. La experiencia de la conciencia se basa en la del ser. El ser

en cuanto ser es desbordante y sustentante de toda experiencia hums-
na. Quiles, recogiendo el lenguaje del hombre moderno, nos conduce a
doctrinas tradicionales como el método agustiano de Ia interiorizacién,
la “reditio ad seipsum” de Tomés, las intuiciones de Pascal y Newman,
evitando la caida en el inmanentismo moderno que trasmuté la interio-

ridad en subjetividad.

©18. _Diegb‘ Pro,APx‘ofesor de la Universidad de Cuvo. investizd
las etapas y notas del pehsamiento de Quiles con ¢l tema “Doctrina

‘del hombre en el pensamiento insistencial”. La primera ‘etapa se ex-

tiende hasta 1947, y es la del conocedor de la filosofia escolistica y
clisica, especialmente de Tomis y Suirez, y en contacto con el resur-
gimiento européo de la neoescolistica. La segunda etapa se extiende
por el decenio 48-58. En ella se incorpora al filosofar ei método feno-
menolégico y los temas de la filosofia de la vida, auscultando los inte-
reses del hombre contemporineo. La filosofia tradicional es asi re-
pensada en una visién donde el hombre es el centro, y el tema crucial
es el de la persona. La tercera etapa es posterior a 1958 v se caracteri-
za por el concepto de insistencia, surgido de la confrontacién con el
existencialismo. La filosofia insistencial se apoya sobre una “fenome-
nologia realista”, que desde ¢l interior del hombre Ileza al mundo y &

- Dios. Las tres etapas han sido asumidas coherentemente sin olvidar
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ninguna de ellas. La antropologia insistencial de Quiles es original res-
pecto de sus fuentes fenomenolbgicas y vitalistas, y se puede caracte-
rizar con las notas siguientes: —el yo no es sujeto universal, sino con-
ciencia intencional que acompafia el conocimiento de los objetos: —el
yo es libre; —se da una racionalidad del hombre. mas en el sentido del
logos clasico que de razén moderna; —afirma la contingencia del es-
piritu finito; —destaca la dualidad del hombre: —v la relizacién del
hombre a Dios; —la existencia es encarnada en el mundo; es misional,
pues al hombre compete gobernar el mundo, ‘celebrarlo en el arte, ofre-
cerlo a Dios; —por fin, toda la experiencia estd radicada en el ser.

19. El P. Ismael Quiles, antes de presentar su exposicién, habia
intervenido frecuentemente en el didloge. Algunas de sus observacio-
nes fueron: que pensadores franceses como Lavelle, Marcel v Teilhard
intervinieron tardiamente en su pensamiento, a pesar de las numero-
sas consonancias tematicas; que las fuentes principales fueron los au-
tores escolasticos, quizas inconscientemente Agustin.. una conferencia
de Ortega del 1938 sobre “Ensimismamiento”, v la bisqueda de un cen-
-tro interior en discusién con el existencialismo.

En su exposicién, que Quiles intituld “La filosofia insistencial
.desde 1960”, se refirié a los pasos recientes de sus reflexiones filosé-
ficas, aceptando lo ya dicho por Caturelli y Pro en base a sus publica-
caciones. Desde 1960, dijo, )a intuicién sobre la insistencia no se ha
modificado sino que se ha fortalecido. Los factores de este fortaleci-
miento son: a) el corroborar en todos los niveles y sectores la unidad
de la ciencia de la humanidad, unidad que es del saber y del ser. b) El
<contacto con Teilhard, leido recién en 1977, que desarrolla grande-
mente ideas comunes a ambos, en particular, el concepto de que el
-mundo es dinamico, no estatico. ¢) EI contacto con la cultura oriental.
donde filosofia y religion, metafisica y mistica, se conciben y experi-
mentan unitariamente.

Declar6, por tltimo, que €l contacto con la cultura oriental no lo ha
levado a abdicar para nada de su concepcién filoséfica ni de su fe
religiosa catélica, sino que, por el contrario, éstas se han visto fortale-
.cidas. El primer paso hacia el didlogo debe ser la afirmacién del yo
personal, y no su abandono. La unidad, cuando es humana, afirma las
.diferencias. Y para perfeccionar el didlogo, dijo, vale la expresién de
Bammate: “la distancia més corta entre dos almas es la trascendencia”.

En si mismo, el Cologuio fue una fructifera experiencia para los
‘participantes, quienes alternaron amigablemente en base a exposicio-
nes preparadas-con seriedad y de temas diversos pero convergentes.
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Z[i‘uet tambiéq el Coloqgio un homenaje a un original pensador que en
;u rayep}:ona de escritor y docente ha realizado en si mismo un pro-
c;l;l%(:} (};alogpd d(;a ;dez:is an’clgras y nuevas, entroncado en la experien-
unidad fundamental de esta humanidad que = i i
en tantas culturas. aue se particulariza

) M4as alla de los limites del Coloquio, un provisional balance del
mismo pgede expresarse en {0s mismos conceptos que fueron su asunto
El egtudlo de la “filosofia insistencial” mostrdé que su originalidad es;
al mismo tiempo el redescubrimiento de convicciones clisicas sosteni-
das por el. trabajo de filésofos de todas las épocas. La novedad no es
tal si no incorpora en si sus presupuestos historicos, y por otra parte
la tl‘a:dlCIOIl no es tal si no crece como vida renovada. El coloquio’
adefnas, fue realizado por un grupo de filésofos que tienen, en la ma-,
yoria de l.os casos, una matriz comin de cosmovision y lenguaje. Pero
esto no significé el encierro excluyente en las propias formulaciones
sabiendo que en el ahondamiento sincero de las propias ideas se abré
camino lo universal.




