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puesto, sin 'un tal telos es imposible de llevar a la evidencia una inves-
tigacién. Por eso, fue imposible de obtener una verdadera ciencia de
eonclusién apodictica.

Ahora bien, ambos E. Husser] y Aristételes, buscaron la ciencia,
porque la Filosoffa nunca destruyé ciencia alguna. Al contrario, tal
como el alma humana asimila las potencias del alma sensitiva, asi la
filosofia hace con las caracteristicas de las ciencias sin destruirlas.

Pero, para construir una tal ciencia, no hay otra potencia en el
mundo entero, apta para salir de si misma en epoké y volver hacia si
misma enriquecida con la verdad, sino la conciencia. Ella es el nous
de la Antigiiedad, ella es el yo hoy en dia.

Por tanto, si nosotros queremos constryir una Filosofia Univer-
sal, puede ser necesario no dejar la philosophia peremnis, sino dejar
la confusién perenne, comenzada en la Edad Media, entre la Metafisica
de Avicena y la Metafisica de Aristételes 25,

" La diferencia entre las dos es grande y esencial, porque la Me-
tafisica de Avicena es una filosofia teléoldgica. Y ésta es una ver-
dadera ciencia, por supuesto, como Edmund Husserl dijo.

25 °S. Paniagua: La science de Détre en tant qu'étre ¢hez Avristote, Lau-
sanne, 1977, , : T

LO AMERICANO Y LO ARGENTINO
DESDE EL ANGULO SIMBOLICO-FILOSOFICO*

Por R. KUSCH (Maimara, Jujuy)

La relacién entre América y Argentina suele ser expresada en
términos peyorativos. Es curioso que cuando se piensa lo americano
desde lo argentino aparezcan simbolos que van desde el concepto de
indio, que siempre resulta segregativo especialmente para los influen-
ciados por la izquierda, hasta la de Balcanes con que Ezequiel Mar-
tinez califica al Noroeste argentino. Entre ambos términos puede in-
tercalarse una serie de otras expresiones igualmente eufemisticas que
refieren a lo americano.

Sin embargo, de algtin modo lo americano incide. Desde un punto
de vista geografico América incide en Argentina hasta las Salinas
Grandes. Por eso durante las guerras de la independencia Belgrano
fracasa en el Norte, y San Martin debié resolver genialmente la to-
ma del macizo montaiioso. En el plano social baste mencionar las mi-
graciones de nortefios y bolivianos hacia el sur y la constitucién de
capas sociales especificas. ‘

Canal Feijéo en su trabajo titulado “Teoria de la ciudad argen-
tina” ya plantea el problema a nivel conceptual cuando se refiere a
un ritmo o a una dialéetica en el proceso de la fundacién de las ciu-
dades. El espafiol las funda como buscando el Atlantico y para fugar
por el mayr. Buenos Aires retoma el ritmo hacia el Norte, y en la
ambigiiedad de las dos corrientes surgen los problemas politicos y los
avatares de la Constitucion.

No obstante lo dicho, lo que realmente interesa es saber en qué

medida lo americano incide ya no en los hechos, sino en la estructura
de la esencia de lo argentino.
‘ Para analizar en profundidad este problema quizid no baste la
simple ciencia. Sociologia y filosofia refieren a un modo de ver que,
en cierto modo, hace al ser. Esto mismo tiene algo de excluyente. Ser
en este caso no tiende a incluir un modo de sentir la esencia na-
cional, sino el modo de la presencia de ésta.

Ademés en el modo de ver cientifico se implica en cierta ma-

* Esta ponencia fue presentada en el Primer Congreso Nacional de
Intelectuales, tenido en Buenos Aires, el 6 de octubre de 1978, Mientras el
trabajo estaba en prensa, ocurrié el fallecimiento de su autor. Por esta ra-
z6én, damos a su publicacién el caridcter de homenaje péstumo a quien fuera
en ocasiones un colaborador de nuestra Revista.
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nera un modelo desde el cual se cualifica lo visto, y el modelo responde
a lo mejor que, a su vez, organiza el modo de ver, y deslinda lo peor.

En esto se diferencia el ver del sentir, porque en el sentir podria
estar incluido lo que el modelo cientifico rechaza como peor. Sentir
la verdad en términos de existencia incluye lo peor. En la verdad
entra lo peor y lo mejor y asi ocurre con la esencia nacional. Por eso
en la verdad no hay modelo, sino una plenitud donde la diferenciacién
desaparece. La ciencia apunta al remedio de lo peor pero la verdad
no se remedia, se da. La dialéctica de la constitucién de los romanos
parti6 de lo peor que ellos eran como griegos, y llegaron a ser tales
en tanto no eran griegos, y no por ser iguales a éstos.

Ademas el concepto de esencia nacional refiere por una parte a
algo propio, lo esencial, y por la otra a algo propio en el plano de lo
nacional o sea el lugar en el que nacemos todos. En realidad es una
abstraccién que hace mencién a un resultado, al cual se llegé desde
una situacién previa. Implica determinacién o plan a seguir a partir
de la esencia. Esta, por su parte, establece el itinerario de lo esencial
que de algin modo hace al ser.

Decir entonces esencia nacional supone una politica a seguir a
partir de lo propio. Pero ;en qué momento hay una esencia asi con-
siderada? Esta duda nos lleva a un momento anterior a la esencia
que menta el momento en que esta no esti dada atun.

Y es que, en tanto tomamos en cuenta el modo de sentir a la
esencia nacional y no el modo de su presencia, habria que hacer re-
ferencia no al ser sino al estar, y por consiguiente, no al somos sino al
estamos. Esto implica un lugar y una accidentalidad que no es el te-
ma del aqui y ahora como itinerario de la idea que pensaba Hegel.
El estar cae fuera del serse de antes y entra méis en el sentir que
en el ver.

Esto lleva a la siguiente consecuencia. En vez de hablar de una
esencia nacional, cabe hablar previamente de una estancia, que se
instala en gran parte fuera de la ciencia, en la mera subjetividad de
sentir mi esencia como proyecto desde mi puro estar a nivel de
nosotros.

El problema se ubica entonces en un campo pre-filoséfico que se
da a cabo de un salto atrids. Va de la suposicién de que hay un su-
jeto nacional constituido a la pregunta sobre si estid constituido en
el plano existencial.

Esto ya es tomar el problema desde fuera de la ciencia desde la
circunstancia que acosa, y a eso se refiere el término estar. Es lo esen-
cial visto desde antes donde se lo ve desde afuera, desde lo sefiala-
tivo, el “esto es” de lo que se da todo, incluso lo esencial, donde ade-
mas se daria lo que impide que lo esencial pudiera darse. Pero aqui cabe
una pregunta: ;lo esencial es algo que debe darse, o mis bien es algo
que se constituye como esencial a partir de la estancia misma? De
cualquier modo lo esencial surgido de la estancia siempre habri de
dar la tnica forma de esencialidad, o mejor dicho, lo esencial no sur-
ge como lo propio desde el punto de vista del ser, sino como lo pro-
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pio desde el punto de vista del estar, a partir de un. para ser, o sea
a partir de la estancia.

La estancia se refiere entonces a una experiencia originadora
de lo esencial y, por consiguiente también, a una experiencia para
ser. Lo referente al ser se incuba a partir de la circunstancia o del
accidente de estar. Y desde ahi se gesta la verdad, con lo peor desde
el punto de vista del modelo, pero tratando de dar en lo esencial
toda su autenticidad.

Es que hablar de un sujeto en filosofia supone hablar ya del
ser o0 sea de un ente constituido. Pero en el campo que elegimos,
como al cabo de un salto atras, es preciso indagar por su consti-
tucién a partir del estar, o sea al margen de las reglas de juego de
la filosofia, en cuanto éste exige siempre un sujeto constituido segin
el coédigo occidental.

Mejor dicho, nos vamos al otro extremo del cédigo, aquél en que,
al cabo de una antropologia de la finitud, cabe pensar en la indi-
gencia original del sujeto o, mis adn, a su fundamental y origina-
ria desconstitucién. Se trata de la nada del sujeto a la cual, lo que
se diga de éste, de su logos o de su esencia, es todavia prematuro
y posiblemente falso.

Es el sujeto que nada es y que debe constituirse con un acierto
que busca el centro salvador en medio de un cosmos desgarrado en
oposiciones pero presionado por la intuicién de un absoluto que me-
dia originalmente entre dichas oposiciones.

Entonces ahi, en medio de la necesidad de remediar el hecho
puro de vivir, el sujeto ensaya la nominacién de alguna divinidad. Es
el campo del estar donde se vive una indigencia que va desde el
hambre hasta la divinidad. Ahi se exige el simbolo para ensayar el
ser. Por eso es el campo del acierto fundante, donde la intuicién de
lo absoluto funda ambiguamente las opiniones pre-cientificas. Y des-
de ahi se ensaya la experiencia originadora para ser, casi en un
campo lidico donde se ejerce el acierto fundante en medio de la
pura accidentalidad de la estancia.

En ese punto no se da la nacién sino un pais inmemorial, o sea
no hay pais sino sélo el lugar del domicilio existencial, en suma,
donde el mundo apremia para que Argentina no sea sélo una nacién
sino el hogar. Es el ambito del nosotros, o de lo humano puro, sin
ciudadania, en un despojo primario, por eso también es el dmbito de
la solidaridad. Ahi cada uno se constituye sobre los restos del mito
que atrapa en una tradicién constantemente atropellada.

En ese punto vale lo simbglico y no el concepto. Lo simbélico
es el puente meta-racional que pareciera tender lo absoluto al su-
jeto para que éste logre constituirse en medio del desgarramiento de
las oposiciones. Por eso es el lugar donde se gesta la autenticidad
de la existencia con el balbuceo de un logos acertado, pero con un
fundamento que se olvida cotidianamente.

Todo esto se da fuera de la ciencia, mejor dicho, dice algo desde
afuera que no logra determinarse en la intimidad del juego cientifico.
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Y es que en este caso el algo que dice la ciencia se entrecruza con
lo indeterminado del vivir mismo que se ubica fuera de la ciencia.
Y esto ocurre asi porque media la desconstitucién del sujeto que
asume el simbolo como una experiencia originadora del ser. Accede
a través del mito a la palabra para dar consistencia a su propia in-
determinacién como sujeto, en suma, para lograr su orientacién a
partir del Otro en el sentido de Levinas.

Por todo esto la relacién entre lo americano y lo argentino, cabe
explorarla a nivel del simbolo y no de la cosa. No se trata de un
camino paralelo a la ciencia, sino més bien de un camino complemen-
tario que traspasa el basamento del sujeto por el lado de su asi lla-
mada irracionalidad para ver en qué medida, pese a todo, lo americano
presiona en lo argentino. -

Se impone entonces hacer, no una lectura cientifica de los he-
chos, sino una lectura igualmente valida de los simbolos para com-
prender la interseccién de lo americano y lo argentino. Esto a su
vez se haria desplazdndonos en un hueco pre-filoséfico en tanto no
se toma el simbolo en si mismo, porque por esta senda terminaria-
mos en el estructuralismo, sino en tanto aquél sirve para la consti-
tucién del sujeto que a partir de su nada existencial logra, a través
de dicho simbolo, tantear el sentido, o una forma de logos. En su-
ma, se trata de ver cémo se constituyé el sujeto americano y argentino
al margen del quehacer piblico.

Por supuesto que esto nos accede a lo popular, pero en tanto lo
popular es el nosotros donde uno mismo es pueblo antes de la actitud
reflexiva, o mejor, donde uno es también, pese a todo, un sujeto ori-
ginalmente desconstituido.

Segiin esto podriamos emprender el analisis mediante la utiliza-
cién de varios mitos que se han dado en América y que manifiestan
los avatares de la constitucién de un sujeto americano y argentino
a través del tiempo. Hasta se podria rastrear en escritos cultos la
utilizacién de elementos miticos que, de alguna manera, inciden a fa-
vor o en contra de la constitucién de dicho sujeto. La intencién es
determinar en el campo de una antropologia filoséfica qué pasa con
lo humano en América. :

Para lograr este objetivo habra que rastrear la eficiencia exis-
tencial del mito, la orientacién que brinda en tanto supone una forma de
acierto fundante, a modo de experiencia originadora del ser o como
un tanteo de logos que revierte sobre la consolidacién del sujeto.

Para esto habri que partir de un supuesto. Los mitos, especial-
mente en América, suelen articularse de acuerdo con tres temas que
son: creacién, caida y redencién o escatologia. Al menos asi lo re-
fleja el material recopilado por José Imbelloni y que se estructura
con suma claridad en el Popol-Vuh hasta el punto de sugerir una
articulacién candniga fincada en los tres temas arriba mencionados.

La creacién da elementos para entender el modo de la ubicacién
del domicilio existencial. La caida marcaria la distancia teolégica en-
tre el sujeto y lo absoluto, y daria también las pautas con que el
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sujeto logra acceder a una actitud sapiencial. Finalmente, la reden-
cién fijaria la culminacién de un proceso de hybris o inmersién
de la existencia en lo negativo que atraviesa todo el mito. Todo, a
su vez, marcaria el margen de orientaciéon que el sujeto logra en el
proceso de autoconstitucidn. ’

En el caso del Popol-Vuh se trata de un mito de creacién que
relata la constitucién de un sujeto a partir de un simbolo de desin-
tegracién concretado en las cuatro humanidades que fueran destruidas
por no lograr hablar con los dioses. Es necesario que se conjuguen
cielo y tierra para crear al hombre. Este, por su parte, es concebido
como una integracién propiciatoria de cuatro tipos de maiz que pro-
venian de los cuatro puntos cardinales del cosmos canédnico. El hom-

- bre, asi integrado por los demiurgos, debié ser cegado para que no

vea demasiado lejos, pero se le deja la palabra para que pueda ha-
blar con los dioses.

El Popol-Vuh, en tanto mito candnico, une la creacién con la
cqida. El no ver lejos del hombre implica el acceso a una actitud sa-
piencial. Se le brinda la posibilidad de un saber salvador. Lo que
haga, ya en un campo histérico, sigue el modelo arquetipico de la
desintegracién, pero siempre se le brinda la posibilidad de la gracia
que se concreta generalmente en un episodio lidico, llevado a cabo
a veces con un enfrentamientc entre parcialidades, donde aparece la
revelacién de un centro salvador, que se concreta en la ciudad o en
el templo que debia fundarse y, a partir de donde -se prescribe el
ritual para acceder a una paz sapiencial.

Esto ultimo se reitera en el campo incaico, Un dios llamado ‘el
que ensefia el pacha”, o sea el que ensefia el domicilio existencial,
mueve a Manco Capac en medio de episodios desintegradores hasta
que este ultimo funda el templo (el Coricancha del Cuzco), o sea
pone en evidencia la prescripeién ceremonial con la cual el domici-
lio existencial podria instrumentarse.

Guaman Poma procura dar, ya en un campo mestizo y de tras-
culturaciéon evidente un mito de ecreacién. Inicia su relato con las
ed;zdes biblicas, pero interpola ahi las cuatro edades de origen in-
caico, Como en verdad el relato esti influenciado ya por el raciona-
lismo renacentista, las humanidades no se destruyen sino que se es-
calonan en cierta progresién evolucionista (a diferencia de lo que
ocurre en el Popol-Vuh), y cada humanidad se comporta de una
manera mas civilizada que la anterior. Deja de ser entonces un mito
de creacién ya que aparece el tema de la individuacién. Sin embargo,
el pensamiento indigena logra imponerse, ya mno en lo que relata
€l autor, sino en lo que dibuja. Dios aparece en una de las ldminas
generando sol y luna en medio de un mundo ya existente simbolizade
en cuatro insectos que reflejan los residuos de una totalidad. Por su
parte, la caida se subordina al tema de Cristo. Ya no se trata dei
ver sapiencial del Popol-Vuh, sino de la caida de Adan. Sin embargo,
es curioso advertir que si bien Guaman Poma asume este contenido
biblico, sin embargo el momento de la redencién o el juicio final lo



110 —

concibe al modo indigena, como que Cristo y el infierno conjunta-
mente enjuiciaran a las almas,

Es curioso advertir como Guaman 'POII.I?, no obsjcante sultras~
culturacién, tiene urgencia de una constltucwr{ del su3et9 en (:1 sse::;
tido filoséfico. Por eso, después de haber perdido la tr"z}dlc&onl ecolo-
mayores en este sentido, y seguramente ante la presion de ?1 oo
nizacién, toma del acervo cristiano aquellos elementos que s1r\{etu(11) iy
dicha constitucién, pero lo hace a su vez, seguramente en \{n;l ad de
su urgencia personal, con evidentes residuos de su pensamie
digena. ‘ 3
Ya en el terreno argentino, analicemos un mito de creacion que
me fuera relatado por una informante de lg Quebrada de lEscmgﬁ
(Salta). Hubo una primera edad en que dom‘l‘nabap los K{are,a cuaha
do no habia luz, no habia sol ni luna, luegq la Vu:gen aria 1se ha
favorecido en un arbol, en el cielo, en un &rbol sohj:a, unadpo ?Imlu-
e¢lla, y después ella ha producido con 13’ue‘s‘tro Sefior PaS I-‘}?i'osesde
cristo... y se ha creado el mundo nuevo”. Por esoS somo PadJr 08 de
ellos, nuestra madre la Virgen Maria... ¥y nuestro enoxi dre
suecristo”. Con la aparicién del nuevo mundo aparece sol y luna, y

también la Argentina. . . toda 1 o dina

El mito en si pareciera estar difundido en toda la zo 2 .
Debe tener una considerable antigiiedad y la version recoglxda hﬁ
sufrido grandes variantes como pude comprobarlo en Tastil y e
Chipayas. .

Lo interesante de la informante es que en otra op’ortumdad f.l
mito le sirve para fijar su posicién frente .al mal. Decia que en la
época de oscuridad la gente no estaba bautizada y que :codos vivian
del mal. Nuestra salvacién se debe a la‘ley de nugstro Seflor que crfea
la segunda edad, pero que siempre existe el pellgro de la male; e,
de los que no creen en nuestro Sefior y que pudieran volverse locos

y cometer el mal. o .

El mito apunta a mostrar la constitupic’)n de un domicilio ex_lts-
tencial en el plano de una inocencia original. Se trata de un mito
parcial, ya que no prevé la caida. El hombre o es culpablle, smoc ;1\;:
la culpa se desplaza al cosmos. Sélo el desequilibrio menta I;)rovtqzado
irrupcién del mal. Basta estar en el orden sagra}do, o sea bau 1t : la:
para mantenerse dentro del blen.. Y en este blen’ @amblen es aom-
Argentina, pero no como nacién sino como lugar mitico, o como
bligo del mundo. ‘

El mito de la informante se da en el area americana de Argen-
tina, y se caracteriza por una elgboracién .de simbolos -queda{orergta
una constitucién del sujeto. El sujeto se orienta en funglon e1 mito.
Y es curioso que, en cambio, en la zona pampeana se fie todg o rfml:
trario, como se advizrte en el Mar‘tm Fierro, espemalmelrtl ecgn 2
primera parte del poema. Fue esc.rlto por una mano cula'doA la
simple intencién de hacer una qritlpg pohtlca,. pere fuxet eeglvertli)do
el pueblo para asumir una constitucion a partir del texto con

en mito.
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En este sentido, el Martin Fierro es un mito de la caida con
vistas no a una dindmica como en el mito de Adén, sino a una con-
‘dena. Se trata de una caida que se resuelve desde un centro, pero
que manifiesta el indefectible despojo de la desconstitucién. A partir
del descenso al infierno de la tolderia, Martin Fierro no regresa con
una experiencia originadora de ser, sino con un escamoteo de la
posibilidad de ser y, en cierto modo, como si regresara a los varela
del mito de la informante. Se restablece la libertad humana sobre un
mal original que es la injusticia, pero que impide recobrar la estan-
cia del nosotros. No se regresa a la experiencia original de lo hu-
mano, sino a la desintegracién de todo lo humano. Asi lo reitera también
la segunda parte. En el fondo el Martin Fierro es el mito de la descons-
titucién total, de la imposibilidad de redencién.

Finalmente cabe tomar el Facundo de Sarmiento, pero no como
un estudio sociolégico y politico sino en ese aspecto del texto que
Precisamente provocé su difusién. Bs que Sarmiento no reflejé lo
que era Argentina en su tiempo o, mejor dicho, lo hizo en parte, pero
le agregé una fuerte carga mitica en razén misma de la violenta oposi-
cién entre lo que es del Facundo y lo que es de la civilizacién. En el
fondo el libro de Sarmiento tiene la estructura de un mito de crea-
cién en donde se conjuga el orden y el caos, pero con una curiosa
variante muy propia de su siglo. Mientras en los mitos de creacion,
orden y caos se conjugan como forma Yy materia, en el caso de Sar-
miento el orden se implanta en estado puro para eliminar el caos.
Era propio del pensamiento de su época la fe de lograr un orden
puro regido por la inteligencia y por la voluntad con vistas a una
democracia ideal. Una ideologia asi en tanto no es pensada desde la
estancia sino de los entes mismos, o sea de las cosas, no suprime,
como pretendia el positivismo, lo mitico sino que lo distorsiona tras-
ladidndolo desde una problematica puramente humana, que gira en
torno a la constitucién original del sujeto, a la constitucién diri-
gida de los objetos.

Por eso la distancia que media entre el Popol-Vuh y el Facundo
es la que existe entre el hombre v los objetos. El Popol-Vuh, el
mito de la informante, y lo que quiere decir el Martin Fierro aunque
en negativo, muestran el itinerario mediador por donde el hombre
encuentra su centro en medio de las oposiciones, siquiera con un sa-
bio manipuleo de su ceguera proporcionada por los dioses. En cam-
bjo, Facundo, no obstante tomar la estructura de un mito de crea-
cién, no logra mediar sino que solamente plantea opciones, o caos
u orden, y el orden centrado en los objetos y no en el hombre. El
Popol-Vuh es un mito pleno, el Facundo también, pero el primero
se basa en el hombre, el segundo en las cosas. El primero constituye
el sujeto humano desde su misma nada, el segundo da por sobreen-
tendido al hombre e importan sélo los objetos que crea. Es la dis-
tancia que media entre América y Occidente o, dentro de América
misma, y en una simetria invertida entre su substrato profundo v
popular y la periferia de sus costas. :
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Pero en esto podria no haber oposicién sino en cierta medida
complementacién. El Popol-Vuh se refiere al hogar, el Facundo a la
patria. Sarmiento tendria que haber continuado el relato del Popol-
Vuh. Esto que parece una ironia no lo es. La verdad es que entre
hogar y patria hay discontinuidad. De una Argentina como hogar,
o sea como domicilio existencial, donde el hombre logra constituirse
a través de sus simbolos, se impone bruscamente la patria como lu-
gar del padre, donde se dan las decisiones politicas inspiradas en un
concepto del ser nacional que no surgen del hogar. En esto falta se-
cuencia porque hay ruptura entre la estancia y su esencia, mejor
dicho, se trueca la esencia propia por otra a la cual se le asigna esen-
cialidad. De ahi la ruptura profunda entre el pensamiento popular y
el pensamiento intelectual apenas mediada por una clase media em-
pobrecida. Falta en esto el hogar donde se cocina el sentido. Porque
en el paso del estar al ser no se da la mediacién, sino la fatalidad
biclégica de que lo popular instrumente su propia cultura frente a
una cultura publica. Falta entonces la coherencia nacional.

Pero si fuera cierto que la existencia de una repiblica con sus
leyes y su organizacién no implica una total garantia de que dicha
estructura surja de su mismo pueblo, y menos en este siglo XX, es
posible que aquél, frente al quehacer publico, elabore por su propia
cuenta, y a nivel simbélico, lo que oficialmente falta. Publicamente
falta la constitucién del sujeto desde un punto de vista existencial
Falta el hallazgo de un centro mediador en medio de las oposiciones,
la palabra con que dialoga con lo absoluto, el hogar que lo domicilie
en el mundo donde elabora el sentido de su existencia, en suma falta
el cumplimiento de la creacién, la caida y la redencién donde pudiera
esbozarse un logos propio que constituya al sujeto realmente.

Falta, en suma, el centro mediador, el pivote simbdlico que ar-
monice lo de arriba con lo de abajo. Es lo que se advierte, por ejem-
plo, en los tanteos religiosos de nuestro pueblo; que parecieran fun-
cionar en torno a un centro mediador vacio. En el anilisis de la
religiosidad popular es curioso advertir un vacio de un Cristo no
advenido que se celebra en la segunda parte del afio y que pareciera
restar eficiencia a la Pascua. Pero esto también se da en lo politico,
en donde el centro mediador y simbélico se mantiene siempre dispo-
nible v que hace precisamente a la dificultad que existe en este te-
rreno de lograr el didlogo correspondiente. Diilogo que forzosamente
tiene que entrar en el esquema canénico del mito. Y al no darse esto
se crea la ambigiiedad politica. Tanto en lo religioso como en lo poli-
tico la problematica de la constitucién de un sujeto esta vigente.

Resumiendo. El anilisis efectuado evidencia una progresiva des-
constitucién del sujeto americano y en especial del argentino, en con-
traposicién, en el caso de Sarmiento, a la imposicién de una especie
de mito de creacién que suprime la problematica de la estancia para
imponer una esencialidad impropia.

Esto, por su parte, no constituye exclusivamente un problema ar-
gentino sino también mundial. Se abre entonces un campo de refle-

4 ordam.
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i,(l}lo'n sp})re la siguiente pregunta: ;Es posible que se monte una ci-
ilizacion sobre la borradura de lo humano en su expresion m4as ori-
_t{il(?ia}l cgnllo ser ]% que gi}'a en torno a la problemitica de la consti-
hu 6n d? hqueto. .Es.}nas, {la persistencia de lo americano en re-

ver dicha constitucién, en tanto apunta a un modo peculiar de
fundar un logos, podria incidir en el campo de la reflexién filoséfica?

Pero quizds esto no sea totalmente un problema de la fi i
Qaye aqui una decisién y ésta tendri que (Il)arse en lae préftlisc(g?ﬁsz
d‘ma que es la responsabilidad del americano encontrar para eso una
respuesta, aun cuando no esté escrita en ningin lado. Es un proble-
ma del quehacex_' politico y religioso en América. Quizas en esta difi-
culta}d, a veces 1rre;nediab1e, por encontrar una solucién en Argentina
se vislumbra, especialmente a partir de su pueblo, alguna posibilidad.




