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TEOLOGIA DEL NUEVO TESTAMENTO

J. I. Vicentini, S.J. (Mendoza)

Este boletin de TNT. enlaza con el de TAT. presentado por H. Bojorge
en Str., 30 (1974), pp. 541-557, v da comienzo con la Teologia de lo Biblia,
N.T.1 de M. Garcia Cordero, cuyo origen y estructura fue comentado en
dicho boletin (p. 548). El A. ha preferido —como en el tomo I— la estrue-
tura temadatica que articula en ocho partes. Comienza con la persona de
Jesls en sus diversas facetas: el Jestis de la historia, profeta y siervo de
Yavé, Mesias e Hijo de David, Hijo del Hombre, Resucitado y glorioso,
Sefior y Salvador, Sumo Sacerdote, Logos, Hijo de Dios. Sigue la nocién
de Iglesia como concrecién parcial del Reino de Dios anunciado por Cristo;
es como su prolongacién en el tiempo. La problematica del Reino de Dios
lleva a tratar el gran misterio del Dios Uno y Trino, tratamiento indispen-
sable para el estudio del misterio de la Redencién que sigue a continuacién,
con el titulo de Soteriologia (t. II). Viene luego —en el tomo III— la espe-
ranza cristiana en su doble dimensién de parusia y escatologia intermedia.
La sexta parte se ocupa de la grandeza de la vocacién cristiana a través
de la vinculacién a Cristo por la fe, la esperanza y la caridad. Esta situa-

- cién permanente de consagracién a Cristo en los ‘distintos grados de incor-

poracion eclesial, estd creada por los sacramentos. Finalmente se analizan
las obligaciones religiosas y morales —manifestacién de la fe en obras con-
ecretas de santificacién nersonal— entre las que sobresale la de orar al Dios
Padre, por el Hijo, en el Espiritu Santo. Como método de exposicién procura
el A. seguir en cada tema el proceso evolutivo histérico del mismo, segiin la
sucesién de los libros del NT. Toma como base in‘cial los sindpticos que
i'eﬂejan el mensaje de Jesis de modo més arcaico; luego el kerygma primi-
tivo como se relata en los Hechos; a continuacién las cartas apostélicas que
son escritos circunstanciales y reflejan diversas facetas del Credo primitivo
de los cristianos; f'nalmente los escritos de San Juan, que cronolégicamente
representan el dltimo estrato literario meotestamentario y reflejan nuevas
Ppreocupaciones antigndsticas. El A, es consciente de cue al estructurar el
conten’do del mensaje evangélico por temas convergentes, surge la dificultad
de ensamblar en perspectivas coherentes, conforme a nuestra légica deductiva
occidental, las diversas ensefianzas de los 1'bros del NT. que responden a una

* En éste y en los siguientes apartados bibliograficos, la revista se
compromete a dar cuenta de los libros solicitados para dicho fin. De los
enviados sin previo pedido, sélo presentard a los que le parezeca oportuno; a
los restantes sélo se compromete publicarlos en una lista de LiBROS RECIRIDOS,
con sus respectivos datos bibliograficos.

1 M. Garcia Cordero, {Teologia de la Bibliu, t. 2 y 3: Nuevo Testamento,
BAC, Madrid, 1972, XIV-684 y 508 pags. .
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situacién concreta de vida y se dirigen a lectores de una mentalidad deter-
minada y con preocupaciones condicionadas por la geografia y la historia 2.
En la exposicién se ha tenido cuidado de no introducir nociones teolégicas
extra-biblicas. Como elementos positivos sefialamos la amplitud y profun-
didad de la doctrina, la abundante informacién, la riqueza de documenta-
cién reunida y clasificada —esta documentacién es presentada en la biblio-
grafia general y la reunida al fin de cada parte—, claridad de exposicidn,
justeza de apreciaciones y juicios en las cuestiones discutidas, excelente pre-
sentacién tipografica. También tiene sus lunares sefialados en distintos jui-
cios criticos (J. Coppens, ETL., 47 [1971], p. 281; F. Buck, en CBQ., 33
[1971], pp. 570 ss.; S. Reyero, en StM., 11 [1971], pp. 134 s.; y J. L. Vesco,
en la RT., [1978], pp. 484 s.). Un amplio indice onomastico de autores ci-
tados y uno més breve —que deberia detallarse mas— de materia, cierran
la obra, que tiene el gran mérito, entre otros, de ser la primera TNT. de
origen espanol, si la memoria no nos falla.

En 1971 publicé J. Jeremias una obra largamente esperada —Neutesta-
mentliche Theologie— para la que estaba extraordinariamente preparado.
La editorial Sigueme la pone hoy al alcance del piblico de habla castellana 3.
Retirado de su cdtedra de Géttingen que regenté desde 1935, parece Jere-
mias haber querido volecar en esta obra su extraordinario conocimiento del
arameo y de las costumbres del tiempo de Jesiis, conocimiento logrado en
afios de paciente trabajo y dado a publicidad en numerosos escritos. Una
semblanza de Jeremias y una lista completa de sus publicaciones, divididas
en dos secciones, la ofrece J. Leal en el prélogo al volumen 7 de la coleccién
Actualidad Biblica 4. El tiempo de Jesis parece haber ejercido sobre Jeremias
una fascinacién y haber provocado una verdadera pasién por conocer qué
sucedié realmente durante esos dos o tres afios extraordinarios en Galilea
y Jerusalén. Jeremias hace partir su reflexiéon de una cuestién fundamental:
ées posible exponer la predicacién de Jesis, a pesar de la distancia que
media entre su actividad y la redaccién de los evangelios? El material que
el A. ofrece, en parte ya publicado, en parte todavia inédito, permite valorar
la trasmisién de las palabras de Jesiis con mis confianza de lo que se hace
habitualmente. Es conocida la inclinacién de Jeremias a rescatar las ipsissi-
ma verba Tesu (c. 1). Pasa luego el A. a examinar cual fue la ocasién apro-
vechada por Jestis para el comienzo de su vida ptblica. No fue la actividad
del Bautista, del que lo separa un abismo pese a su afinidad, sino la voca-
cién que Jestis experimenté al ser bautizado por Juan. En ese momento

2 Sobre los distintos modos de concebir la teclogia biblica seria muy
importante leer el boletin de H. Bojorge citado al comienzo del nuestro.

3 J. Jeremias, Teologia del N.T., v. I: La predicacién de Jesis, Sigueme,
Salamaneca, 1974, 378 pags.

4 J. Jeremias, Palabras de Jesus, Fax, Madrid, 1968, prélogo de J. Leal,
pp. 11-14,
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recibié Jesids la revelacién en la que Dios se le descubrié como un padre a.
su hijo (Mt. 11,27). El contenido de esta revelacién, ya insinuado en Mt.
11,27, lo encontramos en la invocacién “mi padre”, invocacién tnica ¥y
original, que manifiesta el misterio supremo de la misién de Jestus. El
estaba autorizado para comunicar la revelacién de Dios, porque Dios se le
habia dado a conocer como Padre. El si de Jests a esta misién esta dado
por la “superacién de la prueba” (las llamadas “tentaciones de Jests”),
prueba que consistié no tanto en resistir a los halagos de conseguir poder
politico y éxitos exteriores, sino que incluye lo que se dice en Isajas 52,13 -
53,12 acerca del siervo de Dios. Pero Jesiis no se presenta come rabbi, como
tedlogo profesional, sino como carismético, como profeta. Esto no quiere decir
que se vea integrado simplemente como un eslabén mas en la cadena de los
profetas del AT. La serie de mensajeros habia quedado interrumpida porque
el Espiritu se habia extinguido a causa de! pecado de Israel. Esta idea
del Espiritu extinguido expresa la conciencia de la lejania de Dios en el
presente. Tan sélo al final terminari la época calamitosa de la retirada de
la salvacién y el Espiritu retornari. Cuando Jestis dice que el tiempo de
salvacién ha comenzado ya con la actividad de Juan B. no se sitda en el
mismo plano que é1 (Mt. 11,11 - Le. 7,28). El es la aurora de la Basileia,
es mayor que Moisés. La presencia del Espiritu es sefial de que estd ama-
neciendo el tiempo de salvacién. Su retorno significa el final del juicio y el
comienzo del tiempo de gracia. Dios vuelve a su pueblo. Jesds es el tltimo y
definitivo mensajero de Dios; su predicacién es acontecimiento escatolégico.
En ella Dios habla su dltima palabra. Ahora bien, dondequiera que Dios se
manifiesta, en el espacio biblico, lo hace de dos maneras: por obras y por
palabras. La revelacion definitiva se manifiesta de dos maneras: en hechos
poderosos y en palabra de autoridad. Esta palabra gira primordialmente en
torno al reinado de Dios y lo anuncia no como futuro sino como ya co-
menzado. Y el rasgo esencial de este reinado es (Mt. 11,5; Le. 7,22) el
privilegio de los pobres. Pobres son aquellas personas que gozazban de baja
reputacién y estima, los “fatigados y agobiados” (Mt. 11,28); su peso es
doblemente agobiador: desprecio piblico por parte de los hombres, poca
perspectiva de hallar jamas la salvacién en Dios. A ellos se les anuncia la
buena nueva de que alborea el tiempo de la salvacién. La actitud de Jesis
provoca una tormenta de indignacién. Jestis se vio obligado a responder al
escandalo que el fariseo siente ante el evangelio. Y lo hace con paribolas
que hablan de la gracia concedida a los pecadores (c. 3). El genuino mensaje
profético tiene dos facetas que cstdn indisolublemente unidas: es anuncio-

"de salvacién y anuncio de perdicién. Jestis no sélo anuncié que estaba albo-

reando el tiempo de salvacién sino que también anuncié la catistrofe que
habria de preceder a la revelacién plena de ese tiempo de salvacién (c. 4)..
La predicacién de Jestis tiende siempre a un llamamiento personal; la res-
puesta a este llamamiento es la fe. Se explica enseguida qué es creer y la
valoracién que Jestis hizo de 1a fe. El grupo de los que se abren al evan-
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gelio se va congregando en torno a Jesds en circulos concéntricos. Pero
lquiso Jesis congregar realmente una comunidad propia? Una docena de
paginas estudia el tema y termina con esta frase: la nota caracteristica del
nuevo pueblo congregado por Jesls es la conciencia de lo ilimitada que es
la gracia de Dios. Ahora bien, siempre que las personas son ganadas por
la buena nueva y se afiaden al nuevo pueblo de Dios salen del! mundo de
Ja muerte y entran en el mundo de la vida. La nueva vida consiste en una
mueva relacion con Dios y con los hombres. El respeto y el amor constituyen
la base de la relacién con Dios. El respeto no es el centro del evangelio;
si lo es el amor que confiere al hombre ya ahora la condicién especial de
hijo, es decir: la seguridad de participar de la salvacién futura, la seguridad
en medio de la vida cotidiana y el valor para someterse a la voluntad de
Dies aun en las circunstancias mas imprevisibles. En el reino irrumpe
también una nueva manera de orar en la cual las energias de la basileia
estdn actuando ya sobre la vida de los discipulos. Veinte paginas explicitan
esa nueva manera de orar modelada en el ejemplo de Jeslds y expresada
en el Padrenuestro. La nueva relacién con los hombres encuentra su reali-
Zacién en el discipulado o imitacion que se manifiesta en la nueva postura
respecto a la ley del antiguo eén, al mandamiento del amor, el nuevo motivo
(no la recompensa sino la gratitud por el don de Dios), y la actitud en las
distintas esferas de la vida (en la vida cotidiana, renuncia a los biénes, la
mujer, el nifio, la politica y el trabajo). Por iltimo, el nuevo pueblo se
‘manifiesta por medio de la predicacién de la buena nueva con palabras y
1a accién, y se encamina a ‘su consumacién (c. 5). Por Gltimo Jeremias
intenta deseribir la conciencia de Jesiis respecto a la propia dignidad. Para
«llo no parte de los titulos cristolégicos sino de la.observacién de que, a
través de las palabras de Jesiis, se percibe un “yo” enféatico que reclama
plena autoridad y se manifiesta de manera clara. Lo que descubre el fondo
de la conciencia del envio de Jesiis no son las pocas afirmaciones que con-
tienen el titulo “hijo del hombre”, sino el nimero extraordinariamente consi-
derable ds anuncios de la pasién (c. 6). La Iglesia primitiva consideré a la
resurreccién de Jestis como la confirmacién divina de su misién. Por eso
Jeremias considera legitimo que el intento de exponer la predicacién de
Jestis termine con la Pascua (e. 7). Es asi como la Teologia del NT. coloca a
la predicacién de Jestis en el centro de su actividad y como nicleo de donde ha
de partir toda reflexién sobre la misién de Jestis. Algdn critico (R. E. Brown
en ThSt., 33 [1972], 138 s.) ha llamado 1a atencién sobre el titulo de )a obra
que no es “Vida de Jests” sino “Teologia del NT.”; ahora bien, la proclamacién
-de Jesus (sentido subjetivo) no es més que los prolegémenos de la proclamacion
de Jestis (sentido objetivo) contenida en todo el NT., incluidas las cartas y
demds escritos. Para decidir sobre la validez de esta objecién tendremos que
esperar el otro u otros tomos de la obra. Seria superfluo decir algo de la
seriedad, profundidad y solidez de esta obra, respaldada por una amplia
bibliografia. Los que no aprueben el caracter conservador de las conclu-
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siones de Jeremias no dejardn de reconocer el conocimiento de las condi-
ciones lingiifsticas e histéricas de ese tiempo en lo cual Jeremias es facile
princeps. Un indice de citas biblicas y el indice general facilitan 1a con-
sulta de la obra.

Ya que estamos en la predicacién de Jests queremos insertar el libro
de Cl. Tresmontant, La doctrine de Yeshud de Nazareths, obra de indole
muy especial y cuya insercién en este boletin puede ser muy discutida. Antes
de examinarla presentamos algunos antecedentes que nos ayuden a compren-
der mejor su enfoque. Tr. escribié en 1953 un Essai sur la pensée hébraique,
seguida de Estudios de metafisica biblica (ver CyF., 18 [1962], p. 468 s.),
obras que constituyen una confrontacién entre la revelacién biblica y el
helenismo. Dichas obras nacieron del presupuesto, a veces explicitado, de que
en todo lenguaje —también el biblico— est4 implicada una doctrina del ser.
Este arménico resuena en la obra que resefiamos: “Al meditar en la doctrina
del dltimo profeta de Israel mos ha parecido que contenia de hecho una
ciencia, sumamente rica y profunda. No solamente, ni siquiera en primer
lugar, una ‘moral’, como pretenden muchos en la actualidad, sino una ciencia
auténtica relativa al ser, es decir, una ontologia” (Introd., p. 7 y s.). Tam-
bién el pensamiento de Teilhard tifie profundamente la obra de Tr. “Mé&s
atn, una ciencia que nos revela las leyes y las condiciones de la creacién
de una humanidad todavia incompleta y en proceso de realizacién, las leyes
normativas de la antropogénesis. Y lo que es més: las leyes y las condi-
ciones, para la humanidad, de su cabal y tltima consumacién, es decir, de
su divinizacién. Una ciencia, una gnosis que tratan sobre la ontogénesis y
nos revelan cémo podemos nosotros alcanzar la cabal consumacién a la que
estamos destinados* (Id., p. 8). Finalmente comprobamos que la obra de
Tr. se ubica en una intencién més general que intenta un saneamiento
cultural, que hace tiempo ha comenzado E. Gilson, en el campo de la historia
de la filosofia. Yeshud de Nazaret es el final de una trilogia (p. 256) que
comienza con la pregunta sobre la existencia de un ser distinto del mundo
y creador (Comment se pose aujourd’hui le probléme de Pexistence de Dieu,
Paris, 1966) ; contintia con el estudio del hecho de su manifestacién histérica
a Israel (Le probléme de la révélation, Paris, 1969) y termina preguntando
8i la ensefianza excepcional de Jests de N. puede ser considerada como la
Wltima palabra de Dios, su manifestacién personal. Por eso la obra no ha
sido escrita para el lector cristiano y el A. eseribe “rogamos al lector cris-
tiano cultivado, si casualmente hojea estas piginas, que no pierda el tiempo
leyendo una exposicién que no estd destinada a él y en la que no aprenderi
gran cosa” (Id, p. 9). Tr. remonta, con energia, el prejuicio de que “en los
escritos del NT. no hay ninguna exposicién doctrinal coherente y razonada”

5 Cl. Tresmontant, La doctrina de Yeshud de Nazaret Herder, Barce-
lona-Buenos Aires, 1973, 260 pags,
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(p. 47). Pareceria que toda la exposicién de Tr. deberia centrarse en Yeshia
maestro. lSin_ embargo el e. I presenta a Yeshui taumaturgo. Es que desde
los comienzos de su actividad Yeshtia ejerce dos funciones fundamentales
que seguird ejerciendo mientras viva en la tierra de Palestina: curar y
ensefiar (p. 46). Los milagros del rabino Yeshua son regeneraciones. Yeshia
tenia el poder de regenerar lo que estaba enfermo, de re-informar desde
dentro lo que se habia deformado, de restablecer “las leyes naturales” fi-
siolégicas desbaratadas. Yeshua tenia el poder de re-crear, de reorganizar
lo que estaba organizado y luego se habia desorganizado (p. 27 s.). Por
lo tanto curar es re-informar, re-organizar desde dentro, organismos enfer-
mos o deteriorados. Por su parte, ensefiar, €s comunicar una informacion
pero en otro sentido. El término informacién encierra dos significados fun-
damentales. Primero: informacién es aquelle que a una multiplicidad de
elementos dispares confiere una unidad orgénica, una estructura subsistente
(la forma en sentido aristotélico). Segundo: informacién es un conocimien-
to, una ensefianza comunicada por alguien, que sabe, a alguien que no sabe.
Se comunica una informacién cuando se comunica un conocimiento, una
ciencia. Yeshda reorganiza y reinforma enfermos. Pero cuando ensefia,
cuando comunica una informacién que es una ciencia, la ciencia del R. de D.
en génesis, crea también, organiza también una humanidad nueva y cons-
tiuye un cuerpo: la asamblea de los hombres y de las mujeres que vivirdn
y pensardn de acuerdo con esta doctrina (p, 47). Cuerpo, no en el sentido
metaférico y atenuado de la palabra, sino en su sentido fuerte a cuyo res-
pecto el orden biclégico es una analogia deficiente. Dentro de esta pers-
pectiva general recorremos ripidamente la obra. Si los milagros de curacién
obrados por Jesis son una regeneracién desde dentro ;no serd que el médico
detenta las fuentes del Ser? (c. 1). Su ensefianza, bajo la expresién degcon-
dertante de las pardbolas ofrece un contenido inteligible inagotable que, como
el grano de trigo caido en tierra, no ha dejado de desplegar sus virtuali-
dades (c. 2). El A, ofrece una lectura nueva, ontolégica de las bienaventu-
ranzas: denuncia las perversiones v el caricter antievangélico de una filo-
sofia reciente, la revolucionaria, cuya naturaleza, método y exigencias son
confrontadas con las de Yeshia (c. 3-8). Con largas citas evangélicas para
los no creyentes, Tr. muestra que la ensefianza de Jesis no es ni una
simple moral ni una filantropia, sino una onto-genética de nuestra divini-
zacién. Los otros capitulos (9-22) describen las etapas del nuevo nacimiento
(baJo la informacién regenerante del rabbi Y.) por el resurgir de las virtua-
lldades depositadas por Dios en nosotros, virtualidades que trascienden el
orden natural. Frente a la originalidad del mensaje surgen dos actitudes
posibles: una, positiva, la de los diseipulos que, en virtud de la pre-com-
prensién que los llevé a seguir a Jests, confiesan su divinidad; la negativa,
la de los “espiritus impuros” que disciernen, por expulsién o con repulsién,

quién es el rabino Yeshtia (c. 23). La obra termina con la pregunta ;cuil

es la verdad del cristianismo? (c, 24). Tr: no es un especialista pero conoce
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las reglas comunes de interpretacién y distingue la literalidad de las palabras
de Jesis, de la coloracién que una redaccién posterior pudo dar a su ense-
flanza. Dos criticas fundamentales se han hecho a esta obra. Una se refiere
al desconocimiento de la exégesis critica: descuida los problemas de com-
posicién literaria e historia de la tradicién y toma a los evangelios como
son; el sentido critico se sitia en el plano de los hechos y no en el plano
de los textos que los relatan. La otra se refiere a la persona misma de
Jesis: ésta aparece subordinada a la informacién que El aporta a la huma-
nidad; y la divinizacién de ésta depende sélo de la aplicacién de este cono-
cimiento nuevo. El rigor con que Tr. desarrolla este conocimiento nuevo, en
la perspectiva apologética que es la suya, entrafia el riesgo de mno poder
mostrar que Jesds no sélo ha venido a ensefiarnos la vida sino a hacernos el
don de ella en su persona (X. Jacques, NRTh., 93 [1971], p. 688). Por eso
la pasién y resurreccién (sobre todo ésta) tienen poca relevancia (Giblet,
RTL., 1 {19701, p. 452 s.). Quizad Tr. responderia que estd de acuerdo pero
que su intencién y perspectiva no han “sido precisamente éstas”. Herder nos
ofrece la traduccién castellana en elegante presentacién.

Precisamente el tema de la resurreccién tan ausente de la obra de
Tresmontant viene tratado por varios autores, que pasamos a examinar. Si la
TNT de Garcia Cordero privilegiaba la estructura temética, el libro de O.
Cullmann, Del Evangelio a la formacién de la teologia cristiana$, quiere
poner de manifiesto la evolucién que va desde las fuentes del Evangelio,
desde sus raices lejanas y anteriores a la venida de Cristo, hasta la fijacién
de una teologia cristiana (p. 16). El A., sobradamente conocido en el medio
biblico, es presentado con palabras muy sentidas por R. Silva-Costoyas, en
el prélogo a la edicién espafiola (p. 9-12). La primera obra de Cullmann
(Le probléme littéraire et historique du roman pséudo-clémentin), estudiaba
las relaciones entre el gnosticismo y el judeo-cristianismo; la dltima (Le
Salut dans Phistoire) contiene una especie de sintesis de 1la TNT. Entre
ambos trabajos se escalonan, a lo largo de cuarenta afios, una serie de estu-
dios especiales que tratan estos dos temas, en apariencia tan diversos. Muchos
de estos trabajos, que enseguida citaremos, forman el contenido de la obra
que resefiamos y dejan entrever el proceso que va desde los evangelios a la
formacién de la teologia cristiana., Los primeros capitulos tratan de la
significacién de los textos de Qumran para el estudio de los origenes ecris-
tianos, de la oposicién contra el templo de Jerusalén motivo comin de la
teologia juanina y del medio ambiente, del origen de la misién cristiana en
Samaria y de la labor de los primeros misioneros cristianos en aquella
regiéon semi-judia. El ¢. 4 estudia a fondo el “katejon” (2. Tes. 2,6-7) u
obstaculo que “retiene” la venida del final y de los tiempos y el caricter
escatolégico del apostolado de Pablo. Los cc. 6 y 8 tratan de temas afines

8 0. Cullmann, Del Evangelio ¢ la formacién de la teologia cristiana,
Sigueme, Salamanca, 1972, 286 pags. .
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y complementarios: rescate anticipado del cuerpo humano segin el NT.,
;inmortalidad del alma o resurrecciéon de los muertos? El c¢. 5 aborda
el tema juanino: ¢l papel de la fe y la visién en la percepcién de la vida
de Jests. El 7 se ocupa del dificil problema del bautismo de los nifios y la
doctrina biblica del bautismo. Al final se afiaden dos meditaciones pronun-
ciadas en Lovaina (meditac. sobre 1 Cor. 1,10-13) y en Heidelberg (sobre
1 Tes., 5, 19-21). Respeto por el texto biblico, profundo conocimiento del
mismo y una uncién comparable a la de Dodd, caracterizan esta publicacién
presentada con exquisitez por la editorial Sigueme. El original francés
aparecié en 1969, y fue entonces presentado en nuestra revista (Str., 26
[1970], p. 130). El c. 8 de la obra anterior nos ha llegado también en forma
de opisculo 7. El origen de este folleto es un homenaje a K. Barth con oca-
sién de sus 70 afios (1956) y publicado luego por Editions Delachaux et
Niestlé. Ha tenido tanto éxito que va por la décima edicién. Sin embargo
ha suscitado muchas contradicciones que el mismo A. expone y comenta en
su prélogo; lo curioso es que las objeciones son consideraciones generales
de orden filoséfico, sicolégico y sobre todo sentimentales; ninguna de orden
exegético, campo en el que se mueve el A. El esciandalo es explicable si se
tiene en cuenta que la cultura del occidente cristiano fue alimentada por
dos fuentes: la reflexién filoséfica griega y la revelacién de Dios en la
antigua y nueva alianza. El hombre corriente —y, en su medida, también
el culto— ha mezclado confusamente la idea de la inmortalidad del alma
(desarrollada en la mistica y filosofia griegas) ¥y la resurreccién de los
muertos (proclamada por la Sda. Escritura). El A. encarna esta oposicién
de concenciones en las actitudes de Sécrates y Jesus frente a la muerte
(c. 1). El contraste entre la concepcién griega y la fe cristiana resalta
todavia mas profundamente cuando consideramos que la fe en la resurrec-
cién supone el nexo que el judaismo establece entre la muerte y el pecado.
Fntonces la necesidad de un drama salvifico se hace todavia mis clara
(c. 2). Pero esto da un profundo sentido al grito de los primeros cristianos
«Cristo ha resucitado de entre los muertos” (c. 3). Asi llega el A. a la
dltima cuestién: zen qué momento tiene lugar esa transformacién de los
cuerpos? Esto plantea la cuestién de un estado intermedio entre la muerte
y la resurreccién, estado que una nota de la editorial ¢onfunde equivocada-
mente con el purgatorio (p. 12) (c. 4). En la conclusién el A. promete el
tratamiento del problemsa sobre la suerte de los impios segin el cristianismo
primitivo, Lastima que hasta ahora, si no nos equivocamos, no ha tratado
este tema. El librito de Cullmann sigue teniendo validez porque sus afirma-
ciones no han variado y porque el problema de la resurreccién se ha hecho,
a partir del libro de Marxen sobre la resurreccién de Jests, un tema de
candente actualidad (cfr. J. I. Vicentini, La resurreccién de Jesus, Str., 27
[1971], pp. 239-293). Juzgamos oportuno recordar el librito de Ph. Menoud,

7 0. Cullmann, La inmortalidad del alma o lo resurreccion de los cuer-
pos, Studium, Madrid, 1970, 73 pégs.
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Le sort des trépassés, Delachaux et Niestlé, Neuchatel, 1966, 88 pags., del
cual nos ocupamos en Str., 24 (1968), p. 136 s. y que tiene afinidades con
el de Cullmann.

Continuando el tema de la Resurreccién tenemos a mano dos libros, tra-
ducciones de sendas obras francesas publicadas el mismo afio 1969. Una de
ellas titulada La Resurreccion 8, escrita por el difunto Cardenal J. Daniélou,
representa la postura més tradicional tanto por las opiniones como por la
tematica. La resurreccién de Jesis es un hecho histérico no sélo porque el
descubrimiento de la tumba vacia es un hecho histérico (c. 1), sino porque
las apariciones del Resucitado son un hecho histérico. La presencia de Jesis
es una realidad comprobable, sensible, objeto de la visién en el sentido
ordinario de la palabra. El testimonio de los apédstoles no recae sobre una
afirmacién vaga de que Cristo estd vivo, sino que recae directamente sobre
la realidad fisica de su cuerpo resucitado. Lo que fundamenta la Resurrec-
¢ién de Jestis es la comprobacién material de la realidad del cuerpo vivo
de Cristo (c. 8). La dificultad de tal interpretacién proviene de la natu-
raleza misma de los textos evangélicos que no permiten ung lectura tan
realista, si se los somete a los mismos criterios de anilisis histérico que los
utilizados para la lecturas de los textos antiguos no biblicos. La resurreccién
como revelacién (c. 2) presenta dos aspectos: su contenido (el anuncio de
la accién escatolégica de Yavé al suscitar una nueva creacién por el poder
del Espiritu) y su intermediario (los dngeles). Las figuras de la resurrec-
cién (c. 4), se centran en Jonas; y la resurreccién, misterio de salvacién
(c. 5) trata de la humanidad de Cristo que inaugura la condicién gloriosa
de la humanidad, la cual serd comunicada al conjunto de los hombres; y la
participacién en la resurreccidn de Cristo, que se realiza por grados: co-
mienza en el bautismo (alcanza a las “almas”, dice el A.) y termina en la
resurreccién escatolégica (que afecta también a los cuerpos). La exposicién
de este tema parece bastante pobre cuando se han leido las reflexiones de
P. Hitz: Jesis resucitado, la humanidad y la Iglesia® o las de Cl. Geffré:
Ou en est la théologie de la résurrection? 19, Las desviaciones meferentes a
la re.surrecci()n surgidas en tiempos de Pablo vuelven a aparecer hoy en
términos parecidos; a ellas consagra el A. su penultima parte (c. 6). Final-
mente, como especialista en los origenes cristianos, muestra cémo la fe en
la resurreccién de los cuerpos, al final de los tiempos, lejos de ser producto
de una mentalidad “mitica”, la profesaron los cristianos a pesar de la resis-
tencia de esta mentalidad (c. 7).

8 J. D'a}niélou, La Resurreccién, Studium, Madrid, 1971, 118 pags.
. 9 P. Hitz, Jésus Ressucité, UHumanité et I'Eglise, en la obra compartida
titulada La Réssurrection du Christ, Lumen Vitae, 1967, pp. 59-106.
) 10 Cl. Geffré, Ou en est la théologie de la résurrection?, Lumiére et
Vie, 21 (1972), n® 107, pp. 17-30.
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Bastante diverso es el enfoque del libro de G. Bonnet, Jesis ha resu-
citado 11, E1l A. es consciente de los distintos tratamientos que puede tener
el tema: como un acontecimiento Unico que tuvo lugar un dia e impresioné
profundamente a quienes fueron sus testigos (y entonces se procede a inte-
rrogar a la historia y a las historias); como una experiencia vertida en
unos escritos muy antiguos, cuya garantia es la vida de toda una comunidad
desde hace siglos (en este caso se escruta la Escritura y se recurre a las
obras de exégesis). Por eso determina su éptica: como una palabra que es
preciso deeir hoy; pero cuyo sentido y efecto no se perciben muy claramente.
Los Hechos de los Apoéstoles (cc. 1-9) nos presentan la primera reflexion
sobre los efectos del anuncio, vinculdndolos, ante todo, con el nacimiento
de la Iglesia (Pentecostés, primera comunidad de Jerusalén, primeros dia-
conos), comunidad nueva, inesperada, original, que logra inscribirse pro-
fundamente en el mundo (c. 1). Se trata de un grupo de hombres conscientes
de entrar en una historia de la que nada quiere ignorarse (c. 2). Pero esta
palabra tiene también, por efecto, el cambiar el mundo (c. 3), el producir
algo que se puede localizar tanto a nivel de la esperanza ltima, como a
nivel de las esperanzas mas ordinarias de la vida (e. 4). No se trata de
recoger todos los efectos del anuncio o palabra, sino de los que hoy llaman
mas la atencién y pueden servir de punto de partida para una argumenta-
ciébn de conveniencia. Esto explica la ausencia de temas como el Espiritu
Santo, temas escatolégicos, signos milagrosos que ocupan un lugar impor-
tante en la Escritura o en la tradicién; para poder mostrar su conveniencia
seria preciso consagravles previamente un estudio particular. Podriamos
decir que esta obrita, escrita sin gran despliegue bibliografico, va siguiendo
los pasos de F. X. Durrwell, La resurreccién de Jesis, misterio de salve-
¢ién, Herder, Barcelona, 1967, quien aborda la totalidad de los efectos en
una perspectiva ontolégica.

" En la misma direccién de una teologia que recupera el sentido de la
historia podriamos ubicar un volumen titulado Emnsayos exegéticos12 que
traduce al francés y retine un extracto de articulos y conferencias del emi-
nente exegeta aleman, discipulo de Bultmann, E. Ki#semann. El titulo origi-
nal —Versuche und Besinnungen— comprendia dos voltimenes publicados. en
1960 y 1964. La obra que presentamos estd dividida en dos partes: exégesis,
teologia biblica. La primera parte consta de seis trabajos: para comprender
Romanos 3,24-26 (es de 1950); ¢l culto en la vida cotidiana del mundo (a
propésito de Rom. 12) (es de 1960); puntos fundamentales para la inter-
pretacion de Rom. 13 (de 1961); una variacién paulina del amor fati (1
Cor. 9,14-18) (de 1959) ; anilisis critico de Fip. 2,5-11 (de 1950); la férmula

11 G. Bonnet, Jesis ha resucitado, Herder, Barcelona-Buenos Aires, 1971,

163 pags.
12 E. K#semann, Essais ewégétiques, Délachaux et Niestlé, Neuchitel,

1972, 270 pags.
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neotestamentaria de una parenesis de ordenacién (1 Tim. 6,11-16) (de 1954),
La teologia biblica, a su vez, comprende otros  siete trabajos: problemas.
actuales neotestamentarios (1957); el problema del Jests histérico (1954);
los comienzos de la teologia cristiana (1962) ; sobre el tema de la apoca-
liptica cristiana primitiva (1962); un derecho sagrado en el NT. (1954); la
Jjusticia de Dios en Pablo (1961); Paulo ¥ el pre-catolicismo (1963). Impo-
sible dar cuenta de todo, ni siquiera de los trabajos de teologia biblica. Tra-
temos, més bien, de valorar el conjunto, sefialando los principales problemas
tratados, segiin lo hace Barthel en la introduccién o Hminar de la obra.
Kisemann aprendié del mismo Bultmann el valor de plantear “cuestiones
radicales” al sistema explicativo de la méquina hermenéutica bultmaniana.
El conflicto se anuda alrededor de los famosos conceptos “historicidad-histo-
rialidad” (Historizit4t-Geschichtlichkeit), conceptos claves de la hermenéu-
tica bultmaniana. Barthel sintetiza el nuevo enfoque de Bultmann més o
menos asi: Bultmann opiné que la referencia a la “historialidad” permitia a
la teologia protestante superar la crisis provocada por el fracaso de la
teologia liberal, la “reificacién” (cosificacién) y las exigencias del pensa-
miento cientifico. Fue asi como llegé a bresentar el universo del discurso
de la fe neotestamentaria, como el vehiculo mitico de una autocomprensién
sui generis, la historialidad humana, introducida en la historia de los hom-
bres por Jestis de Nazareth. Ahora bien, Kisemann pone en duda que el
nticleo del cristianismo pueda obtenerse reduciendo el testimonio de fe de
los primeros cristianos a una comprehensién sui generis. Tampoco ve c¢émo
esta adquisicién de una historialidad sui generis haya podido trasmitirse por
el automatismo auto-eficaz inherente a la predicacién cristiana. La coexis-
tencia, en el NT., de teologias paralelas vy aun divergentes, sefiala el hecho
indiscutible de una discontinuidad de la historia. Por tanto, cuestionar el
concepto de historialidad en nombre de la discontinuidad histérica equival-
dria a ponerse nuevamente a la escucha de la historia. Por eso retoma el
problema del Jesis histérico, persuadido de que en la tradicién sinéptica
hay mis elementos —que los encontrados por Bultmann— histéricamente
dignos de confianza y capaces de darnos una figura de Jests suficientemente
firme para cristalizar la concepcién cristiana de la historia. ElI mismo
intento de buscar una referencia més histérica que historial conduce a
Késemann a plantear la cuestién de Ia unicidad de la Escritura y de su
centro. Un paso mas en la misma direccién Io constituye el trabajo sobre
las representaciones apocalipticas que el NT. pone en juego para expresar
la fe cristiana. Estos serian los aspectos més salientes de la obra que rese-
fiamos. Los articulos de K., sobre todo los que tratan del Jesds histérico,
de la justicia de Dios y de la apocaliptica, han tenido una influencia con-
siderable en la teologia contemporinea.

Entramos ahora en el mundo de Pablo, donde cualquier lector media-
namente familiarizado con sus cartas sabe que ciertos términos o expre-
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siones tienen una importancia teoldgica extraordinaria (tales como parresia,
ypomone, en Jristo, syn Jristo, ete.). Tal es el verbo kaujaomai y los sustan-
tivos kaujema, kaujesis. Hace unos afios J. Sanchez Bosch publicé un estu-
dio —sospechamos que es una tesis doctoral— cuyo titulo, “Gloriarse” segin
San Pablo, Sentido y teologia de kaujaomail3, desperté vivamente nuestro
interés. Trataremos de dar una idea del mismo. En la introduccién queda
encerrada la historia de la interrogacién (pp. XVI-XXII) que toca muy
brevemente: la exégesis antigua (Padres apostélicos, tradicién griega y
latina, Sto. Tomas, Lutero) y la exégesis reciente (Harnack, Weiss, Asting,
Genths, Friedrichsen, Gulin, Bultmann, Dowdy). Nos habria gustado un
mayor tratamiento de la historia, quizd en algtin capitulo previo; no de-
jamos de reconocer que distintos textos de Padres y otros autores se hallan
esparcidos a lo largo de la obra y oportunamente citados con notas al pie
de pigina. Los dos subtitulos “sentido” y ‘“teologia” dan la perspectiva de
la obra en la que la filologia juega un papel importante (307 péags.). Ello
se debe al intento de resolver un problema fundamental (que aflora en
la historia de.la interpretacién) ¥ es el de la unidad u oposicién de sentidos
en el uso paulino de “gloriarse”. Ocurren, entonces, dos preguntas: jem-
plea Pablo el término kaujaomai en el mismo sentido que los autores profa-
nos o judios anteriores a él? (es el problema de la continuidad o contradic-
cién respecto a la tradicién anterior). ;Cémo pueden compaginarse las
diversas expresiones de Pablo sobre el tema en cuestién? (es el problema
de la congruencia o contradiccién interior). El A. opta por partir de la
hip6tesis de una cierta congruencia -interior y de una continuidad con la
tradicion. Por este motivo los textos paulinos van precedidos de una primera
parte (106 pags.) donde el A. estudia profusamente el sentido de kaujaomai,
kaujesis, etc., en el griego profano (seecién primera) y en los LXX (seccién
segunda). Ambas secciones constan de tres capitulos: anilisis de los textos,
gramética o estructura seméntica (formas empleadas, régimen gramatical),
¥y las proyecciones (hacia un objeto, hacia el propio sujeto, hacia un sujeto
exterior). El estudio de los LXX comprende también un breve capitulo
sobre kaujaomai como traducecién de términos hebreos. Dos conclusiones im-
portantes preparan el estudio de Pablo. Primera: kaujaomai y sus derivados
no llegaron a constituir en el griego profano, un tema filoséfico y literario
sino que se mantuvieron en el nivel coloquial; por consiguiente se puede
afirmar que Pablo fue uno més que en la conversacién ordinaria empleé
esos términos, y en las epistolas podia construir, en torno a ellos, una
teologia dentro de los limites que sus lectores podian captar. Segunda: kau-
jaomai y derivados, en los LXX, llega a constituir un tema teolégico pro-
fundamente enraizado en la médula del AT; esto permite plantear la hipé-
tesis de que la innegable elaboracién teolégica de Pablo se mueve en conti-

13 J, Sénchez Bosch, “Gloriarse” segin S. Pablo. Sentido y teologia de
kaujaomai, Facultad de Teologia (SSP), Barcelona, 1970, XVIII-341 pags.
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‘nuidad con los LXX y en funcién de la rica experiencia cristiana y de la
penetracién teolégica propias del apdstol. La segunda parte estd consagrada
a los textos paulinos (pp. 109-307). Una primera seccién considera los textos
distribuidos de acuerdo a su género literario. Asi se distinguen textos colo-
quiales, teologicos (divididos en: la gloria del mundo, del judio, en las obras,
'del cristiano, del apdstol) y textos parenéticos. Una vez citados los textos
son discutidos en relacién con los precedentes literarics —en ocasiones, tam-
bién con el contexto y la historia de la exégesis. Los textos teolégicos adicio-
nan (menos la gloria del mundo) un contexto teolégico. La segunda seccién
estudia la gramitica y las proyecciones, lo mismo que hizo con los textos
profanos y de los LXX. El dltimo capitulo de esta seccién expone la sintesis
teolégica (pp. 308-324), respondiendo con ello al segundo subtitulo de la
obra. Esta parte nos parece realmente desproporcionada con el resto de la
obra. Por lo cual el estudio predominantemente filolégico, conducido con
rigor y mucha erudicién, queda limitado al especialista. Un indice biblio-
grafico, al comienzo, recoge numerosos titulos de obras que luego son citados
en el trabajo; otros indices de citas biblicas y de autores cierra la obra.

Para el final dejamos la presentaciéon de los primeros tomitos de una
nueva serie “Actualidad Biblica” brevior. Confesamos que todavia no po-
driamos sefialar las caracteristicas de ella, porque fuera del formato —18,5
por 12 cms.— la encontramos muy igual a la ya tan conocida del mismo
titulo y caracterizada en Str., 290 (1973), p. 335 s. Quizd podriamos hallar
una pista en estas frases del t. 1: “No hemos querido recargar nuestro
texto con anotaciones técnicas y bibliograficas. Habria quedado modificado
radicalmente el caridcter de este trabajo que desea llegar también a los
laicos: algunos han repasado sus paginas y hemos tenido en cuenta sus
advertencias que tendian a hacerlo més asequible”. Estas palabras estdn
tomadas de la Introduccién de B. Rey, autor ya conocido por su tesis
doctoral, Creados en Cristo Jesis (Str., 25 [1969], p. 606). Su librito, tra-
ducido del francés, De la fe en Yahvéh a la fe en la Trinidad 14 abre la
nueva serie. Su intento es mostrar que el misterio de la Trinidad no es
doctrina destinada a resolver una ecuacién (para manifestar que en Dios,
tres es igual 2 uno) sino una buena nueva: la vida misma de Dios, que es
comunidén, se ofrece a los hombres y puede dar sentido a su existencia. Para.
facilitar este descubrimiento trata de busecar cémo y por qué esta fe es.
inseparable de la buena nueva de Jesucristo, Hijo de Dios, mostrando la
continuidad que une el misterio de Jesis al misterio de la Trinidad. Descu-
brir los origenes de la fe trinitaria no es hacer un inventario de los textos:
més favorables a este dogma sino desvelar a través de la historia misma
de los eseritos del NT., las etapas por las cuales las primeras comunidades

14 B. Rey, De la fe en Yahvéh a la fe en lo Trinidad, Fax, Madrid,.
1978, 162 pags. ' :
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llegaron a dar a su fe una expresién que fundamenta el dogma de la Trinidad
(el sub-titulo de la obra es: el camino de las primeras comunidades cris-
tianas). Por eso el c. 1 recae sobre la primera predicacién apostélica, tal
como la presenta Lucas en los Hechos. Luego investiga los caminos que
progresivamente llevaron a los apdstoles (judios fervientes que creen en
un Dios tnico) a expresar su fe en Jestis Resucitado con términos que ha-
blan de El como del Hijo y del Verbo de Dios (c. 2). Por un proceso
andlogo intenta, después, percibir cémo fueron conducidos a precisar su fe
en el Espiritu Santo (c. 8). Con esto se llega al umbral de la teologia
trinitaria porque se ha tocado el niicleo de la revelacién de Dios como Padre,
Hijo y Espiritu Santo (c. 4). La evolucién que se descubre en las formula-
ciones de la fe no aparecen como fruto de especulaciones aisladas de la
vida sino que expresan una experiencia y una vida creyentes. Cuatro paginas
finales ofrecen lecturas acomodadas (y brevemente comentadas) a quien
desee llevar la reflexién mas adelante.

Ha sido un acierto elegir como t. 2 el tan conocido —pero nunca tra-
ducido al castellano— librito de Dodd, La predicacién apostélica y sus desa-
rrollos 15, Diecisiete ediciones y reimpresiones que-el A. ha ido manteniendo
al dia con cambios y mejoras, hablan claramente del éxito de esta obrita,
traducida a casi todos los idiomas y ecitada profusamente como un eserito
clasico. Los tres capitulos: la predicacién primitiva a, los evangelios, Pablo

y Juan, mis un apéndice sobre escatologiz e historia y una sinopsis del
kerygma segin los Hechos (ce. 2, 8, 4, 5, 10, 13) y Pablo (G4l.-Tes., 1 Cor.,
Rom.) forman el conterido de la obra, que esta trabajada con una honda
sabiduria, con uncién y vigor espiritual y con sentido pedagégico. La pre-
sente edicién espafiola tomada de la Gltima inglesa (1972) 1lena una inex-
plicable e injusta ausencia bibliografica.

El t. 3 tendria que haberse incorporado al tratamiento del tema de la
Resurreccién. Es un trabajo original en castellano de A. Salas y se titula
La Biblia ante el “mds alld” 16 y lleva un sub-titulo muy sugerente: sInmor-
talidad o reswrreccion?, que nos recuerda el titulo del librito de Cullmann,
El ¢. 1 va planteando el problema que retoma el final de Cullmann: la etapa
intermedia entre la muerte y la resurreccién. La explicacién habitual es 1a
siguiente: después de la muerte, €l alma del individuo sube al cielo para
gozar de Dios, en espera del momento (fin del mundo) en que de nuevo
Pueda unirse con su cuerpo resucitado y vivir eternamente en el cielo. Tal
solucién supone que sélo el elemento corporal del hombre resucitari al fin
-de los tiempos; el alma, por el contrario, comienza a gozar de Dios a partir
-del momento mismo de la muerte. Esto constituye una dicotomia antropolé-
gica que no llega a satisfacer al hombre de hoy. Por otro Jado es muy
Toable que el cristiano no sélo profese su fe sino que trate de comprender

15 C. H. Dodd, La predicacién apostélica y sus desarrollos, Fax, Madrid,
1974, 117 péags.
18 A, Salas, La Biblia ante el “mds alld” , Fax, Madrid, 1973, 261 pags.
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{fides quaerens intellectum), de elaborar una explicacién razonable de este

-dogma, Los dos capitulos siguientes van siguiendo la evolucién (en el AT.)

«del sentido de la vida y de 1a muerte, y la victoria de la vida sobre la muerte.
Sefiala dos concepciones distintas: resurreccién de los muertos (Daniel, 2 Ma-

-cabeos), inmortalidad del alma (Henoe, Sabiduria); termina preguntando

si las dos perspectivas son antagénicas o conciliables. El aspecto antagoénico
habia sido enfatizado por Cullmann; en cambio Salas cree que son conci-
liables y ya entonces introduce una distincién, apoyada en la revelacién
veterotestamentaria, que le serviri, luego, para el gran problema ——que
«después trataremos— de la etapa intermedia. :Qué premio concede el AT.
a los justos? La vida. ;Cudndo la recibiran? Doble respuesta: a) como in-
dividuos concretos, en el momento mismo de morir (vida ininterrumpida) ;
b) como miembros de la colectividad, en un futuro escatoldgico (resurreccién
final). Por consiguiente la tesis de resurreccién e inmortalidad (vida in-
interrumpida) pretenden responder a una misma cuestién, aun cuando lo
‘hagan desde un punto de vista diverso. La primera resuelve el problema
en sentido colectivo v la segunda, en sentido individual (p. 120 s.). Esta
problemitica se traslada en el c. 4 a la ensefianza de Jestis. Trata primero
de precisar a qué médulo (resurreccién - vida ininterrumpida) se ajusta
cada uno de los textos donde se recoge alguna alusion de Jests sobre el
“més alld” y termina mostrando cémo Jesiis coordina la resurreccién esca-
tolégica con la inmortalidad del justo. El c. 5 aborda directamente no la
ensefianza sino lo sucedido en el mismo Jestis en sus dos vertientes: el
triunfo de Jesis como vida ininterrumpida y como resurreccién. Los dos
lenguajes quieren significar lo mismo; si los relatos evangélicos acostumbran
esgrimir categorias resurreccionistas ellas no exigen necesariamente una
interpretacién historicista sino que pueden (es una opinién digna de tenerse
en cuenta) interpretarse como lenguaje que se inspira en las categorias
resurreccionistas tradicionales en orden a mostrar cémo Jestis ha vencido a
la muerte. A este lenguaje pertenecen las tres afirmaciones: muris, des-
cendié a los lugares inferiores (etapa intermedia), resucitd =zl tercer dia.
Pero hay otro motivo que justifica el lenguaje resurreccionista: sefialar no
solo la dimensién individual sino, sobre todo, la colectiva, en el triunfo de

-Jests. Finalmente el c. 6 titulado: “Hacia una dimensién nueva de la fe

resurreccionista” gira en torno a estas dos preguntas: 1) jcémo vivird el
hombre en el mis alld?, ;continuars siendo el mismo?; 2) ;cudndo tendri
lugar la tan esperada resurreccién?, ;existen motivos para alimentar una
presunta teologia del estado intermedio?, ;recibe el hombre la vida autén-
tica sdlo al final de los tiempos? Su respuesta a la pregunta 2) es: la resu-
rreccién participada por cada uno de los justos en el momento de morir
recibe el nombre de vida ininterrumpida; la vida ininterrumpida partici-
pada por la colectividad (toda la humanidad) en el momento del fin recibe
el nombre de resurreccién. Se trata, entonces, de una misma realidad ex-
puesta desde dos dngulos distintos. Por lo tanto la etapa intermedia queda
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suprimida. El estudio de Salas es serio, bien informado, llevado con sentido
pedagégico, con plena conciencia de lo hipotético de sus afirmaciones y con
respeto por las opiniones distintas a las suyas. El trabajo es completado por
un indice y una bibliografia de obras que han sido editadas en castellano;
las en idioma extranjero son citadas en notas al pie de pagina. Para ter-
minar aconsejariamos la lectura de Concilium 60 (1970) consagrado al tema
de la resurreccién.

El volumen 5 de la serie nos vuelve a encontrar con J. Jeremias en
un libro muy antiguo (es de 1956) titulado La promesa de Jesis para los
paganos 17; y, como en el caso de Dodd, constituye un acto de justicia con
la bibliografia espafiola que hasta ahora se veia privada de esta pequefia

obra maestra, traducida ya a muchos idiomas. Comienza J. comprobando,

en la vida y el mensaje de Jesis, tres hechos contrarios a la misién entre los
paganos: Cristo formulé un juicio severo contra el proselitismo, durante su

vida en la tierra prohibié a sus discipulos anunciar el evangelio a los paga-
nos, El personalmente limité su propia actividad misional a Israel. Luego

comprueba tres hechos favorables a la misién entre no judios: descartd el
odio de la expectacién escatolégica, prometié a los paganos que también
ellos participarian de la salvacién, extendié a los judios su obra salvadora

y su soberania. Enseguida propone la conciliacién entre los datos contra-

rios lo cual le permite descubrir el fundamento biblico y cristolégico de la
labor misional entre los gentiles. Una amplia bibliografia —la mayor parte
en alemdn— y no pocas expresiones citadas en griego (y traducidas por el
traductor) parecen alejar este tomito del estilo de los restantes. El estudio
es concienzudo y realizado con la habitual agudeza que caracteriza a Jere-
mias. Termina con un indice onomaéstico.

El dltimo volumen legado hasta la redaccién -—vol. 6— trata un tema
que ha preccupado a todos los hombres de todos los tiempos, Respuesto
biblica al dolor de los hombres18 y estd tratado por un autor de habla es-
pafola, Fr. de la Calle. No es una respuesta dada desde fuera sino que
“llevo en mi propia carne hace afics. He querido también yo darme una
respuesta que acallara el miedo ante el dolor propio y el ajeno” (p. 7).
Para esto, el A. recorre toda la historia biblica, en diez capitulos, bien
trabajados, haciendo ver la evolucién de las ideas aun antes de que éstas
llegaran a cristalizarse como escritos sagrados. Es la manera de ver la
dindmica interna que llevé a los hombres a interpretar su dolor, a darle
un sentido en los planes salvificos de Dios. Los hitos de este itinerario son:
el mundo vitando de las cosas malas, hacia una explicacién religiosa del
mal, el mal como castigo de un Dios que ama, Job o la destruccién de las
ideologias, lo que del mal pensaban los compafieros de Jesis, hacia una

17 J. Jeremias, La promesa de Jesis para los paganos, Fax, Madrid,
1974, 124 péags. C

18 Fr. de la Calle, Respuesta biblica al dolor de los hombres, Fax, Ma-
drid, 1974, 248 pags.
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inteligencia de la cruz, valorizacién de los sufrimientos del Cristo en los
evangelios, la muerte de Jestis en los restantes escritos neotestamentarios,
el sufrimiento de los cristianos, la calidad humana. Este dltimo capitulo es
una especie de resumen de todo el estudio. No hacemos mis que indicar los
titulos porque no hay espacio para mds. Pero estimamos mucho el trabajo
de Calle, tanto por el tema como por el tratamiento del mismo, que dista de
ser un tejido de reflexiones piadosas. Hay en él, profundidad de teologia
biblica ¥y aun de critica histérica, como en el caso de los discipulos de
Ezequiel (pp. 86-91) donde maneja elementos alin no publicados. En la
exposicion ha evitado los tecnicismos propios del lenguaje biblico, en la
medida de lo posible y ha agilizado las notas al maximo, usindolas solamente
Ppara una mejor comprensién del texto.



