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interpretaciones; y a comprender que los sistemas de pensamiento son
siempre limitados respecto de la riqueza potencial de la proclamacién
originaria. Esta invitacién es ya entrar en la paciencia del camino largo
que Ricoeur nos propone.
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Algunas notas acerca de la traduccién latina
de Juan Escoto Eriugena
de las obras del Pseudo-Dionisio Areopagita

a partir de la nocioén de “luz”

por José Luis Narvaja S.I.
Facultades de Filosofia y Teologia. San Miguel

El estudio de la influencia ejercida por los escritos del Pseudo-Dionisio
Areopagita en la escolastica y mistica de la Edad Media nos exige en primer
lugar intentar echar un poco de luz acerca de las traducciones latinas de sus
obras y también acerca de las formas de los textos que utilizaron los comenta-
dores medievales, los escolasticos y los misticos.

Antes de Escoto Eriligena encontramos una traduccién latina de las
obras del Pseudo-Dionisio, realizada por el abad Hilduin del monasterio de St.
Denis'. Juan Escoto Eritigena, por pedido de Carlos el Calvo, tradujo
nuevamente los escritos del Pseudo-Dionisio y entregd la traduccién al
monarca alrededor del afio 858. En la dedicatoria habla acerca de la personali-
dad del Areopagita, del contenido y la significacién de sus escritos, sobre los
métodos y las dificultades de la traduccién y remite a los lectores que desean
una mayor claridad, al texto griegoz.

Escribi6é ademas el Eritigena un comentario a la De Coelesti Hierar-
chia que no esta completos. Y el Migne presenta ademds un comentario a la
De Mystica Theologia que sin duda no es auténtico’.

! Acerca de esta traduccién, de sus estudios e identificacién, cf. M. Grabmann,
“Die  mittelalterlichen lateinischen  Ubersetzungen der  Schriften  des
Pseudo-Dionysius", en: Mittelalterliches Geistesleben Abhandlungen zur Geschichte
der Scholastik und Mystik 1 (Miinchen, 1926), pp. 450-452.

2 PL CXXII 1029-1036.

3 “Joannis Scoti Expositiones super Ierarchiam caelestem S. Dionysii”, PL
CXXII 126-266.

4 El fragmento de una explicacién de la De Ecclesiastica Hierarchia que trae
Migne, PL CXXII 265-268, no pertenece, segun M. Grabmann, a Escoto Eriligena,
sino que es una compilacion de extractos de diversos autores. El comentario a la De
Mystica Theologia, PL CXXII 267-284 tampoco seria auténtico segiin M.
Grabmann, pp. 453-454.
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La traduccion de Escoto Eritigena encontré una gran difusion y tuvo
una importante influencia en la escoldstica temprana e incluso en la escoléstica
del siglo XIII, a pesar de que, debido a su literalidad y a que ha conservado
muchos giros y palabras griegos, es de dificil comprension’.

Estas notas pretenden sefalar, en primer lugar, las dificultades que en-
contré Escoto en su trabajo de traduccion de la obra del Pseudo-Dionisio y
cudles son las caracteristicas del resultado de ese trabajo. En segundo lugar,
mostrardn cémo algunas imprecisiones de la traduccioén pudieron ser causa de
una interpretacién equivoca de la teologia del Areopagita.

Por ultimo, para sefialar cémo esta traduccién pudo haber producido

una influencia equivoca, haremos un brevisimo estudio acerca de la nocién de
luz.

Escoto Eriugena como traductor

La lectura de la traduccién de Escoto de las obras del Pseudo-Dionisio
nos deja una impresion de oscuridad. Para comprender las razones de esta
oscuridad hay que considerar las dificultades con las que se encontré Escoto en
la realizacion de su trabajo.

Cuando Carlos el Calvo encarga a Escoto la traduccién de las obras
del Pseudo-Dionisio, le da la tarea de traducir al latin un cuerpo de doctrinas al
que todo ayudaba a convertir en inabordable’. Escoto mismo caracteriza al
Corpus Dionysiacum de la siguiente manera:

... opus valde, ut opinamur, anfractuosum, longeque a moder-
nis sensibus remotum, multis invium, paucis apertum, non so-
lum propter antiquitatem, verum etiam caelestium altitudinem
mysteriorum.

Por otra parte es posible que G. Théry tenga razén en su opinién de
que éste fuera el primer trabajo de traduccién realizado por Escoto y hay que
considerar la desproporci6n entre su capacidad y las dimensiones y exigencias
que le presentaba esta traduccién’.

Frente a estas dificultades Escoto va a buscar un método que le

’Cf G. Théry, Scot Erigéne, introducteur de Denys, en: "New Scholasticism”,
VII (1933), p. 108.

S Cf G. Théry, Scot Erigéne, traducteur de Denys, en: “Bulletin du Cange”,
VI (1931), pp. 185-278, especialmente p. 225.

7 PL CXXII 1031d-1032a.

® Cf. G. Théry, Scot Erigéne, traducteur... p. 225.
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permita disminuir lo més posible las ocasiones de error: realizara su traduccion

como un calco del texto griego.

Para observar esto, bastenos un ejemplo:

“AL0 Kel THY O0LWTRTHY TGV
lepapyiov, 7 tedetapyic lepobeoia,
tfic TV olpaviwy  tepapxldv
Umepkoopiov  pyifoews  aflwonoe,
kel T elpnuévag dbioug tepapyieg
blxiolg oxfueot ket MopowTikelg
ouvhéaeat dwemokiinoe,
Tepadédwkey, 8mwe valdyws Tiv

abtolg, Gmé TV  lepwitTwy

TARCEWY, E€TL  TGC GTARC  Kal
’ -~ \

Atumdtong  araxfopey  areywyeg

kel édoporwoeic...” (PG III 121¢).

“Y por esto, la disposicién divina
que es principio de santificacién,
considerando  nuestra  santisima
jerarquia digna de la imitacion de las
jerarquias supracelestes, y habiendo
adornado las predichas jerarquias
inmateriales con figuras materiales y
con composiciones figuradas, las
trasmiti6 para que en proporcién a
nosotros, a partir de estas sacratisi-
mas figuras ascendiéramos a las
alturas simples y no figuradas y a
los modelos”.

“Propter quod et sanctissimam
nostram lerarchiam teletarchis sa-
crorum positio caelestium lerar-
chiarum supermundana imitatione
dignam judicans, et dictas immate-
riales lerarchias materialibus figuris
et formalibus  compositionibus
varificans tradidit ut proportionaliter
nobis ipsis a sacratissimis for-
mationibus in simplas et non figu-
ratas ascendamus altitudines et
similitudines...” (PL CXXII 1038d-
1039a).

“Y por esto, el establecimiento
teletarquico de las cosas sagradas,
juzgando digna a nuestra santisima
jerarquia por la imitacién supra-
mundana de las jerarquias celestes,
entregd dichas jerarquias inmateria-
les variandolas con figuras materia-
les y composiciones formales, para
que, con proporciébn a nosotros
mismos, ascendiéramos desde las
formaciones sacratisimas a las
alturas y semejanzas simples y no
figuradas.”.

En la version de Escoto los términos latinos siguen rigurosamente el

orden que tienen en el texto griego.

En el siguiente ejemplo vemos que, aunque en la traduccién de Escoto
no hay ningun contrasentido, la literalidad de la misma la vuelve oscura:

“Tabtng olv éveke Tiic MUV

“Propter hanc ergo nostram conra-
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Graldyov Oewoews, 1 GLAGVpwTOg
tedetapyle, Kol tTh¢  ovpaviag
lepapylag Muiv  dvadaivovon, ket
oulAeLTovpyor alt@dv telodow THV
ke  Tuec  lepepyiov th  mpoc
dvoply M@V ddopotdoel, TG
BeoeLdol alTGY Lepwioews...” (PG
I 124a).

“Entonces, por esta deificacion
proporcionada a nosotros, el
principio de santificacion amante de
los hombres, nos manifiesta las
jerarquias celestes y establece una
jerarquia por nosotros, que com-
parte €l ministerio de aquellas en la
semejanza segun nuestra posibili-
dad, con su ministerio deiforme”.
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tionabilem  theosin  misericors
perfectionis principium, et caelestes
Ierarchias nobis manifestans, et
comministram earum perficiens
nostram lerarchiam, ad virtutem
nostram similitudine deiformis suae
sanctificationis...” (PL CXXI
1039b)°.

“Entonces, por esta téosis relacional
nuestra, el misericordioso principio
de perfeccién, y manifestandonos
las jerarquias celestes, haciendo a
nuestra jerarquia coministra de
ellas, para nuestra virtud en seme-
janza de su santificacién deiforme”.

La traduccidn calco de Escoto comete el error de no tener en cuenta las
caracteristicas propias del griego y del latin.

En primer lugar, el latin no puede copiar la sintaxis del griego sin vol-
verse oscuro. Todo lo que en el griego contribuye a dirigir el pensamiento ya
manifestar las relaciones de los diferentes términos, ya sea por el articulo, ya
sea por el lugar de las palabras, no podemos encontrarlo en el latin.

En segundo lugar, Escoto ha hecho el esfuerzo de traducir el vocabula-
rio del Pseudo-Dionisio y el esquema de su pensamiento, pero ha sacrificado
las articulaciones, es decir, los elementos que la sintaxis confiere a este pensa-

miento.

Dificultades de sintaxis

Vemos que las principales dificultades sintacticas que encuentra Escoto se
pueden reunir en dos grupos: los regimenes verbales y las preposiciones.

Algunas notas sobre la traduccion...

169

1. Muchas veces Escoto no tiene en cuenta los casos regidos por los
verbos griegos y latinos y conserva en el texto latino el caso regido por el verbo
griego, mientras que el verbo latino rige otro caso, como en el siguiente

ejemplo:

“Tolg 8¢ KubapTLKOUC, TEPLOVGLN
kefdpoews €tépolg petadidovar thg
oikeiag dyvotnroc (PG III 168a).

“Los que purifican con la abundan-
cia de la pureza, trasmiten a los

otros su propia pureza”.

“..purgatores vero, magnitudine
purgationis aliis tradere prlcggria
castitate...” (PL CXXII 1045¢) ~.

“..pero los que purifican, con la
magnitud de la purificacion entregan
a los otros con su propia castidad...”

2. Hay otro punto de la sintaxis griega que parece que le ha presentado

a Escoto muchas dificultades, a saber, las preposiciones.
2.1. Escoto traduce Tpd¢ por ad mas acusativo, lo que a menudo le

ayuda a conservar el sentido verdadero del Pseudo-Dionisio:

“ .. 8L ob Y mpdg TOV &p)idwrov
Matépe TPOCLYWYNY EOYNKOUEY...”
(PG III 121a).

“... por quien hemos obtenido acceso
al Padre fuente de la luz...”

“... per quem ad principalem lumen,
Patrem, accesum habuimus...” (PL
CXXII 1037c).

“.. por quien hemos obtenido
acceso a la luz primera, el Padre...”

2.2. Mas dificultades encontré Escoto al traducir la preposicion &vé.
Comunmente la traduce por re-: &vetetikas = re-stituens (PG III 120b = PL

CXXI 1037c); &vavevowpevy = re-spiciemus (PG II 121a = PL CXXI
1037d); &vakAnow = re-cubitum (PG III 137a = PL CXXII 1040a).

Pero esta traduccion de v por re- no es totalmente uniforme. Escoto
traduce Gveroy- por proportionaliter (PG Il 164d = PL CXXII 1044c) y
también como con-rationalis (PG III 124a = PL CXXII 1039b).

“.. kel Umepoupdvie ¢GOTE KTl
WEBeELY dvaloyov TOIG WETEXOUOL,

“..et supercaelestia lumina juxta
participationem corrationabilem par-
ticipantibus omnibus superremota

® Observemos en este texto la traduccion de avaidyou por rationalem (Adyou)
con el prefijo con- (&vd—) conrationalem ; la transcripcion de 6ewoews por theosin,
las palabras ad virtutem nostram, que en el texto griego son complemento de
édopoLcice, ya que se encuentra entre el sustantivo y su articulo y que en el texto
latino no encuentra un sujeto de referencia.

Thic TEVTWY UTEPNPUEVTC EVLIoEWS.”

1 Este genitivo es requerido por el verbo petadidévat. Scoto lo convierte en
ablativo, pero el sentido se vuelve un poco oscuro.
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(PG III 641c).

“...y las luces supracelestes segin la
participacién proporcionada a los
que participan de la unién que esta
por encima de todas las cosas.”

Narvaja
unitate.” (PL CXXII 1122b).

“...y las luces supracelestes segiin
una participacion relacional a todos
los que participan en una unidad
supralejana.”

2.3. La preposicion katd es traducida por Escoto de varias maneras:
b

algunas veces la traduce por per:

“Dopev &€, Oti, katd mEoav iephv
duekoounowv...” (PG III 196b).

3 2 7 . .
Decimos que, segin toda disposi-
cién sagrada...”

“Dicimus autem quia per omnem
sanctam disPositionem..” (PL
CXXII 1049a) ',

“Decimos porque por medio de toda
santa disposicién...”

La traduccién juxta que le da habitualmente es mas exacta'”.
Y otras veces traduce katd por contra. Esto que le permite ser fiel al

sentido del Pseudo-Dionisio:

“Ei 8¢ tic pain, olyyvow fuég év
TOUTW  KeTd  TiC Beompemoi
dwaipéoew  elodyew...” (PG I
637d).

“Si alguno dice que en esto introdu-
cimos una confusién contra la
distincién divina...”

Dificultades en el vocabulario

“Si vero quis dixerit, confusionem
nos in hoc contra divinam discre-
tionem introducere...” (PL CXXII
1120c).

Pero si alguno dijera, que nosotros
introducimos confusidn en esto
contra la divina distincién...”

En cuanto al vocabulario se puede observar el esfuerzo de Escoto por

imitar lo mas posible el texto original.

1. Escoto conserva muchas veces en su traduccion términos griegos.
Esto hage que las frases se vuelvan més oscuras. Por ejemplo, en la Hierarchia
Caelestis podemos encontrar: thearchias (PG II 168a = PL CXXII 1046a),

1 : ;
. Notemqs que per no tiene el sentido de “segiin” o “conforme a” que tiene la
preposicion kata, por lo cual la traduccién adquiere otro sentido.

2 PG IIl 641¢c = PL CXXII 1122b.
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analogiam (PG 111 165b = PL CXXII 1045a), archistrategos (PG 111 137a
PL CXXII 1040a), characterizante (PG II 140c = PLCXXII 1041b),
anagogen (PG III 145b = PL CXXII 1044a), agalmata (PG III 165a = PL
CXXII 1044d), theosophi (PG III 145a = PL CXXII 1043c¢), theophaniam
(PG III 180c = PL CXXII 1047b), kyriarchae (PG III 237¢ = PL CXXII
1054a), taxiarchia (PG III 240d = PL CXXII 1055a), periphrasticés (PG 111
285a = PL CXXII 1059d), retrasticam (PG III 336a = PL CXXII 1068a), etc.

2. Pero lo que més dificultad ha presentado a Escoto en cuanto al
vocabulario es la traduccion de las palabras compuestas. Por ejemplo, traduce
dwrodooie por claritas (PG TI 121a = PL CXXII 1038c), o también por
Iuculentia (PG TII 121d = PL CXXII 1039a), illuminatio (PG I 261c = PL
CXXII 1058b) o dilucidatio (PG I 301c = PL CXXII 1062a). Sin embargo,
no es éste el caso mas comun.

En general, Escoto elige un término medio entre la parafrasis y el
neologismo: traduce en la mayorfa de los casos las palabras compuestas por
dos términos, ya sea yuxtapuestos, ya sea reunidos por una conjuncion:

“.. Ak kel oo IletpoktvriTovu “Sed et omnis Patre moto

bwtodeveing Tpdodog, €l Mudc (TlatpokLvnTov) manifestationis

&yeBodétwe Poitdown..” (PG I luminum (pwrodaveing) processio

120b). (mpé—o80g) in nos optime ac large
(¢yeBodotwg)  proveniens...” (PL
CXXII 1037c).

“Pero toda procesion de la manifes-
tacién de las tuces, movido el Padre,
llegando a nosotros Optima y
abundantemente...”

«... pero toda procesion de manifes-
tacion luminosa movida por el
Padre, llegando a nosotros como don
de bondad...”

Gracias a estos ejemplos podemos ver que Escoto ha resuelto bien la
traduccion de estas palabras compuestas.

De esta manera hemos notado cuales fueron las dificultades que
encontré Escoto Eritigena en la traduccién de los escritos del Pseudo-Dionisio
Areopagita.

En la siguiente parte, notaremos, a partir del concepto “luz” en el
Pseudo-Dionisio, algunos puntos en los que estas dificultades de traduccion
han llevado a Escoto a una desviacién de la doctrina e incluso que han influido
en una mala interpretacién de la doctrina del Pseudo-Dionisio.
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El concepto “luz” en el Pseudo-Dionisio

Dionisio comienza su primera obra con un texto de la Epistola de San-
tiago:

“lléow d00is dyaly, kel wiv
duprue  téleov  dvwbéy ot
kerefaivov dmo tod Ilatpde tww
¢rwr..” (PG III 120b).

“Todo buen don y toda didiva
perfecta viene de arriba, desciende
del Padre de las luces...” (cf. BAC,
pp. 119)",

“Omne datum optimum, et omne
donum  perfectum, desursus est,
descendens a Patre luminum...” (PL
CXXII 1037¢).

“Todo ddadiva dptima, y todo don
perfecto viene de arriba, desciende
del Padre de las luces...”",

El principio que esta en la base de la obra del Pseudo-Dionisio es que
todo viene de Dios y todo vuelve a Dios". En la cima del mundo esti
Dios, concebido como un inmenso foco de luz, o bien como la luz misma

(@pxidwrog).

“... 61" ob ('Inoodv ) tiv mpodc tov “... per quem (Jesum) ad principale
apyidwtor Iatépa TPOCXYWYTY lumen, Patrem, accessum
€oxnKapey...” (PG I 121a). habuimus...” (PL CXXII 1037¢).

“... por quien (Jests) hemos obteni-

do acceso a la luz primera, el
Padre...”.

“... por quien (Jestis) hemos obtenido
acceso al Padre (que es) fuente de la
luz...” (cf. BAC, pp. 119-120).

De esa luz brota una multiplicidad de rayos distintos, jerarquizados,
que son mas brillantes y perfectos en la medida en que se acercan a su fuente
increada. Esta emanacién de la luz a partir de Dios es efecto de su bondad.

- Aunque no tomo la traduccién del texto griego de las Obras Completas del
Pseudo Dionisio Areopagita, BAC, Madrid 1990, cito las referencias de esta edicién
(= BAQ).

1 Debajo del texto griego y del texto latino pongo las traducciones correspon-
dientes, tratando de dejar en evidencia las semejanzas y diferencias de ambos textos.
Pseudo-Dionisio cita al inicio de su obra Sgo 1,17. Pareciera que Escoto no traduce
el texto sino que copia la traduccién de la Vulgata del mismo. Seria interesante ver
cémo Escoto traduce las demés citas, pero eso supera el propdsito de nuestra nota.

Bt G. Theéry, Scot Erigéne, Introducteur... p. 103.
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“.. & thyeBob yap 10 A, Ka:l.
eikov thg ayeddtnrogt 80 Kal
dWTWVURLLKGE Uuveltar tayeBov, o¢
v elkdvt T apyétumov  ékdel
vopevov.” (PG III 697b-c).

“La luz (procede) del bien y (es)
imagen de la bondad. Por esto se
alaba al bien con el nombre de la luz,
como el arquetipo que aparece en la
imagen...” (cf. BAC, pp. 298-299).
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“Ex optimo enim lumen et imago
bonitatis. Deinde et lucivoce
laudatur optimum, velut in imagine
principalis forma manifestata.” (PL
CXXII 1130c).

“La luz (procede) de lo 6ptimo y
(es) imagen de la bondad. Por esto
se alaba a lo 6ptimo con la palabra
luz, como la forma primera mani-
festada en la imagen.”

Y se propaga luego hasta el tltimo grado de la jerarquia de los seres.

“.. ‘oompe  derdéotate Kol
GknAldwTe, SekTiKe TiiC c’nprqJ(b'c(‘)v
kel Qexpyikfic okTivog: Kal Tfig pev
€vdLdopévng olyAng tepag
dmominpolpeve, taltny &€ LG
apBovwg elc ta EEfi¢ dvadaumovte,
kot Toug BexpyLkolg Beopovg.” (PG
I 165a).

“.. espejos transparentisimos e
inmaculados, capaces de recibir el
rayo de la fuente de luz y divino; y,
santamente llenos del resplandor
infundido, (son capaces) a su vez de
transmitirlo abundantemente a los
que siguen en el orden, conforme a
las leyes divinas.” (cf. BAC, pp.
132-133).

“... specula clarisima et munda,
receptiva principalis luminis et
divini radii, et indita quidem
claritate sacre repleta, eamque
iterum copiose in ea, quae sequun-
tur, declarantia, secundum divinas
leges.” (PL CXXII 1044d-1045a).

“... espejos clarisimos y limpios,
receptivos de la luz primera y del
rayo divino, y santamente llenos con
esta claridad, (la) revelan a su vez
abundantemente a aquellas que
siguen, segln las divinas leyes”.

Nuestro regreso a Dios se debe a un deseo interior por }legar ala
fuente de la luz. A este deseo le sigue una ascension gradual. Elevandonos de
grado en grado podemos llegar hasta la fuente de la luz.

“.. Kol peTodLdovel  TPpATE  pev
’ ! L74

elyAng petpiag: elte ékeivwy domep

¢moyevopévwy Gwtog kel pariov

“.. et tradendo primo quic?er‘n
claritate moderata, deinde illis
tanquam degustantibus lumen, et
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EdLepéva, paAdov €qutny
vd160veet, Kel TEPLOGGIG

emAgumeLy, 8ti fyamoar moll: kel
del dvatelvely altac ém th TPOOW,
Kete Ty oddv  elc  dvdvevowy
avedoyiev.” (PG IIT 700d-701a).

“... y transmite primero un resplan-
dor moderado; luego, cuando han
probado la luz y ansian mas, les
infunde un (resplandor) mayor, y las
ilumina extra-ordinariamente,
porque amaron mucho; y las lleva
siempre hacia delante, segin su
grado en la ascension.” (cf. BAC, p.
300).
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magis desiderantibus, magis seme-
tipsam intus dando et copiose
illucendo, quia dilexerunt multum, et
semper extendendo eas in ea, quae
ante sunt, juxta suam inspiciunt
analogiam.” (PL CXXII 1131c-d)'S,

13

y habiendo(les) entregado
primero una moderada claridad,
luego a las que han gustado la luz y
desean més, ddndose mas a si misma
en el interior e iluminando abun-
dantemente, porque amaron mucho,
y extendiéndolas hacia aquellas
cosas que estdn adelante, ven
conforme a su semejanza”.

Por medio de la luz, Dios establece la armonia entre los seres y los

atrae hacia si.

“.. kel 10 Gd¢ ouvdyer kel
€MoTpédeL TPOC Eoutd ThvTe Th
Ovte, & Opdvte, Td Kivolueve, &
dwti(Opeve, T& Bepuaivipeve, ti
8w Umo tAv adrod peppapLyGV
ouvexopeve: &10 kel filtoc, ti
Tevte GoAAf| molel, kal ouvdyel Td
Sreokedaopéve.” (PG III 700b).

“... y la luz retine y vuelve hacia si
todo lo que es, lo que ve, lo que es
movido, lo que es iluminado, lo que
es calentado, en definitiva, lo que es
abrazado por sus rayos resplande-
cientes. Por esto también (es) sol

“... et lux congregat et convertit ad
seipsam omnia visibilia, mota,
illuminata, caleficata, omnino ab
ipsius splendoribus comprehensa.
Ac per hoc et sol, quia omnia soluta
facit, et congregat dispersa...” (PL
CXXII 1131b).

“... y la luz congrega y convierte a
si misma a todas las cosas visibles,
movidas, iluminadas, calentadas,
abrazadas absolutamente por ella.
Y por esto también (es) sol, porque
hace que todas las cosas (estén)

' En la traduccién de esta frase, Scoto parece haber comprendido el¢
avdvevoLy como una sola palabra que comprende como la tercera persona del plural

de un verbo *eioavavedw = inspiciunt, lo que hace que su traduccién sea ininteligi-
ble.
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(fAL06), porque (¢oAAf) unifica todas sueltas, y congrega a las disper-
las cosas y retne las dispersas.” (cf. sas...”.

BAC, p. 300).

Sin embargo este Dios Luz sigue estando por encima de sus efectos. El
término UTép, tan usado por el Pseudo-Dionisio indica esta absoluta t‘ra’scen-
dencia que hace de Dios el gran descongcido, y que Escoto tradum.ra por
“incognoscibilis”. Dice el Pseudo-Dionisio que no se propone explicar lo

suprasensible...
“ ... ineffabile enim hoc et

incognoscibile est, et universaliter
inexplanabile...” (PL CXXII 1147a).

“... pues es inefable e incognoscible
y totalmente inexplicable.”

«. ppnrov yap todto kel
dyvwotéy  €oTL kel TOVTEAGK
avéxdavrov...” (PG I 816b).

“...porque esto es inefable, descono-
cido y totalmente imposible de
revelar.” (cf. BAC, p. 324).

“... neque dicere, neque intelligere
cuidam existentium est fas, neque
possibile, sed, ut ineffabile et
idipsum et incognoscibile in ipsam
reponentes...” (PL CXXII 1165b)

“... y no es licito ni posible decir ni
pensar con respecto de algo existen-
te, pero, poniendo esto mismo en ella
como inefable e incognoscible...”

« .. obre elmeiv, obte évvofioal Tivi
v Svtwy, olte Beutov, obre
Epiktov. AAL ¢ &dBeykTov Kol
tolto, kel &yvwotov ém  albthy
dvadévtec...” (PG III 949b).

“...y no es justo ni posible decir o
pensar (esto) de alguno de los seres;
pero poniendo también esto en ella
como algo inefable y desconocido...”
(cf. BAC, p. 358).

Traduciendo “&yvwotov” por incognoscibile, Escoto Eriligena da mo-
tivo a un equivoco importante. Si Dios es en cierta medida desconocido, no
significa que sea incognoscible por naturaleza. El es e? 'sobericmamexllte
inteligible y si es desconocido, esto no se debe a su ser divino, sino a las
condiciones limitadas de nuestra inteligencia creada;' Los trad,l’lctorets post@o—
res de Dionisio evitaron este equivoco traduciendo “@YvwGTOV”™ por incognitum

. 17
o ignotum .

'7 Cf. G. Théry, Scot Erigéne, introducteur... pp. 105-106.



L6 ' Narvaja

Pero, para el Pseudo-Dionisio, este Dios desconocido no es inaccesible,
pues el amor penetra en las regiones cerradas a la razén y a la inteligencia,
Esto es asi porque Dios es trascendente a todas las realidades que pueden ser
objeto de nuestros conocimientos, de manera que al hablar de Dios nuestras
negaciones son mas exactas que nuestras afirmaciones.

[13

ayvoolper 8¢ v Umepoioiov o

ignoramus autem
avtic kel dvdntov kel &Eppmrov superessentialem ipsius et
doprotiev. El tolbvwv ol v invisibilem et ineffabilem

aroddoel €M TV Beiwv dAndeic, infinalitatem. Si igitur depulsiones in
al 8¢ «ketaddoelg dvipuootot...” divinis verae, intentiones vero

(PG III 141a). incompactae...” (PL CXXII 1041c).

“... desconocemos su supraesencial, o
impensable e inefable infinitud.
Puesto que las negaciones acerca de
las cosas divinas son verdaderas, y
las afirmaciones resultan inadecua-
das...” (cf. BAC, pp. 126).

ignoramos su supraesencial e
invisible e inefable infinitud. Si, por
lo tanto, en las cosas divinas las
exclusiones son verdaderas, y por el
contrario las afirmaciones no
concuerdan...”.

Las afirmaciones negativas que podamos hacer sobre Dios (como por
ejemplo “Dios no es bueno™) no significan, segin esta forma del pensamiento,
la ausencia en Dios de bondad o de algun otro predicado que le conviene, Estas
expresiones sirven mas bien para indicar la supereminencia divina. Dios no es
bueno a la manera de los hombres, sino que es eminentemente bueno.

Esta concepcion de la teologia negativa que se funda en la trascenden-
cia de Dios, eleva todo concepto e idea de Dios por sobre los limites de
cualquier antropomorfismo. Sin embargo corre el riesgo de acercarse al
agnosticismo'®

A pesar de la distancia intelectual que el Pseudo-Dionisio sefiala entre
Dios y las creaturas, este Dios que es Verdad desconocida y absolutamente
trascendente, es también la Bondad que se les va a comunicar de una manera
tan intima que podriamos creer en la identidad de la causa con los efectos.

Los Nombres Divinos estan llenos de férmulas capaces de ser inter-
pretadas de manera panteista. Por ejemplo:

“Olov, 811 mavtwy totiv altie, kot “..

ut quia omnium est causa et
apxA, kel oboiw...” (PG III 589b).

principium et essentia..” (PL

% ofa. Théry, Scot Erigéne, Introducteur... p. 106.

Algunas notas sobre la traduccion. ..

“(Las escrituras dicen) por ejemplo,
que es causa y principio y esencia de
todas las cosas...” (cf. BAC, pp.
271).

o también:

“.. kel obre v, olite éotat, olte
’ A
éyévero, oblte  yivetat,  obrte
~ \ 3 .
yemoetal, pdAiov 8¢ olte €oTwv
&AL obtoc éott O elvar  toig
ovoL” (PG I 8174).

“... y no era, ni serd, ni lleg6 a ser,
ni llega a ser, ni llegard a ser, mas
bien no es; sino que él mismo es el
ser para todos los seres” (cf. BAC,
pp. 326).
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CXXII 1114c).

“... como porque es causa y princi-
pio y esencia de todas las cosas”

“... et neque erat, neque erit, neque
factus est, neque fit, neque fiet.
Magis autem neque est, sed ipse est
esse existentibus...” (PL CXXII
1148b).

“... y no era, y no sera, ni fue hecho,
ni es hecho, ni sera hecho. Pues mas
bien no es, sino que ¢l mismo es ser
para los existentes...”

Escoto Eritigena traduciendo constantemente €ig por in y no por ad,
como lo haran los traductores posteriores, refuerza ain més este sabor

panteista.

“Kal yep 1 tayefod Bewvupic Tig
Siec tod mavtwv aitiov mpoddoug
éxdaivovon, kel el to bvte, kel
elc & odk bvte éxktelvetan, xal
bmep T Svte kel bmep Td ok Svte
totiv. ‘H 8¢ tod dvtog, ei¢ mavte
& dvte éktelvetar, kai UMEp T@
vte Eotiv. ‘H 8¢ tiic Cwiig elg
mavte e (Qvte éktelvetar, Kol
Umep T (ovta éotw. ‘H e rﬁ‘c
cobieg, €i¢ TavTa TG VOepR Kal
Aoyike, kol aloBnTike éxteiverat,
kel Umep mavte tadte €otl.” (PG
III 816Db).

“El nombre divino ‘bien’ que

“Etenim optimi divina nominatio,
totas omnium causalis processiones
manifestans, et in existentia et in non
existentia omnia extenditur, et super
existentia et super non existentia est.
Haec vero entis in omnia existentia
extenditur, et super omnia est. Ast
ipsa vitae in omnia viventia
extenditur, et super viventia est. Ipsa
dein sapientiae in omnia
intellectualia et rationalia et
sensualia extenditur, et super haec
omnia est.” (PL CXXII 1147a-b).

“La denominacién divina de ‘6pti-
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manifiesta todas las procesiones de
la causa de todas las cosas, se
extiende a lo que es y a lo que no es
y esta maés alld de lo que es y de lo
que no es. Y el (nombre) de ‘ser’ se
extiente a todo lo que es y esta mas
alld de todo lo que es. El (nombre)
‘Yida’ se extiende a todos los
v¥v¥'entes, y estd mas alld de los
vivientes. El (nombre) ‘sabiduria’
alcanza a los seres intelectuales y
racionales y sensibles, y estd mas
alld de todos ellos.” (cf. BAC, p.
324).

Narvaja

mo’ que manifiesta todas las
procesiones causales de todas las
cosas y se extiende a todas las cosas
que (estdn) en existencia y en no—
existencia, y estd por encima de la
ex?stencia y por encima de la no—
existencia. Pero la de ‘ser’ se
extiende a todo existente, y ests
sobre todas las cosas. Y la de ‘vida’
se extiende a todos los vivientes y
estd por encima de los vivientes.
Luego, la de ‘sabiduria’ se extiende
a todos los seres intelectuales,
racionales y sensibles y esta mas alla
de todos estos.”

5 Basta con los textos que hemos citado para darnos cuenta que la tr
(Ci:lccc(;on C}uetEsIc:oto hla hecho de las obras del Pseudo-Dionisio intecxllta ser 1:
perfecto. La mala lectura del igi imi i
del griego, hacen que la traduccién ;:x\:secl)\t;g;nsilui,al.m S e
A pesar de las deficiencias de la traduccién, G. Théry le concede a E
coto el mérito de traducir fielmente el conjunto del pensamiento bisi o dsi
Psep’do-Dlonisio, presentandonos verdaderamente un Dionisio " ricg
haciéndolo de alguna manera accesible al pensamiento occidental, y singpr:ggr’

su sabor oriental .

e Seria interesante rastrear con cierto detalle la influencia que esta tra-
e]ucl:)mondde Escgtg tuvo en .la Edad Media para comprobar cémo fue entendido
seudo-Dionisio por quienes accedieron a él a través de la traduccién del

Eritigena.

19 ’
Cf. G. Théry, Scot Erigene, introducteur... p. 108.

Aviso a los colaboradores

Stromata publica articulos inéditos de investigacion sobre filosolin
y teologia en lengua espafiola. Estos seran remitidos antes del mes de
mayo de cada afio a la Redaccién de Stromata, Casilla 10, 1663-SAN
MIGUEL, Argentina, en disquete y copia impresa; o al correo electrénico
str@bibusv.edu.ar. Cada uno de ellos es sometido a dos expertos indepen-
dientes que los examinan y dictaminan sobre la conveniencia de su
publicacién. En su reunién de agosto, el Consejo de la revista establece
los articulos que seran publicados en el volumen correspondiente al afio
en curso. Toda la correspondencia sobre las colaboraciones debe dirigirse

a la Redaccién de Stromata y no a personas particulares.

1. Instrucciones formales

Se solicita que la configuracion del texto sea la més simple posi-
ble. La revista utiliza la negrita sélo en titulos y primeros encabezamien-
tos y nunca emplea el subrayado. Las palabras destacadas deben ir en
cursiva, lo mismo que los titulos de libros y las palabras extranjeras. Las
citas de términos o frases breves iran entre comillas. Las citas largas iran
con una sangria y estaran separadas del resto del texto mediante un linea
en blanco. Toda insercién de datos extrafios al texto citado ira entre

corchetes.
Las palabras y las citas en lenguas extranjeras deben ir acompaiia-

das de su traduccién (excepto las expresiones de uso comin, como last
but not least o avant la lettre). Se deben transliterar los términos y citas

redactados en alfabetos no latinos.

2. Notas

Las notas deben ir a pie de pagina. Las reglas de cita de libros y
articulos de revistas en las notas a pie de pagina son las siguientes:

2.1 Libros

Apellido del autor seguido de nombre(s) sin abreviar, en letra
normal; titulo del libro en cursiva; lugar, editorial y fecha:

Gonzalez de Cardedal, Olegario, La entrafia del cristianismo, 2.ed., Salamanca,
Secretariado Trinitario, 1998.

Las obras en colaboracién conjunta se ingresan por los autores

unidos por "y":

Mateos, Juan y Camacho, Fernando, El Evangelio de Mateo. Lectura comentada,
Madrid, Cristiandad, 1981.


mailto:str@bibusv.edu.ar

Las obras que resultan del aporte independiente de varios
colaboradores se ingresan por el editor. Si no lo hay, por el titulo:

Schneider, Theodor (dir.), Manual de teologia dogmatica, Barcelona, Herder,
1996.

Las partes de una obra se citan entre comillas, mientras que el
titulo comun va en cursiva:

Sattler, Dorothea y Schneider, Theodor, "Doctrina de Dios", en: Schneider,
Theodor (dir.), Manual de teologia dogmadtica, Barcelona, Herder, 1996,
p. 99-170.

2.2. Revistas
El titulo entre comillas y la revista en cursiva. Afiadir volumen,

afio y péginas de la siguiente forma:

Silva Soler, Joaquin, "Hermenéutica y verdad teolégica™, en: Teologia y vida,
46 (2005) 167-205.

3. Resumen del contenido

Las colaboraciones deben ir precedidas de un resumen en espafiol
e inglés (entre cinco y diez lineas), seguido de las palabras claves del
contenido.

Impreso por Artes Graficas Buschi, Ferré 2250
1437 Buenos Aires. Octubre de 2005

Imprimi potest: Alfonso José Gomez, S.I, Praepositus Provincialis

Argentinensis
Nihil obstat: Ignacio Pérez del Viso, S.I.; Juan C. Scannone, S.I.;‘Jorg"e
R. Seibold, S.I.; censores deputati ad hoc, apud S. Michaé-

lem, 03/12/94

Registro de propiedad intelectual 1.404.507 - Queda hecho el depdsito
que previene la ley nimero 11.723



