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resumir como propia de Ignacio, fue parte sustancial de la herencia
generada y estd en la base de la concepcion de la Comp.aﬁia €cOmo cuerpo
sacerdotal. Desde ella se derivan dos de sus caracteristicas.

Una primera es la idea de una realizacion sacerdotal compartida
y complementaria en cuanto que aquellas tareas del ministerio sacerdotal
que unos no pudieran ejercitar la podrian realizar los otros. Esto es de
importancia pues sirve de base para comprender dentro de un espectro
coherente la enorme variedad de ministerios -incluso profanos, como
deciamos mas arriba- desempefiados por la Compaiiia sin dejar de ser
sacerdotal (o mdas exactamente, sin perder su fisionomia y talante
sacerdotal).

La otra es que la participacién de los miembros no sacerdotales
no es extrinseca al cuerpo sacerdotal de la Compafiia ni tampoco
meramente participativa de sus gracias y méritos sino dispositiva a trayés
de una misma vivencia espiritual que como fue mostrado se caracteriza
por una estructura sacerdotal: la permanente renovacién de la disponibili-
dad interior para ser siempre enviado a imitacién de Jesis pobre y
humillado eligiendo en consolaciéon implica para cada miembro el
ejercicio del sacerdocio "existencial” propio de la Compaifiia. Con
lenguaje de Teilhard podriamos acabar sefialando que este "modo de
proceder" sera el que habra de permitir a la Compaiiia celebrar perma-
nentemente una inconmensurable Misa sobre el mundo.
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"Pero entender a un Dios no contaminado por el ser es una
posibilidad humana no menos importante ni menos precaria que la de
arrancar el ser del olvido en que habia caido dentro de la metafisica y
de la ontoteologia."!

A los oidos de los pensadores catélicos contemporaneos no
resuena extrafio el "heme aqui"? pronunciado por Emmanuel Levinas en
su obra De otro modo que ser o mds allg de la esencia. El mandato ético
del rostro del otro, que obliga "atin a pesar mi{o"’, tiene una extraordinaria
similitud con la lectura pascual del servidor sufriente de Isaias 6,8. En la
hermenéutica catélica, el texto de Isaias seria una profecia cumplida en
la vida y muerte de Jesiis de Nazareth como signo testimonial de su
eleccion mesianica: Jests es el 'elegido’ para cargar todos nuestros dolores
en sustitucién amorosa. Sin embargo el planteo de Levinas no es
teolégico sino ético. 'Heme aqui' es la respuesta del sujeto que se hace
cargo del llamado del otro, cuya piel y presencia est4 expuesta a la propia
mirada como "el pobre, la viuda o el huérfano”, figuras biblicas que
claman por una respuesta.* El sujeto levinasiano es 'pasividad originaria',
afectacion y sensibilidad, constituido por la proximidad del otro; distinto
radicalmente al ser-ahi heideggeriano y de la subjetividad trascendental
husserliana. Levinas desarticula la intencionalidad de la conciencia del
sujeto husserliano e inaugura las categorias de 'pasividad’, 'proximidad' y
'sustitucion’ al tematizar sobre el sujeto. Para Levinas el sujeto es ético,
constituido por la intrusa y maravillosa presencia del otro en la mismidad
del yo: el sujeto es "hospitalidad del otro" o "rehén del otro" ¢, "pasivi-
dad maés pasiva que toda pasividad"’.

Algunos pensadores catdlicos han interpretado una manifestacién

' E. Levinas, De otro modo que ser o mds alld de la esencia, Sigueme,
Salamanca 1987-1995, 42.

? Ibid, 217.

3 Ibid, 104,

4 Ibid, 226-227.

3 Cf. E. Levinas, Totalidad e infinito, Sigueme, Salamanca 1977, 303.

¢ Cf. E. Levinas, De otro modo que ser o mds alla de la esencia, 37.

" Cf. E. Levinas, Humanismo del otro hombre, Siglo XXI Editores, México
2001, 125.
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borrosa o un atisbo apenas insinuado del 'otro divino', analogado al Dios
cristiano, en la decidida ambigiiedad levinasiana sobre el Otro.® Aunque
la ambigiiedad de Levinas al hablar del otro, més que intentar ser una via
de acceso a la divinidad, es exigida por su planteo ya que se trata de un
"absolutamente otro"’, del que, en rigor, nada puede afirmarse por ser un
'absolutamente' otro. Ningun lenguaje ontolégico puede expresar al otro,
a riesgo de incurrir en lo que Ricoeur denomina "terrorismo verbal"
acometido por el imposible intento levinasiano de 'decir' éticamente sobre
el absolutamente otro.'® Sélo se tiene del otro una 'experiencia originaria'
por la proximidad de su 'rostro' (visage) que afecta y deja su huella en la
pasiva sensibilidad del sujeto. Revelacién del otro: auténtico fenémeno
que acontece fuera de la estructura noesis-noema, indicando que el Otro
estd en un tiempo anacrénico al tiempo de la conciencia tematizante y en
una posicién de radical asimetria con el Mismo (yo). Otro "absolutamente
otro" del cual el yo sélo balbucea "dichos" que debe "des-decir”
reiteradamente a sabiendas de que nunca llegaré a apresarlo tedricamente
ni contenerlo en una representacién ideatica.!

Si bien la filosofia de Levinas es ética, la problematica religiosa
aparece como uno de los intereses teéricos del autor. De hecho un buen
numero de sus obras estan dedicadas a la exégesis biblica conforme al
Jjudaismo talmuidico que ejercita en su cargo de Director de la Escuela
Normal Israelita a partir del afio 1945."7 Pero su postura es la de
distinguir -casi separar- su produccién filosofica de la estrictamente
religiosa talmudica, reclamando para aquella su natural espacio de critica
y confrontacién. Por tal razén, en una conferencia titulada ";Un Dios-
Hombre?" -a la que fue invitado por el Centre Catholique des Intellec-
tuels Frangais- problematiza la nocién Hombre-Dios implicada en el
misterio cristiano de Jesucristo, advirtiendo sobre los limites de la
comprensién filoséfica de tal nocién, ya que "estas ideas teoldgicas
trastocan las categorias de nuestra representaciéon”.”” Su postura muestra
a las claras que si se quiere hablar filoséficamente del tema de un Dios-

¥ Cf. J. M. Mardones, Sintomas de un retorno, Sal Terrae, Santander 1999,
81-85.

® E. Levinas, Totalidad e infinito, 57.

19 Cf. P. Ricoeur, De otro modo. Lectura de De otro modo que ser o mds
allé de la esencia de E. Levinas, Anthropos, Barcelona 1999, 23.

"' Cf. E. Levinas, De otro modo que ser o mds allé de la esencia, 50.

"2 Cf. S. Critchley "Epilogo. E. Levinas. Un inventario dispar" en: M.
Barroso Ramos y D. Pérez Chico (editores), Un libro de huellas. Aproximaciones
al pensamiento de E. Levinas, Trotta, Madrid, 320.

B E. Levinas, "Qui est Jésus-Christ?", Semaine des intellectuels catholiques
(6-13 mars 1968), Centre Catholique des Intellectuels Francais, Desclée de
Brouwer, 1968, 186-192, 186.
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hombre hay que sefialar dos problemas limitantes para la teorfa: en primer
lugar, el problema de la humillacién que se inflinge el Creador al
descender a la condicién de creatura que interroga sobre c6mo es posible
que la pura actividad (Dios) pueda absorberse en la pura pasividad
(sujeto); en segundo lugar, el problema de cémo puede esta pasividad ser
llevada hasta el limite de la expiacion por los otros en una figura de
sustitucién (pasion)." La respuesta que da a estos reparos filoséficos de
plantear el tema de la humillacién de Dios en la kenosis'® est4 dentro del
margen impuesto por su filosofia: s6lo es posible hacerlo con una nocién
de subjetividad comprendida a partir de la sustitucién ética por el otro, es
decir, desde €l rostro humano.

En la filosofia de Levinas resalta particularmente la ambigiiedad
de la 'trascendencia’ que, en cuanto exterior a la mismidad, no puede ser
tematizada ni conceptualizada: 'alteridad' o 'diacronia’ que "no pertenece
al registro de la representacion".'® Si bien Levinas niega la posibilidad de
una 'teologia’, puesto que Dios es el inefable incontenible en cualquier
logos ontol6gico, no desaloja a Dios del &mbito de la inteligibilidad al
punto de ser s6lo admisible por el discurso religioso de la fe."” Para
Levinas la teologia racional, propia del lenguaje filoséfico de Occidente,
se ha subordinado siempre a la filosofia en virtud de que debe justificar
ante ella la adecuacién entre el pensamiento y la realidad; en este caso la
adecuaci6n con la realidad de Dios. Segiin Levinas, la teologia racional,
al situar a Dios dentro de la "gesta del ser" como el "ente privilegiado",
niega la 'trascendencia’, la cual no puede pensarse desde el ser sino que

" Cf. Ibid.

' En este punto es interesante vincular el planteo de Levinas con el de
Gianni Vattimo, para quien la kenosis de Dios o su abajamiento a nivel humano
es signo de un Dios no-violento y no-absoluto propio de la época posmetafisica
en la que estamos, en contraposicién con la identificacién de Dios con el Ser
objetivo del ipsum esse subsistens de la metafisica clésica. La critica de Vattimo
va en la misma linea filoséfica que Levinas: la ontoteologia occidental ha
conducido a un nihilismo secular, a un rechazo de Ia Iglesia a la modernidad, a
un replanteamiento general de los modos de entenderse la religion, y, en Gltima
instancia, a un pluralismo ontolégico. Cf. G. Vattimo, Creer que se cree, Paidos,
Bs. As. 1996, 36-49. Ademés véase: G. Vattimo, Después de la cristiandad. Por
un cristianismo no religioso, Paidés, Bs. As. 2004, 21-36.

16 Cf. E. Levinas, "Diacronia y representacién” en: Entre nosotros. Ensayos
para pensar en otro, Pre-textos, Valencia 1993, 201.

'7 Cf. E. Levinas, "Dios y la filosofia" en: De Dios que viene a la idea,
Caparrés, Madrid 1982, 104-105. Cf. De otro modo que ser o mds alld de la
esencia, 203. En este punto Levinas se diferencia claramente del planteo de
Vattimo.
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es "lo mas alla del ser".'® La idea de Dios hace estallar el pensamiento
representativo que intenta reducirlo a ser presencia en la conciencia o a
un contenido objetivo. Es una anarquia, que significa antes que todo
"origen en la conciencia”, s6lo "accesible en su huella"."” El infinito
suscita el deseo del bien, de lo mas alla del ser, de la trascendencia.

No es extrafia la 'natural’ asociacion establecida entre los planteos
levinasianos, que bogan por asumir la alteridad radical del otro en una
relacion ética de justicia y compasion, anterior a toda libertad individual,
con la prédica cristiana del amor al préjimo y de la fraternidad.® Hay
cierta legitimidad hermenéutica en este procedimiento de analogia entre
Levinas y el cristianismo, cuanto més que algunas afirmaciones de
Levinas en cuyo trasfondo laten las expresiones biblicas aluden claramen-
te a una 'praxis’ fraterna con los otros en la que la 'huella' de lo infinito,
de la alteridad, y del Infinito inefable se hacen visibles.?! La relacién
inmediata que se entabla con el Otro -por su 'revelacion'- se da a través
del 'discurso' que acontece en una temporalidad diferente a la de la
conciencia del yo. La relacién se establece cuando la palabra del otro que
habla me interpela. El rostro habla: es discurso y ética. A través de la
palabra el Yo puede 'recibir' al Otro maés alld de su capacidad; en esto
consiste la 'ética de la acogida'. Esta relacién ética, que acontece por la
epifania del rostro, es denominada por Levinas 'filosofia primera o
metafisica'”> Es el contacto del cara-a-cara que no es referencia a un
horizonte del mundo ni a un saber previo del sujeto cognoscente. La
separacion o distancia es exigida en la relacion ética original con el ser
exterior o infinito, el cual se fenomenaliza por la manifestaciéon de la
trascendencia o 'visitacién del rostro’. Debido a esta relacion ética 'el
sujeto levinasiano es pura pasividad'.?

Son delgados los intersticios entre esta posicion filoséfica, cuya
escatologia se realiza en la presencia sensible del rostro "del pobre, del
huérfano y de la viuda", y la expresion evangélica de Mt. 25 "cada vez
que lo hicieron con el més pequefio de mis hermanos, lo hicieron

8 E. Levinas, "Dios y la filosofia", 102-103. Afirma Levinas: "No es
casualidad que la historia de la filosofia occidental haya consistido en una
destruccidn de la trascendencia. La teologia racional, profundamente ontoldgica,
se esfuerza por satisfacer los derechos de la trascendencia en los dominios del
ser expresandola por medio de adverbios de altura aplicados al verbo ser: Dios
existiria de manera eminente o por excelencia", 103.

'* Ibid, 116.

 Cf. B. Furgalska "Responsabilita per l'altro como fedelta all'umano nella
filosofia di E. Levinas" en: Sapienza 55 (2002) 209-227.

?' Cf. E. Levinas, Fuera del sujeto, Caparrés, Madrid 1997, 16.

2 Cf. E. Levinas, Etica e infinito, Visor, Madrid 1991, 71.

B Cf. E. Levinas, Totalidad e infinito, 85-89.
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conmigo”. El propio Levinas se percata de esta semejanza con sus tesis
filosoficas al leer ese pasaje del Evangelio, segin confiesa en un texto
publicado en el afio 2000 por el periddico italiano Avvenire.?*

La filosofia levinasiana corre el riesgo de ser interpretada sélo
como 'doctrina’ ética, en cuanto tal deducible del conocimiento y de la
razon, cuyos valores serian un estrato superpuesto del ser. Esta posicién
contraviene la ruptura de Levinas con la ontologia clasica y su critica del
sujeto como autoconciencia de si; imborrables puntos de partida del
pensamiento de Levinas. Sin embargo, este parece ser el derrotero que
ciertos estudios reductivos han consignado a la escritura levinasiana.
Desde este punto de vista se torna sospechosa esta 'connatural apropiacién
religiosa' de la filosofia de Levinas realizada por pensadores cristianos, la
cual merece un detallado anélisis a fin de detectar las simplificaciones y
descuidos que traicionan el sentido apuntado por los textos del autor. Por
otra parte, no deja de ser también llamativo el intento de algunos
comentadores de relegar el pensamiento levinasiano a ser sélo un
'discurso religioso del judaismo', exilidndolo del ambito filoséfico
originario ¢ inhibiendo de este modo el estatus requerido para aspirar
legitimamente a la discusi6n filos6fica.?’

De alguna manera u otra, numerosos pensadores catdlicos,
filésofos y tedlogos, han desarrollado sus planteos filoséficos a partir de
una sintonia con el pensamiento de Emmanuel Levinas. Particularmente
los pensadores latinoamericanos, movilizados por la decidida apuesta por
la alteridad radical como fundante de una filosofia primera, han receptado
la obra de Levinas como la posibilidad filosofica de establecer una ética
y hasta una politica a partir de la 'exterioridad', entendida como los

* Este texto fue publicado por primera vez en la seccién cultural del
periédico italiano Avvenire, el 10 de septiembre de 2000 con motivo del afio
Jubilar, bajo el titulo"Levinas: Grazie, Cristiani"”, 21. Alli, ademas, manifiesta su
asombro al constatar que la mayoria de los que habian participado de la Shoah
fueron ‘cristianos bautizados', sin encontrar, por ello, un obsticulo a sus
deplorables acciones. No obstante, pese a esta incomprensible evidencia, también
Levinas agradece la misericordia demostrada por algunos cristianos con respecto
a los judios perseguidos durante la Segunda Guerra Mundial. Reconoce a los
catdlicos por la proteccion brindada a su esposa e hija durante la persecucion
nazi por parte de las religiosas de San Vicente de Paul, quienes las salvaron asi
del exterminio. También explicita su acercamiento al cristianismo a partir de la
lectura de Franz Rosenzweig para quien la verdad podia tener apertura hacia dos
formas, la judia y la cristiana, las que podian entrar en didlogo y simbiosis.

B Ver a este respecto la esclarecedora obra de U. Vazquez Moro, E! discurso
sobre Dios en la obra de E. Levinas, Universidad de Comillas, Madrid 1982, 12-
34.




52 Palacio

marginales y los oprimidos del tercer mundo.? Sin. embargo, m_és alla de
esta peculiar 'apropiacién politica' de la ética levinasiana re~allzada por
algunos intelectuales latinoamericanos?’, otros pensadores sefialan como
una carencia la desconexion de filosofia ética de Levinas con la politica,
tal el caso de Richard Rorty.?® Este punto de vista es discutible ya que,
desde el Prefacio de Totalidad e infinito -una de sus obras capitales-,
Levinas admite el conflicto como constitutivo del ambito politico
institucional y considera la guerra como expresion desembozafia de la
politica en épocas en que la paz se rompe.” La vinculacién que vislumbra
entre la 'ontologia de la identidad' y la 'totalidad', lo llevara a romper con
el presupuesto identitario de la sustancia y del sutho para introducir un
pluralismo ontolégico -inaugurado por la presencia del otro/a- por su
sospecha de la tirania de la unidad parmenidea sobre la multiplicidad de
los existentes y el imperio de la mismidad sobre toda diferencia.’®

Por otra parte, esta destacada y progresiva influencia levinasiana
en ambitos cristianos de pensamiento fue sugestiva e irOnicamente
preanunciada por el propio Levinas, segin alude Derrida en el Adio’; que
pronuncia durante las exequias del amigo y maestro en el cementerio de
Pantin el 27 de diciembre de 1995.%

% Cf. G. E. Suazo "Lenguaje y trascendencia en Levinas" en: Stromata 60
(2004) 229-249. Para consultar bibliografia al respecto, véase: Enrique Dussel,
Etica de la liberacion en la edad de la globalizacién y de la exclusion, Trotta-
UNAM-UAM, Madrid-México 1998. Juan Carlos Scannone, Nuevo punto de
partida en la filosofia latinoamericana, Editorial Guadalupe, Bs.As. 1990. Pablo
Sudar, El rostro del pobre. Mas alld del ser y del tiempo, Ediciones de la Fac.
de Teologia de la U.C.A, Bs. As. 1981,

7 Ver E. Dussel "Lo politico en Levinas. Hacia una filosofia politica critica"
en: Un libro de huellas. Aproximaciones al pensamiento de E. Levinas, 271-293.

% Cf. R. Rorty "Notas sobre la desconstruccién y el pragmatismo" en: C.
Mouffé (comp.), Desconstruccion y pragmatismo, Paidds, Bs. As. 1948, 42-43,

® Cf. E. Levinas, Totalidad e infinito, Prefacio, 47-56. Afirma: "Desde que
la escatologia ha opuesto la paz a la guerra, la evidencia de la guerra se mantiene
en una civilizacién esencialmente hipécrita, es decir, apegada a la vez a lo
Verdadero y a lo Bueno, de aqui en adelante antagonistas.", 51.

3 Cf. E. Levinas, Jbid, 233. Con respecto a la 'historia’ de la moderna nocién
de sujeto, subjectum, como heredera y sustituta de la de sustancia, ousia, puede
consultarse el interesante estudio de H.-G. Gadamer, "Subjetividad e intersubjeti-
vidad, sujeto y persona"en: El giro hermenéutico, Catedra, Madrid 1995, 11-25.

3! "Permitanme evocar el dia en que, durante un Congreso de los intelectuales
judios, en el momento en que ambos escuchabamos una conferencia de André
Neher, E. Levinas me dijo en un aparte.... 'Ya lo ve usted, él es el judio
protestante, yo soy el catélico', ocurrencia que mereceria una larga y seria
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Ademés de estos puntos de contacto entre Levinas y el cristianis-
mo, de los que sélo hemos consignado algunos dados los limites de este
ensayo, queremos centrar nuestra problematizacién en su particular
interpretacién de la ontologia griega, la que contiene un novedoso impacto
para la reflexion del cristianismo en una época posmetafisica como la que
vivimos. Este impacto se halla ain inexplorado en la totalidad de sus
consecuencias, especialmente por aquellas tradiciones cuyos sistemas
descansan sobre la noci6n de 'ser' griego y su correlativo esse latino. La
onda expansiva de los planteos levinasianos aun no ha terminado de
dimensionarse, quizds por la recepcién concordista simplificadora
anteriormente aludida.*?

La favorable acogida de Levinas con respecto a la declaracién del
Concilio Vaticano Il Nostra aetate y su especifica interpretacién del
cristianismo como "vivir y morir por todos los hombres" nos abre una via
desde la cual pensar el desafio arrojado al cristianismo por su potente
critica al ontologismo griego y al sujeto moderno; critica articulada desde
una experiencia original de profetismo biblico. Dice Levinas: "Pienso el
profetismo como un momento de la propia condicién humana. Asumir la
responsabilidad para con el otro es para todo hombre una manera de dar
testimonio de la gloria del Infinito y de ser inspirado."*

En consonancia con la critica heideggeriana a la ontoteologia de
Occidente, pero, atreviéndose a incluir a Heidegger en la misma (reflexio-
nando con Heidegger contra Heidegger’), Levinas deconstruiri las
categorias ontologicas de la tradicién filoséfico occidental y al hacerlo
instalara una "provocacion' al cristianismo posconciliar que no ha sido del
todo recogida por los estudios filoséficos y teolégicos. Seglin Levinas, el
mensaje biblico de 'la justicia y la caridad' no se inserta bien en la razén
filos6fica griega en la que Dios es comprendido como un 'superlativo' del
ser objetivo dentro de un esquema cosmolégico, posteriormente conciliado

reflexion.": J. Derrida, Adiés, Minima Trotta, Madrid 1998, 22 (la cursiva es
nuestra). En un texto posterior, Derrida reiterara esta ironia levinasiana de auto-
designarse como el "catélico” en relacién a André Neher. Cf. Jacques Derrida
"Confesar - Lo imposible. Retornos" en: R. Mate (ed.), La filosofia después del
Holocausto, Riopiedras, Barcelona 2002, 153.

2 Uno de sus estudiosos dice al respecto: "Los tedlogos cristianos han
acusado pronto el importante desafio que emana de la obra de E. Levinas y es
aun una incégnita saber hasta dénde podria llegar este camino”. A. Pintor Ramos,
"Introduccion” en: De otro modo que ser o mas allg de la esencia, 35.

3 E. Levinas, Etica e infinito, 105.

¥ Cf.M. Lépez Gil y L. Bonvecchi, La imposible amistad. Maurice Blanchot
v E. Levinas, Adriana Hidalgo Editora, Bs. As. 2004, 125 Véase ademas el
ensayo introductorio de J. Rolland a la obra de E. Levinas De lg evasion, titulado
"Salir del ser por una nueva via", Arena Libros, Madrid 1999, 17-20.
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con el creacionismo cristiano. Si la ontoteologia elabor6 nociones para
explicar a Dios y a sus creaturas a partir de la filosofia sustancialista
griega concebidos en una relacion causal de trascendencia, una vez puesta
en crisis la nocién de sustancia y de sujeto, consecuentemente también
entra en crisis la teologia que instrumentaliz6 tal filosofia. "La quiebra de
la trascendencia ;no seria entonces la quiebra de una teologia que
tematiza el trascender en medio del logos asignandole un término al paso
de la trascendencia, fijandola en el trans-mundo...?"*

Desde su temprana obra De la evasicn, escrita en 1936, Levinas
ha denunciado la dependencia de la filosofia occidental con respecto al
ontologismo del ser como dogma insuperable mas alld del cual es
imposible pensar.*® Este imperio de la existencia es lo que genera la
reaccion del existente humano, descripta fenomenoldgicamente por
Levinas como 'huida’ o 'evasién’, las que en tanto malestar revelan una
necesidad de salida del existente patentizada en la vergilienza y la ndusea
por "estar clavados en el ser" y por "tener la condena de ser si mismo"
ya que el "ser es un peso para si mismo".>’ Para Levinas esta evasién no
es motivada por la finitud del ser sino por su autosuficiencia y su bastarse
a si mismo. Nada méas lejos del pensamiento griego y del cristiano-
platonizante para los cuales la salida se entrevé como la 'eternidad’,
precisamente porque la necesidad brota de un ser finito -el ente contin-
gente-, que carente de esa infinitud o trascendencia necesita remontarse
a su causa infinita o Creador para superar la angustia de la finitud.*® En
este sentido, aunque con matices propios, Levinas puede ser comprendido

3 E. Levinas, De otro modo que ser o mds alld de la esencia, 48. En E.
Levinas, Totalidad e infinito, cit., 282, leemos: "En la concepcion clasica, la idea
de la trascendencia se contradice. El sujeto que trasciende se transporta en su
trascendencia. No se trasciende. Si en lugar de reducirse a un cambio de
propiedad, de clima o de nivel, la trascendencia comprometiese la identidad
misma del sujeto, asistiriamos a la muerte de la sustancia."

3 Cf. E. Levinas, De la evasion, cit. En el ultimo capitulo denuncia que el
ontologismo en su mas amplia significacién ha permanecido como el "dogma
fundamental de todo pensamiento”, 113.

37 Cf. Ibid, 103, 110, 102.

3 Cf. Ibid, 114-115: "El impulso hacia el Creador traducia una salida fuera
del ser. Pero la filosofia o bien aplicaba a Dios la categoria del ser o bien lo
consideraba en cuanto Creador; como si fuera posible superar el ser acercandolo
a una actividad o imitando una obra que consiste precisamente en ir a parar en
él. El romanticismo de la actividad creadora estd animado por una necesidad
profunda de salir de ser, pero manifiesta a pesar de todo una atadura a su esencia
creada y sus ojos estan fijos en el ser. El problema de Dios ha seguido siendo
para él el problema de su existencia". Sobre el ansia de eternidad en los griegos:
H. Arendt, La condicién humana, Paidés, Barcelona 1993, 30-33.
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dentro de los pensadores de la ‘muerte de Dios' por su rechazo a pensarlo
dentro de las categorfas sustancialistas de la ontoteologia occidental.’® En
Totalidad e infinito afirma: "La fe purificada de los mitos, la fe monotes-
ta, supone un ateismo metafisico."** Dios en cuanto 'alteridad' estd mas
alla del ser. Es presencia de una ausencia que genera el extrafiamiento y
la consiguiente respuesta ética del sujeto, la cual no es teorética ni
cognoscitiva. Hablar de Dios en cuanto 'huella’ es aludir al traumatismo
que deja la alteridad y con la que se topa el sujeto; exterioridad absoluta
¢ inasible, cuya voz se torna un mandato escrito en el rostro del otro y
que ordena} a su servicio. "El viejo tema biblico del hombre a imagen de
Dios adquiere un sentido nuevo: la semejanza de Dios se manifiesta en
el td y no en el yo. El movimiento que nos lleva al préjimo lleva también
a Dios."*! El Otro es quien des-ordena la mismidad del existente, el cual,
desde el momento en que "hospeda" al Otro, se constituye en 'subjetividad
ética' o "el otro en el mismo".

El predominio de la contemplacién y de la teoria, propio de la
filosofia de Occidente, es recusado por Levinas desde su primera obra*
y hasta el fin de sus dias, puesto que conlleva el "estigma de la existen-
cia" dada la indefectible "atadura del pensamiento al ser". Es por ello que
mc;luso pl idealismo, pese a que se excusa de decir algo acerca de la
existencia por focalizarse s6lo en la estructura de lo existente, es invadido
por el ser por todas partes ain cuando cree haberlo superado. Las
relaciones ideales traducen las leyes del ser aunque la inspiracion primera
sea superar el ser.* En conclusién, para Levinas "se trata de salir del ser
por una nueva via corriendo el riesgo de invertir algunas nociones que al
sentido comln y a la sabiduria de las naciones les parecen las mas
eyldentes."45 Sin embargo en esta obra juvenil no nos dice cual es esta
via. Habra que esperar a la publicacién De otro modo que ser o mds allg
de la esencia de 1978 para que redondee la respuesta a la inquietud
filosofica de toda una vida. La salida sera por la 'subjetividad' entendida
como un '@e otro modo que ser' que rompe con su esencia (logos) y con
la esclerotizacién sustancial: la subjetividad es excedida por el Infinito o

* Tal es la posicién de Jacques Rolland. Cf. Ibid, 31.

“ E. Levinas, Totalidad e infinito, 100.

“' E. Levinas "Di4logo" en: Robert Scherer, E. Levinas, Henri Bouillard, Fe
crist:'zana y sociexliad moderna, Ediciones S.M., Madrid 1984, 91.

. Cf. E. Lev.mas, De otro modo que ser o mds allé de la esencia, 71.

Cf. E. Levinas, Théorie de l'intuition dans la phénoménologie de Husserl

J. Vrin, Paris 1970, 3° edicién, 75-76, 190. ,

“ Cf. De la evasion, 114-116.

“ Ibid, 116.
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el Bien que "me ha elegido antes de que yo lo elija".* La investigacién
levinasiana no postula a Dios como un sumo ser ni como otro humano
més grande que el projimo, sino que quiere "antes de hablar de Dios,
decir la proximidad, describir de dénde viene la voz y c6mo se dibuja la
huella".*’ Las tesis levinasianas hablardn de Dios "de otro modo" que el
discurso teologico de la filosofia occidental y que el discurso religioso
clasico.”® El 'heme aqui' de Levinas no es un dogma de fe, ni una razén
teolégica, sino que es una relacion ética original que expande la
subjetividad fuera del 4mbito de la representacion de la conciencia.*® Para
Levinas "el problema de la trascendencia y de Dios, y el problema de la
subjetividad irreductible a la esencia, irreductible a la inmanencia
esencial, son problemas que van juntos."*

Levinas presenta una provocacién a la fe del cristianismo en una
época posmetafisica en que una nueva sensibilidad ha invadido las
diversas esferas de la vida: el arte, la cultura, la politica.’! La filosofia de
Levinas es provocativa por su deconstruccién sustancialista, por su
concepcion de trascendencia, por el pluralismo y la diferencia irreducti-
bles al pensamiento sindptico, por la nocién de subjetividad pasiva y
habitada por una alteridad, por el profetismo biblico no-ontolégico, por
una idea de Dios arrancada del objetivismo, de la presencia y del ser.

Una vez que los fundamentos metafisico-morales han caido por
un proceso de autodisolucién en la modernidad tardia o posmodernidad,
preanunciado desde sus albores por Nietzsche, de lo que se trata es de
como creer sin sustancialismos y cémo abrir cauces tedricos para la
experiencia religiosa desde otros espacios filos6ficos. ; Vuelta hermenéuti-
ca a los evangelios al modo del Talmud? Segin Levinas el método de
lectura talmidico o rabinico se puede definir por una "interiorizacién
permanente de la letra", lo cual no supone un proceso de abstraccién. Esta
tentativa "consiste en interiorizar y conservar integramente el contenido

% E. Levinas, De otro modo que ser o mds allé de la esencia, 55.

T E. Levinas,"El pensamiento de Martin Buber y el judaismo contempora-
neo" en: Fuera del sujeto, 34.

® Cf. De otro modo que ser o mds alld de la esencia, 224.

“ Cf. E. Levinas, De otro modo que ser o mds allé de la esencia, 226:
"'Heme aqui, en nombre de Dios' sin referirme directamente a su presencia...De
ninglin modo se enuncia como un 'yo creo en Dios'. Dar testimonio de Dios no
es precisamente enunciar esa palabra extra-ordinaria, como si la gloria pudiese
alojarse en un tema, ponerse como tesis y convertirse en esencia del ser. Signo
dado al otro de esta misma significacion, el 'heme aqui' me significa en nombre
de Dios al servicio de los hombres que me miran... Esta recurrencia es todo lo
contrario del retorno a si, de la conciencia de si."

% Ibid, 62.

3! Cf. J. Habermas, y otros, La posmodernidad, Kairés, Barcelona 1985.
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de la Escritura, obteniendo ensefianzas de las mismas contradicciones". >
Dejar que la Palabra que esta inscripta en el rostro del otro hable e
interpele en una escucha diacrénica, que tiene el poder de abrir los
ensimismados oidos y movilizar una respuesta vital: un yo abierto por el
otro, capaz de albergar su huella y de responderle en el bien realizado
hacia €l. Para Levinas la gloria del Infinito pasa por el entramado humano
de las acciones de sustitucién y expiacién por el Otro.>

El pluralismo como opcién filoséfica levinasiana ipuede
armonizar sin forzamientos con la dogmatica del catolicismo asentada
sobre el ser y la sustancia? La justicia como obligacién anterior a toda
libertad aprioristica ;c6mo se conjuga con la autonomia de la conciencia
ilustrada?

La perspectiva de trabajar la nocién de 'huella’ levinasiana, en el
sentido de presencia-ausencia, Dios "trascendente hasta la ausencia"**,
puede ser la posibilidad de recuperar la invisibilidad de Dios en la
visibilidad ambigua del rostro del otro y abrir un espacio original para
nuevas resonancias del ecumenismo y para la recuperacién de otras voces
ﬁloséﬁcas y teoldgicas que den cuenta de la diversidad de las experien-
cias religiosas. Los temores que nos habitan como contemporaneos y
contemporaneas de una época muy compleja y vertiginosa, donde se
disuelven las grandes verdades y valores de la modernidad, son sintomas
de estar a la intemperie de la existencia. Pero a la vez estas zozobras
contienen la posibilidad bifronte de recrudecer posiciones fundamentalis-
tas religiosas o de crear modos de religiosidad "sin teodicea" que no se
contenten con la "quietud del ser" sino que se inquieten por reducir el
"sufrimiento inutil".%

~ Levinas nos provoca con su 'profetismo’ entendido como
testimonio: responsabilidad que tenemos por los otros. Como grito de
‘rebelion ética", en un tiempo cargado de violencias, en que las
'verdades impuestas' -por la seduccién o la fuerza del poder- han hecho
un desierto del suelo de nuestras creencias.

2 E. Levinas, "El pensamiento de Martin Buber y el judaismo contempora-
neo" en: Fuera del sujeto, 28.

3 Cf. E. Levinas, De otro modo que ser 0 mds alla de la esencia, 225.

j“ E. Levinas, "Dios y la filosofia" en: De Dios que viene a la idea, 124.

3 Cf. E. Levinas, Etica e infinito, 114. Véase al respecto: Z. Bauman, Etica
posmoderna, Siglo Veintiuno, Bs. As. 2004, 84-92.

% E. Levinas, "Dios y la filosofia" en: De Dios que viene a la idea, 135.



