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Asi es como la teologia oye las aspiraciones y el clamor de los
pobres pidiendo trabajo y justicia, como una interpelacion de Dios -
como El escuchaba la de su pueblo en la esclavitud de Egipto-; para
ella la presente "deuda social" argentina -de la que hablan numerosos
documentos del episcopado-** es un verdadero "pecado social"; y la
actual distribucién tan inequitativa de la riqueza y del poder en el
mundo y en América Latina es juzgada como "estructura de pecado"
Tales afirmaciones no dicen todavia nada de sus causas, responsables
o caminos de superacion -para determinarlos se necesita la contribu-
cion de las ciencias sociales-, pero si estén interpretando y juzgando
la realidad social actual a la luz de la fe y de la ensefianza social de
la Iglesia.

4. A modo de breve conclusion

Por consiguiente, la accién e interaccién humanas, los
acontecimientos histéricos y los fendmenos sociales pueden ser
considerados como un texto (Ricoeur) cuyo sentido y referencia es
dado interpretar (comprender y explicar). Tal hermenéutica es posible
segun los objetos formales y los métodos tanto de las ciencias del
hombre y la sociedad, como de Ia filosofia de la accién histérica y aun
de la teologia de los signos de los tiempos y, mejor aun, en forma
inter y transdisciplinar, modo actual de buscar la unidad del saber
acerca de la realidad social, a fin de realizar una accién historica
humanamente eficaz.

* Entre otros textos, ver: Afrontar con grandeza la situacion actual,
Declaracion de la 80* Asamblea Plenaria de la CEA (noviembre de 2000),
donde se dice, en el N° 6: "la gran deuda de los argentinos es la deuda
social".

* Los conceptos teoldgicos (inspirados por la teologia de la liberacion)
"pecado social" y "estructuras de pecado" son empleados por Juan Pablo II
en su enciclica Sollicitudo Rei Socialis (1987), N° 36; en la nota 65 remite

asimismo a su exhortacion postsinodal Reconciliatio et paenitentia (1984), N°
16.
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Mujer y varon:
nuevas relaciones, nuevos vinculos

por Gerardo Daniel Ramos SCJ
Facultades de Filosofia y Teologia. San Miguel

Sin lugar a duda, una de las herencias mas signiﬁcativas que nos ha
dejado la Gltima mitad del s. XX -al menos en Occ¥dente-.efs la profu’nda
transformacion producida en el modo de relacion y vinculacion del varon y
la mujer'. 3

Esta transformacion afecta tanto a la autocomprension que .cada
uno/a hace de si mismo/a, como asi también al conjupto .de lg vida social, y
particularmente a los diferentes dmbitos humanos € instituciones en d’onde
personas de ambos sexos interactian. Por ultimo, y en un ,orden especifica-
mente teologal, sugiere nuevos horizontes en la comprension sacramental de
esas relaciones y vinculos. .

La intencion de este breve articulo es delinear estas transfox_'mamones
y senalar algunas perspectivas de profundizacion tanto antropoldgicas como

teologicas.

1. E] hombre en su contexto histérico-existencial
1.1. Llamado a la autotrascendencia teocéntrica...

Cada persona se experimenta a .si misma como mifterio, Esto
significa que, cuando mas alla de las activnda_des que desempeiiamos en la
vida, por diferentes motivos nos quedamos en sn}encm y nos encontramos con
lo mas profundo de nosotros mismos, no terminamos d_e comprendgmos ni
abarcarnos. Mas alla de lo funcional de los roles que socialmente realizamos,
de los dones y limitaciones que valoramos o reconocemos, de las perionas
con quienes habitualmente nos encontramos, y de lf)s" ideales y anhelos que
acrisolamos, cada uno de nosotros es "un algo mas". Nos trascendemos a

! A medida que avance la reflexién voy a explicar la inversion de este
orden "mas tradicional" en el titulo del articulo.
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nosotros mismos en esta misma consideracion de sabernos mas de lo que
manifestamos>.

Para las personas de fe, esto se funda en la experiencia religiosa,
Nos autocomprendemos en Dios como misterios referidos al misterio. El libro
del Génesis lo expresa diciendo que somos "imagen y semejanza de Dios"
(1,26). Mas ampliamente, el Nuevo Testamento nos revela que somos "hijos
en el Hijo" (cf. Gal 4,4). De ahi que pueda decir el Concilio Vaticano II que
"Jesucristo revela el hombre al hombre" (GS 22). Y dada esta realidad, "s6lo
en el sincero don [pascual] de si mismo a los demas” (ib.) —amando con el
mismo amor con que Cristo amé- es que esa imagen y esa filiacién divina
resplandecen plenamente.

Pero el hombre es también un ser sexuado. Fue creado "varén y
mujer” (Gn 1,27) y el llamado que experimenta al amor teocéntrico® se realiza
desde esta doble posible modalidad de existencia. Es mas, esta modalidad
masculina o femenina de ser y de amar entra dentro del horizonte sacramental
con que los textos biblicos comparan el amor entre Dios y los hombres,
Cristo y la Iglesia. Esto sugiere hablar de un radical llamado —en todo
hombre- a la autotrascendencia teocéntrica desde la propia condicidn sexual.

1.2. .4 partir de un ambito de existencialidad histérico-cultural

Estas afirmaciones filosofico-teoldgicas universales son experimen-
tadas y vividas en lo concreto a partir de un determinado contexto psico-
histérico-cultural. Este marco experiencial le da a la persona una percepcion
original tanto de su propia dimension trascendente como de su modalidad
afectiva. Asi, por una parte la existencialidad de lo histérico-cultural se abre
al misterio trascendente y el misterio trascendente se devela en lo histérico-
cultural. Por otra, lo femenino se abre a lo masculino en la mujer, y lo

* Esta tematica la desarrolla recurrentemente Agustin en sus Confesiones.
"Tu eres, Sefior, el que me juzgas; porque, aunque ninguno de los hombres
conoce lo intimo del hombre, sino el espiritu del hombre que esta en él, con
todo, hay algo en el hombre que ignora aun el mismo espiritu que habita en
¢l; pero tu, Sefior, conoces todas sus cosas, porque ti lo has hecho. También
Yo, aunque en tu presencia me desprecie y me tenga por tierra y ceniza, sé
algo de ti que ignoro de mi (...). Confiese, pues, yo lo que sé de mi; confiese
también lo que de mi ignoro; porque lo que sé de mi lo sé porque ti me
iluminas, y lo que de mi ignoro no lo sabré hasta tanto que mis tinieblas se
conviertan en mediodia ante tu presencia" (10,1ss).

*Cf. Rulla, L., Antropologia de la vocacion cristiana (1), Atenas, Madrid,
1990. La expresion "llamado al amor teocéntrico en la consistencia" resume
lo mas significativo de esta teoria interdisciplinar.
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g ibi oscila
masculino a lo femenino en el varén, de modo que la libido humana

cnire cuatro polarizaciones fundamentales:

(I) Misterio trascendente
A
Libido humana

v

(II) Existencialidad histérico-cultural

(111) Femineidad < » (IV) Masculinidad

Resulta claro que el modo de vivir la agtotrascendencia en el almgz
tcocéntrico puede estar orientado con talantes d,n{ersos tant(? respeTté)oiaZeén
vertical del esquema como al horizontal. El EsPlrltu que actuz? ene Loy
del hombre "concreto, histérico y real™ obrara dc?sde gna orlgr;taC1§:dOS :
personalidad que tomara en cuenta factores bio-psico-sociales

adquiridos.

1.3. Horizonte epistemoldgico: el método teologico interdisciplinar

Con estos presupuestos, procuraré c.iesarrollar lqs c,opter?dos r:e;r)le:)rlt(;f
de un método teoldgico interdisciplinar. Pgmendo de 19 hlStOIl‘ICO— f;n(lomo o
gico intentaré una comprension sistemétlhca de la mujery e va;g r;a mo s
también del modo de relacionarse y vincularse de estos, abie

teologico.

2. En busqueda de la identidad varén-mujer

Comienza lo dificil. No es facil tratar d?' tipiﬁcar"especl::iﬁmdadrzsﬁ
Creo, incluso, que no podria hacérselo de manera absqluta , debido en rg]
‘ macién al varén y a la mujer concretos se hace
as contingentes. No obstante, pienso que se puede
han ido manifestando de si como

parte a que nuestra aprox.i
desde plasmaciones historic
intentar "contemplar”" lo que uno y ot.ra
originalidad especifica a lo largo del tiempo.

3 1. Desde la alteridad de los vinculos...

El hombre —varén o mujer- surge en gran parte desde la rglgcuonlz
los vinculos. Creado a imagen y semejanza de Dios, llamadc()i alv1¥:n?(rj\ad
familia de Dios, guarda analogias profgndas con las perscTnas le a e dé
En este misterio fundante de la fe cristiana, las personas son tales a p

4 Cf. Juan Pablo 11, Carta Enciclica "Redemptor hominis", 13-14.
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relaciones subsistentes. La originalidad del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo s6lo se revelan a partir de la relacion con las otras personas.

También el hombre se comprende a si mismo s6lo desde la alteridad.
Alteridad respecto a un Tu absoluto, respecto a la naturaleza y la historia, y
particularmente, alteridad de relacién y vinculos humanos. Dentro de esta
alteridad especifica entra la alteridad sexual. Alteridad de lo masculino y
femenino que el hombre encuentra en diversos grados en si mismo (el animus
y el anima de Jung), y que normalmente, por prevalecer una u otra, lo
constituyen en varén o mujer. No se capta la originalidad del varon sin
referencia a la mujer, ni la de la mujer sin referencia al varén. En el espejo
del otro o de la otra el hombre deviene si mismo.

2.2. ...Aproximacion al misterio de la mujer

Los estudios acerca de la evolucién cromosomatica® del hombre
parecen indicar que el ser del vardn surge de una diferenciacién del de la
mujer. Dicho de otro modo, la base comun del constitutivo humano es lo
femenino (X), y s6lo después se diferencia y estructura lo masculino (Y).
Esto sugiere que para entender al hombre hay que comenzar por observarlo
en la mujer. De ahi que en el titulo de este articulo haya preferido este orden:
mujer y varon.

Clasicamente, a la mujer se la vio como interioridad, generadora de
vida, capacidad de acogida y nutrimento. Estos rasgos no tipifican necesaria-
mente roles, sino mas bien su condicién existencial, su talante y "genio"
propio’. Habria casi una localizacién corpérea de estos rasgos predominantes:
interioridad a partir de las entrafas gestantes de vida, acogida a partir de los
pechos nutricios. Estos rasgos han quedado de algin modo también
"sacralizados" en las religiones en la vision de las diferentes diosas, y en el
caso del cristianismo, en la figura de Maria como "rostro materno de Dios".

Pienso que estas caracteristicas medulares favorecen en la mujer la
dimension contemplativa (perceptiva) de la vida y de las cosas, como asi
también el acercamiento concreto a las personas y a lo humano®.

® Como obra de ampliacién, cf. Porcile, T., El cuerpo de la mujer, San
Pablo, Buenos Aires, 1997.

¢ Cf. AAVV, Problemas éticos que plantean las técnicas que actian
sobre la reproduccion humana, San Pablo, Buenos Aires, 1995, cap.VII:
"Biologia de la reproduccion humana", 161ss.

7 Cf. Juan Pablo I, Carta a las mujeres, 2.

¥ "La maternidad conlleva una comunién especial con el misterio de la
vida que madura en el seno de la mujer. La madre admira este misterio y con
intuicién singular 'comprende' lo que lleva en su interior. A la luz del
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2.3. .Y del varon

Lo masculino surge como diferenciacion estructurante de lo
fcmenino. Freud lo explica en relacién al complejo de Edipo, como
separacion de un fusionado mundo paradisiaco del nifio en relacién a la
madre. El padre impone la ley, que introduce el principio de realidad en la
vida del hijo.

Tradicionalmente, se definié al varén (occidental y europeo) con
rasgos de racionalidad normativa y fuerza activa. Se lo localizé fuera de la
casa, en el mundo, como organizador y conquistador. Su mayor tamaiio
relativo respecto de la mujer, y su natural desvinculacion de la maternidad de
¢sta, lo fueron haciendo también mas dominador, auténomo e independiente.
Desde una perspectiva fisica es de notar su mayor musculatura y —en el orden
especificamente genital- su "estar hacia fuera". En cierto modo podria decirse
que el vardn (en cuanto "masculino") no tiene "in-corporada" una interioridad
propia.

Pero si consideramos que lo masculino se estructura (genéticamente)
a partir de lo femenino, el varén no pierde (ni atrofia) su anima. De ahi que
estén latentes en su ser también rasgos contemplativos y acogedores. Sucede,
no obstante, que la integraciéon personal no le resultara tan facil y natural
como a la mujer.

3. Nuevas relaciones, nuevos vinculos

Hablar de nuevas relaciones y de nuevos vinculos supone que
existieron otros "antiguos". En efecto, haciendo un recorrido por la historici-
dad cultural concreta —al menos en el mundo occidental y hasta hace poco-
tendio a prevalecer el patriarcalismo. En el derecho romano, el pater familiae
era sefior absoluto del hogar. Las guerras y luchas que marcaron los siglos
de historia europea y en parte americana acentuaron la tendencia a una
subordinacion de la mujer, que quedaba confinada al hogar, para tener y
cuidar a los hijos.

En relacién al varon -tal vez simplificando mucho- su misién era ser
"descanso del guerrero". Esto condujo también a un cierto aislamiento y
soledad del vardn, y a una idealizacion del "eterno femenino" (como puede
constatarse, incluso, en algunas advocaciones marianas). En la racionalidad
moderna puede percibirse el ejemplo mas claro. Una racionalidad que terming

‘principio’ la madre acepta y ama al hijo que lleva en su seno como una
persona. Este modo dnico de contacto con el nuevo hombre que se esta
formando crea a su vez una actitud hacia el hombre =no sélo hacia el propio
hijo, sino hacia el hombre en general- que caracteriza profundamente toda la
personalidad de la mujer" (Mulieris dignitatem, 18).
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siendo violenta y destructiva. Y entonces, dado que el mundo se habia
tgmado inhospito, la interioridad de la mujer condujo a la cultura occidental
(1mpregnada por la fe cristiana) a acentuar la "esperanza en el mas all3"
Podng ser ejemplificador el derrotero de Teresa del Nifio Jests y lo qué
posteriormente ella misma significo en la Iglesia®.

3.1. La historia reciente

.La caida de la modernidad y el ingreso a la postmodernidad sefiala
un cambio de paradigma global casi inédito. Desde la perspectiva "sexuada"
que estoy analizando, la postmodernidad no es sélo el dltimo coletazo de la
modernidad, sino una frontal oposicién y desestructuracién de la misma. Se
expresa como una fuerte reaccién de lo femenino (lo simbélico, pequenio y
cerc?rllo, intuitivo e interno, lo mistico) frente a lo masculino (lo racional y
analitico —claro y distinto-, lo grande del megarrelato, la historia y lo
filosofico). También en una nueva instalacién de la mujer en el imaginario
soci.al. Las dltimas décadas —en Argentina desde los afios 60"- han sido
testigos dq esta acelerada transformacion'. Cada vez mas y en mas ambitos
el varén tiene que ceder o resignar espacios. Creo que los eventos socio-
culturales que fueron perfilandose en estos ultimos afios en nuestro pais, con
el Qescrédito de la clase politica (mayoritariamente hombres) yel surgimi,ento
§olndario de la sociedad civil (mayoritariamente mujeres) es un signo
inequivoco de lo que estoy diciendo.

3.2. Logros y dificultades

Todo esto tiene de positivo el aflorar de una dimensién de lo
humano_que hasta hace unos afios parecia "enterrado”. Lo femenino abre
perspectivas y horizontes, invita a "una nueva imaginacién de la caridad"
incluye lo lidico e inédito, el misterio que irrumpe. Desestructura lo viejo ):
caduco (institucionalizado a lo largo del tiempo) y permite el ingreso de aire
nuevo. La mujer hoy se siente mucho mas protagonista, si bien todavia hace
sentir sus reclamos y aspiraciones, en muchos casos legitimos.

o Pero también interpela al vardn. Este siente que los lugares y
ambitos que naturalmente le venian antes asignados ya no son suyos. A

® En efecto, ella experimenté en carne propia las restricciones propias de
su estado de vida y de su época -hacia fines del s.XIX y principios del XX
Volcc_') }oda su afectividad en un amor en esperanza, y deposito en la morada.
definitiva del cielo su anhelo de amar a todos los hombres y ser en el
coralzoén de la Iglesia el amor.
Cf. Feijoo, C.- Nari, M., "Los se j Y ]
Hlistorte Mot oot b senta de las mujeres", en: Todo es
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medida que culturalmente se van haciendo mas importantes las relaciones
humanas, se va descubriendo a si mismo como menos capacitado para la
participacién. Llama la atencién el desplazamiento del varon del mercado
laboral, de la educacion formal e informal, de la vida familiar. Cultivod la
"inteligencia racional” y hoy se requiere "inteligencia emocional"'". Los
aparentes ambitos de decision en los que se fue posicionando son simplemen-
te eso: aparentes. El movimiento socio-cultural hoy es conducido prevalente-
mente por mujeres, muchas veces utilizando como "trampolin" la critica al
viejo modelo.

El varén quedd descolocado. Esto suscité diferentes actitudes. Una,
mas "primitiva", la de una sensacion de impotencia y bronca que se expresa
a manera de violencia. Aparejada a ésta, la tentacion de la evasién (por
cjemplo, en el alcohol). Otra, que es la de acomodarse "al nuevo orden",
como tratando de negociar dmbitos, espacios y modos de intercambios. La
ultima, todavia bastante rara, la de replantearse su propia identidad de varén.

3.3. Perspectivas superadoras

En efecto, me da la impresion que el varén no ha ahondado todavia
en esta ultima alternativa. Generalmente ha venido estructurando su
personalidad en torno a la idea de jefe o lider, en donde lo importante es
tener la ultima palabra, haciendo prevalecer una actitud —de fondo- domina-
dora y competitiva: tener para poder. Esto puede llegara a tener hasta
connotaciones especificamente genitales.

Creo que una veta a explorar es la del didlogo con lo "propio
femenino": su propia capacidad de intuicion, ternura y acogida, o de abrirse
a lo valioso de la vida en paciente actitud contemplativa. Evidentemente esto
lo descubrird mas facilmente en si mirando a la mujer, y en cierto modo
"apropiandose" mas conscientemente de algunos de estos rasgos.

En relacién a la mujer, creo que el varon tendria que cultivar més
su capacidad de "acompafiar": intuiciones y percepciones, iniciativas y
actividades, sin una actitud de "dependencia filial" pero tampoco sin
"alejarse", sin seguir todas las busquedas e inquietudes de ella/s (jse volveria
loco!) pero colaborando con las que va discerniendo como mads importantes.
Esto lo humanizara mas y le permitira experimentar mas facilmente la vida

ni2

como "don"'-.

" A respecto, la obra de Goldmann, La inteligencia emocional se ha
venido convirtiendo en best-seller.

12 Son interesantes las observaciones de Juan Pablo II respecto a la figura
de san José. "José (...) tomd consigo a su mujer. Y no la conocia hasta que
ella dio a luz un hijo' (Mt 1,24-25). Estas palabras indican también otra
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En contrapartida, la mujer ha tendido Gltimamente a un estilo mas
independiente e incluso "agresivo" hacia el varon. Detras de esto pueden
haber comprensibles razones histéricas'®. No obstante tendra que descubrir
que una actitud combativa nunca lograra reconstruir nuevas relaciones y
vinculos. Y si esto no acontece ella lo sufrira -tal vez- en una suerte de
dificultad para dar continuidad Yy concrecion a sus intuiciones y proyectos.

Ademas, la "agresién", tanto de cufio masculino como femenino no
es sino la exteriorizacion de una todavia precaria autoestima. En la medida
en que se va afianzando una "recreada identidad" tiene que ir madurando una
nueva y mas gozosa modalidad de encuentro y colaboracién reciprocos.

4. "A imagen y semejanza de Dios": en el plano sacramental

Voy a tratar de introducirme ahora en el plano sacramental,
entendido éste en un sentido amplio. Si el hombre -varén y mujer- fue

proximidad esponsal. La profundidad de esta proximidad, es decir, la
intensidad espiritual de la unién y del contacto entre personas -entre el
hombre y la mujer- proviene en definitiva del Espiritu Santo, que da la vida
(cf. Jn 6,63). José, obediente al Espiritu, encontré justamente en El la fuente
del amor, de su amor esponsal de hombre, y este amor fue mas grande que
el que aquel 'varén justo' podia esperarse segiin la medida del propio corazén
humano" (Redemptoris custos, 19).

¥ Dice el Papa que "por desgracia somos herederos de una historia de
enormes condicionamientos que, en todos los tiempos y en cada lugar, han
hecho dificil el camino de la mujer, despreciada en su dignidad, olvidada en
sus prerrogativas, marginada frecuentemente e incluso reducida a esclavitud.
Esto le ha impedido ser profundamente ella misma y ha empobrecido la
humanidad entera de auténticas riquezas espirituales. No seria, ciertamente,
facil sefialar responsabilidades precisas considerando la fuerza de las
sedimentaciones culturales que a lo largo de los siglos, han plasmado
mentalidades e instituciones. Pero si en esto no han faltado especialmente en
determinados contextos histéricos responsabilidades objetivas, incluso en no
pocos hijos de la Iglesia, lo siento sinceramente. Que este sentimiento se
convierta para toda la Iglesia en un compromiso de renovada fidelidad a la
imspiracién evangélica que precisamente sobre el tema de la liberacion de la
mujer de toda forma de abuso y de dominio tiene un mensaje de perenne
nctualidad, el cual brota de la actitud misma de Cristo. El, superando las
normas vigentes en la cultura de su tiempo tuvo en relacién con las mujeres
una actitud de apertura, de respeto, de acogida y de ternura. De este modo
honraba en la mujer la dignidad que tiene desde siempre, en el proyecto y en
¢l amor de Dios" (Carta a las mujeres, 3).

|

Mujer y varon... 297

creado "a imagen y semejanza de Dios" (Gn 1,26) y si después de hacerlo
"vio Dios que todo era muy bueno" (Gn 1,31), es seflal que en el ser'humano
sexuado —uno en la dualidad de personas- se refleja la realidad misma del
Dios trinitario de un modo privilegiado.

4.1. Varon y mujer en el matrimonio

A lo largo de toda la Sagrada Escritura se compara el modo d.e
relacién y vinculacidn de Dios con su Pueblo al de los €sposos. Este lenguaje
nupcial, no ajeno a los condicionamientos culturales .de las épocas y culturas
biblicas, muestra con claridad que el amor humano tiene mucho que ver con
nuestra vida en Dios. Los tiempos escatologicos son comparados a una bo'da'i
la de la Nueva Jerusalén con el Cordero (cf. Ap 21,2). A esa "hora nupcial
tiende nuestro bautismo (cf. Bodas de Cana, Jn 2,1ss). .

Por eso "no puede separar el hombre lo que Dios hg umdo"" (Mt
19,6): el matrimonio cristiano es sacramento de la ind1§01ubl§ v.mculaf:lo'n.de
Dios con los hombres, de su ingreso definitivo en la ex1stenc1§’lldad histérica
del hombre y de los pueblos, como asi también de la inserciéon de e§to§ en
el seno de la Trinidad. Los Padres de la Iglesia contemplaron esta nupcialidad
en el mismo misterio de la encarnacién'®. .

Asi como las personas del Padre y el Hijo subsisten en le)'s en un
mismo Amor, que es el Espiritu, con una reciproca y fecunda _do.mllcmn en él
de la totalidad de su ser (el Padre donando su divinidad y pamcnpando.l,a ala
creatura, el Hijo devolviéndose obedientemente e incluyendo), también los
esposos participan de este amor fontal y fecundo de D,105. Lo hag'c'en en la
medida en que llegan a ser "uno como tu Padre en mi y yo en t% (cf. Jn
17,22ss), en la reciproca y paciente escucha y servicio, proplc‘llando un
fecundo dialogo, encuentro y comunion abierto a la vida en los hijos.

4.2. En la vida de la Iglesia

No obstante, la vivencia de la sexualidad no se agota ni en 'el
matrimonio ni en la genitalidad. Dado que toda 12.1 vida q§l hompre -varén
o mujer- es sexuada, la sacramentalidad de esta vinculacion de Dios con su
pueblo queda también de algin modo expresgda en'm'uchas otra's formas de
relacion y vinculacidn fraternas. Cada comunidad crlstla_na tgndna que llegar
a ser sacramento —en medio del mundo- de esta experiencia fontal. En Lf
8,1ss se hace notar que no sélo los "Doce" sino también "muchas mujeres
formaban parte de la comunidad de discipulos. No sélo l."edro profesa. la fe
(cf. Mc 8), sino también Marta (cf. Jrn 11,27). También el anuncio de

' Por ejemplo, Ireneo, Contra las herejias, 3,18,7ss
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resurreccion es realizado por ambos (cf. Jn 20,2 y Heh 2,14ss). Asi, tanto lo
"mariano” como lo "petrino" pertenecen a la vida misma de la Iglesia.

Una comunidad, pues, vivira simultdneamente su fidelidad histérica
Y su peregrinacién escatoldgica, su misterioso caracter materno-gestante y su
sacramental servicio en el mundo en la medida en que el amor fratemo
participe de algun modo de esta vivencia nupcial del Cordero y la Nueva
Jerusalén. Entonces los dones complementarios de varones y mujeres
contribuirdn a una vida y pastoral mas resplandeciente y luminosa en medio
de la historia humana, conduciendo a los pueblos hacia una més plena
comunidn.

4.3. En la vida célibe

Hasta hace unas décadas el celibato era entendido practicamente
como una renuncia a la sexualidad. Hoy, gracias a la investigacion de las
ciencias humanas -especialmente a la psicologia- queda claro que una
renuncia a la sexualidad seria también una renuncia a la capacidad de amar
y al amor. Y esto no seria ni evangélico ni humano.

Si la persona célibe es en medio de la Iglesia y el mundo "icono de
Cristo transfigurado"', anuncio por su vida y testimonio del Reino definitivo,
su impronta personal no puede ser ajena a la nupcialidad. Segin la tradicién,
una virgen se desposa con Cristo-Esposo, y un obispo con su Iglesia
particular (y por eso lleva un anillo). En ambos casos, la experiencia esponsal
tiende a ser inclusiva, por su connotacién netamente escatolédgica (en el
primer caso) y prevalentemente pastoral (en el segundo): nadie puede quedar
excluido de este amor. Para la persona célibe, la sexualidad tiene que ser
vivida como desafio de inclusién de todos y todas, y de la misma creacidn
que "hasta el presente sufre dolores de parto" (Rom 8,22). El celibato es un
don y un llamado a personalizar siempre mas, en un horizonte que tienda
asintéticamente hacia el Reino definitivo instaurado en el corazéon de la
historia y en el seno de Dios. Formarse para una vida célibe supondra, por
tanto, incluir en primer lugar todo lo humano propio, que es sexuado, en una
l6gica apertura a la reciprocidad que en este caso tendra no sélo el estimulo
de la fraternidad, sino también el de indicar una consumacién escatolégica
que estd siempre mas alld del presente histérico -como promesa de
"adviento".

A lo largo de la vida del consagrado/a, esta capacidad de amor
célibe puede verse enriquecida por diferentes experiencias de encuentro
sexuado-sacramental. Esas mismas experiencias de encuentro y reciprocidad

** Juan Pablo II, Exhortacién apostdlica "Vita consecrata”, 14.
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"despiertan” lo mejor del hijo/a de Dios presente en cada uno/a: eleva la
capacidad afectiva a lo mejor de si mismo/a'®. 5 '

Y me atreveria a hacer una ultima afirmacion. Con el tlgmpo, el
trasfondo esponsal del amor a Dios y en Dios podra incluso simbolizarse (a
manera de "icono" para el célibe o la virgen) en una persona del’ otro sexo,
de modo no absorbente ni posesivo (como necesariamente ten(ira que serlo
-al menos en parte- en el matrimonio). Una vinculaci(')p acufada de gst?
modo a lo largo de afos -de ser auténtica- no alejard, sino que poten,c1ara
otras vinculaciones comunitarias y fraternas, y sobre todo, favorecfera una
mayor libertad interior para el servicio pastoral sin busquedas de gratificacio-
nes egoistas ni narcisistas, y en el horizonte de una gozosa esperanza de

"cielos nuevos y tierra nueva" (4p 21,1).

Conclusion

Asi como la teologia occidental tendi6 a desarrollar lo cristolc'?gico
en detrimento de lo pneumatoldgico y hoy busca revg’tir esta teqdencna, la
Iglesia y la sociedad tendieron a valorar lo masculino por en.curla? dle7 lo
femenino, y hoy también en esto se procura saldar una dguda hlstor.wa .

Del mismo modo que la autocomunicacion en Dios y de Dios sélo
se comprende a partir de la doble procesion en la historia (de la yerdad) y en
el espiritu (del amor)'®, lo profundamente sacrarr}ental, de la realidad humana
(tanto en su expresion individual y familiar y somal)‘solo se comprende desc{le
la distincion en la unidad de lo masculino y femenino, presente en el varén
y la mujer. . .

Y asi como hoy la teologia (atenta a los signos de .los tiempos) a
veces comienza por el Espiritu para orientarse en Cristo hacia el Padre, Fal
vez la antropologia (social, filoséfica y teoldgica) deba comenzar por la mUJc?r
para con el varén rescatar lo plenamente humano. Ecle51a1.ment.e esto podria
traducirse como el desafio de una mayor atencion y re01pro.cldad fraterna
(";perijorética?") de los pastores (aspecto "petrmo"')’ hacia y con sus
comunidades (dimension "mariana") en las que el Espiritu mora.

'6 Cf. Lopez Quintas, A., El amor humano. Su alcance y su sentido,
Edibesa, Madrid, 1991, 105ss. . L

17 La anterior observacién de I. Congar va acompaiiada de su meditacion
sobre la femineidad del Espiritu (cf. Je crois en l’Esprit:Sai;jtt,‘ III., 206-208,
citado por F. Ma-Mumbimbi en "Sintesis de la teologia trinitaria en Ives
Congar", en: Estudios Trinitarios 25 (2000) 420-421).

'8 Rahner, K., "El Dios Trino como principio y fundamento trascendente
de la historia de la salvacion", en: Mysterium Salutis 1-11, 429.



