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mucho de lo que esta ocurriendo hoy en el ambito econémico. No se
trata de la creacion de un anénimo "mercado”, ni de algo absolutamente
nuevo, sino de una deriva casi "natural” del paradigma capitalista y del
pensamiento europeo-moderno en el cual se inscribe. Entonces, no nos
asustemos de algunas palabras que todavia siguen diciendo cosas, pensé-
moslas y adecuémoslas a lo que nuestros amigos tedlogos llaman "los
signos de los tiempos", pero no tiremos apresuradamente nuestra
tradicion de pensamiento por la ventana. Los fildsofos aprendemos
también a pensar en estos signos de los tiempos.

Creo que tanto la filosofia de la liberacion como la teologia del
pueblo o teologia de la liberacién (0 los nombres que ustedes quieran
darle a estos dos intentos) vivieron necesariamente un momento
fundacional en los afios '70. La fundacién siempre tiene -vista retrospec-
tivamente- algo de barbaro, algo de brutal, porque, supone la interrup-
cién de una manera de hacer las cosas y el intento de plantear otra.
Después, vine la "urbanizacion", por asi decirlo, que serd obra de
generaciones posteriores. A mi me parece que hemos tenido -y era
necesario que asi fuese- una Jornada Académica de reinicio marcada por
la "nostalgia", porque, de alguna manera teniamos que hacer el duelo,
teniamos que hablar de lo que ya no era, y de lo que habia sido. Pero,
Junto al duelo, hay también un sentido reparador. En aquel momento
inicial pusimos la fuerza y la voluntad de quien tiene que abrir un cauce,
construir los rudimentos de un camino. Hoy eso esta hecho y el
problema es ahora seguir navegando, seguir enriqueciendo nuestra
marcha, recoger esa tradicion y hacerla progresar.

Aportes argentinos a un pensamiento
teologico latinoamericano inculturado
Memoria, presente y perspectivas
de un cauce teolégico

por Marcelo Gonzalez
Facultad de Teologia de la UCA. Buenos Aires

Introducciéon

La invitacion a participar en esta Jornada Académica ha
implicado para quien escribe un "caer en la cuenta” de una historia de
vida, pensamiento, dolor, muerte y lucha que da que pensar, sufrir y
csperar a la teologia argentina contemporanea. El objeto de este trabajo
es hacer memoria del periodo fundacional de la reflexion teoldgica desde
la perspectiva argentina con ocasion de los 35 afios de la formacion de
la Comision Episcopal de Pastoral (1966) que seria la matriz vital de lo
que luego se llamara teologia argentina del pueblo o escuela argentina
(Primera parte: Apenas ayer...). Es, ademas, esbozar un panorama del
camino de la reflexion teologica inculturada desde aquella aurora
reflexiva hasta este estreno de milenio (Segunda parte: Desde entonces).
s, por fin, la propuesta de caminos para el futuro (Tercera parte:
(Ahora qué?). El sujeto de la reflexién es también importante para
comprender el método, los alcances, y los limites del trabajo. El que
escribe pertenece a la generacion de tedlogos y tedlogas argentinos que
emprendimos el servicio de reflexion en el momento de la recuperacion
de la democracia y de la elaboracion del trauma nacional de la dictadura
militar 1976-1982. Se trata, pues, de una reflexién de memoria,
actualizacion y prospectiva hecha desde una perspectiva generacional.
Ires consideraciones se siguen de este enfoque:

a) La primera tiene que ver con la repercusion generacional
(Qué me ha despertado este acercamiento y analisis de la vida, la
pastoral y el pensamiento de la Iglesia Catélica Argentina de los '60 y
"70? Una profunda conmocién afectiva e intelectual que podria articular-
s¢ en cuatro "movimientos": admiracién sorprendida, vértigo, dolor y
anhelo. Admiracién sorprendida por el descubrimiento de un momento
excepcional de la vida de la Iglesia Catdlica y del pais. La potencia
renovadora del Vaticano II, el movimiento de vida, anuncio, reflexién

Stromata 58 (2002) 39-205



40 Gonzalez

y cuestionamiento de los cristianos. El trabajo fundacional, acompanante,
intelectual, comunitario, creativo y comprometido de tedlogos y tedlogas
con resultados notables por su profetismo, su novedad y su repercusion
posterior. Vértigo o perplejidad por la inmensa produccién pastoral,
intelectual y teologica de estos afios, que esté en todos lados y en ningun
lado. Cuademillos, revistas, conferencias en mimeografo, horas de
desgrabaciones, cursos y cursillos en todo el pais. Reconstruir la base
documental es una aventura de contactos y laberintos. Reconstruir la
memoria oral es seguir una cadena fascinante y compleja de testigos
sorprendidos de que su palabra pueda resultar valiosa. Dolor. profundo
dolor, por el corte de la memoria: jtodo esto vivieron y murieron mi
Iglesia y mi pais? ;Por qué nadie me lo transmitid; por qué nunca lo
recibimos? Cientos de personas que han forjado este momento decisivo
de la vida eclesial y nacional han "desaparecido" (muchos sin metafora)
0 se han dispersado. No se los ha nombrado mas. Han entrado en un
camino de silencio. Algunos parccen haber optado por el silencio sabio
de los que han sufrido mucho y han vivido en las entrafias una
reconciliacion dificil. Otros han sido silenciados: por la muerte, por la
institucion eclesial con prohibiciones, descalificaciones, olvidos e
indiferencia. Algunos han optado por un silencio duro y rebelde de
dificil prondstico. Algunos mas simplemente ya no hablaron de "aquellas
cosas". Afos enteros de nuestra historia nacional, pastoral y eclesial
estan "ausentes". Las diversas lineas teoldgicas, los incontables grupos,
asociaciones y encuentros, las constantes opciones, discernimientos y
propuestas, han sido objeto de reciprocos anatemas, descalificaciones,
ignorancias, destrucciones. Pero (no estan trabajando aun como
corrientes subterrdaneas en la vida de la Iglesia? Esta ruptura en la
memoria ;,no hace imposible su real purificacion? El altimo movimiento
que todo esto me ha provocado es una suerte de "anhelo generacional"
de aceptar el desafio teoldgico de reconexién de la memoria entre la
generacion tfundadora y las que nos siguen; de releer criticamente nuestra
tradicion intelectual y de actualizarla creativamente.

b) La segunda tiene que ver con los limites del trabajo. El mas
importante es la insuficiencia de la base documental y de la reconstruc-
cion de la base oral. Todo lo que sigue estd en el nivel del esbozo y se
abre a la critica y a los aportes. Otra laguna decisiva es la falta de
federalismo. El trabajo se concentra en algunos lugares de Buenos Aires,
dejando de lado tiempos y espacios decisivos para una teologia en
perspectiva argentina. Polos como Cérdoba, Mendoza, Tucuman, Santa
Fe, Comahue, Noreste, son sélo algunos de los ejemplos. Tampoco
hemos logrado una mirada ecuménica. El aporte de ambitos como el
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ISEDET, la reflexién y la pastoral de las Iglesias hermanas, no han sido
considerados. Finalmente, se ha privilegiado la narracion para "hacer
visible" y no se ha podido alcanzar un perfil mas sistematico y critico.

¢) La tercera tiene que ver con el siempre complejo tema de la
periodizacion. ;Donde termina el momento fundador y comienza el
"desde entonces"? Hemos optado por tomar como hito el libro £/ pueblo
<donde estd?*, del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo
(MSTM) de la Capital Federal. La dedicatoria y el titulo lo ubican como
simbolo de un final, de una mirada de conjunto hacia el camino
recorrido y de un testimonio hacia el futuro. Est4 dedicado "A Carlos
Mugica, nuestro hermano en el sacerdocio que dio la vida por el
pueblo”. El titulo retoma la pregunta sarcéstica del sindico Leiva en los
acontecimientos del 25 de Mayo de 1810, indicando las "extrafias
maneras” que tiene el pueblo de hacerse presente.

1. Marco histérico, eclesial y teolégico del nacimiento de un pensa-
miento teolégico inculturado en Argentina

Juan Carlos Maccarone’, en un trabajo pionero, ha descrito un
primer esbozo del desarrollo histérico del pensamiento teoldgico
argentino desde la cristiandad colonial hasta el postconcilio. A él
remitimos en lo que se refiere a los pensadores del '30 al 'S0 que pueden
ser considerados, en algunos aspectos, como antecedentes de una
teologia en perspectiva argentina. Aqui nos concentramos en el periodo
1962-1975, considerado como contexto inmediato de su surgimiento y
como ambito de actuacion de la generacion fundadora de la teologia
argentina del pueblo.

Los afios que van desde 1962 (y mas especialmente desde 1966)
hasta 1975 son, tanto para el pais como para la Iglesia Catolica local, un
tiempo denso, exuberante, dramatico. Auroras y tragedias, fundaciones
v desfondes, creacion y destruccidn, se dan en complejo maridaje. Los

" Instituto Superior Evangélico de Estudios Teoldgicos (Buenos Aires). En
1969 ocho Iglesias protestantes del Rio de la Plata decidieron unificar la
lFacultad Evangélica de Teologia (1884) y la Facultad Luterana de Teologia
(1954) en una sola entidad. En estos afios ha sido un centro clave de reflexion
y formacion teoldgica.

* Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (Capital Federal), E/
pueblo ;donde esta?, Buenos Aires 1975.

* Cfr. Maccarone, J.C., "La teologia en la Argentina. Segunda mitad del
siglo XX ¢ Tradicion o ruptura?", Teologia 60 (1992) 155-168.
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analistas han descrito este tiempo con categpn’as tales como: cg{nblo,
urgencia, inminencia, revolucién. L'zli4 velocidad y la acele.racmn se
imponian como "espiritu del tiempo"*. Grandes trans_forme}cmnes que
cambiarian radicalmente todos los 6rdenes de la existencia se veian
como inminentes, imparables y hasta ya \./islum.br’ables._ Estaba. llegando
la primavera de los pueblos. Esta percepcion exigia dg:cmones imposter-
gables, compromisos radicales y actitudes fundamqnalqs. Quien no
tomase las decisiones correctas quedaria fuera de la historia:

"Se pensaba la politica en términos p'u.ri’ﬁcadores,
fundacionales, inaugurales, renovadores de la tradicidn. quo§
estos términos podrian confluir en adjetiv9§ como 'vanguardista
y 'mesianico’. En efecto, la politica tambl_er} era pensada como
eso: la redencion mesianica de las injusticias por un redentor
colectivo en cuyo cuerpo se unian lo mejor del pasado (unos
pocos) con los miles de presentes..."”.

Los ambiente sindicales, populares, estudiantilqs y cristianos
estaban en estado de efervescencia, movilizacién y concwnhzamgp. El
debate de ideas, la invencion de précticas, las tomas de postura nitidas,
la formulacion de programas y consignas, €ran vistos como melud,ll_)les.
Densas y dinadmicas redes de militangias religiosas, so.c1a1es, politicas,
sindicales, provocaban solidaridades insospechadas, alianzas, chogues,
rupturas, y un constante transito de personas y propuestas. El pais, la
Iglesia y la teologia parecian estar en conmocién.

., i g
1.1. La conmocion del "mundo argentino

El "mundo argentino" del periodo aparece como una acumula-
cién de conmociones®. Al derrocamiento de Frondizi y la vitalidad de la

* Para una descripcion de este "espiritu" Cfr. Sarlo, B., "Cuando la politica

era joven", Punto de vista 58 (1997) 15-19.

> Ibidem, 19. o
¢ Para un analisis de conjunto del periodo cfr. Romero, L.A., Breve historia

contemporanea de la Argentina, FCE, Buenos Aires 1994 (Cap. VI. ”De,penden-
cia o liberacion", 231-282). Una muy buena focalizacién sobre este periodo con
analisis y documentos en: Altamirano, C., Bajo el signo de las masas (1943-
1973) Ariel, Buenos Aires 2001 y Sarlo, B., La batalla de las idegs ({943-
1973) Ariel, Buenos Aires 2001. Para la cuestiéon de la nueva izquierda,
relevante para este contexto, cfr. Teran, O., Nuestros afios sesentas. La
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resistencia peronista, habria que sumarles las luchas entre sectores del
¢jéreito, el ascenso y caida del presidente Illia y el advenimiento de un
nuevo golpe militar. Pero son dos las cuestiones de fondo que van a
requerir a los diversos grupos e instituciones de la sociedad una
respuesta y una manera de abordaje: e/ peronismo y la revolucion
cubana. ;Qué hacer con el peronismo proscrito? ;Qué va a hacer el
peronismo en resistencia? Su Incorporacién a la vida politica, los
intentos por comprender su persistencia, su poder de movilizacién y su
identidad, dividiran las aguas en todos las instancias de la vida nacional.
Peronismo y antiperonismo no eran percibidos como simples opciones
partidarias, sino como modos de ser, de sentir y comprender la
Argentina y su futuro. Cuba era el simbolo de la cuestion comunista,
Pero ahora experimentada no como una cuestién latente para analizar
sino como un acontecimiento inminente ante el que tomar postura. La
revolucién socialista latinoamericana estaba a las puertas. La cuestién no
parecia ser su venida sino su recepcion. Para muchos se trataba de
discernir acerca de cémo asumirla, practicarla y adecuarla. Para otros,
especialmente para las Fuerzas Armadas, era el momento de pasar a la
accion contrarrevolucionaria en todos los frentes.

En este marco, la "Revolucién Argentina" comandada por el
general Ongania toma el poder en nombre de las necesidades del pueblo
argentino "abrumado por la angustia, los desaciertos y frustraciones del
pasado, alentando la gran esperanza de que se iniciara de una vez para
siempre la marcha hacia la conquista de un destino de grandeza"’. Hay
que salvar a la republica de la anarquia. Se destituye al presidente, se
disuelven el Congreso y los partidos politicos. Se trata de un ambicioso
proyecto de "shock” autoritario destinado a cambiar las estructuras del
pais en todos los ambitos. El programa constaba de tres etapas: primero
un tiempo econdmico, luego un tiempo social, para finalizar con un
tiempo politico. Las primeras medidas apuntaban a sectores sensibles:
a) La universidad publica era vista por el régimen como una

formacion de la nueva izquierda intelectual argentina 1956-1966, El Cielo por
Asalto, Buenos Aires 1993%; sobre esta linea y su relacion con el peronismo cfr.
Altamirano, C., Peronismo Y cultura de izquierda, Temas, Buenos Aires 2001.
Una vision desde la izquierda a través de una revista clave de la época se puede
ver en Kohan, N. (comp.), La Rosa blindada. Una pasion de los ‘60, La Rosa
Blindada, Buenos Aires 1999

7 Junta Revolucionaria, "Mensaje al pueblo argentino (28 de junio de
1966)", en Altamirano, C, Bajo el signo de las masas (1943-1973) Ariel.
Buenos Aires 2001, 389-390.
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suerte de "simbolo" de todo lo que habia que rechazar y de lo que habia
que prevenirse: la infiltracion comunista, la disolucion de los valores y
la identidad nacional, los focos de desorden. Se deciden la intervencion
y el fin de la autonomia universitaria. Estudiantes y profesores toman las
Facultades. El 19 de Julio de 1966 se produce la "noche de los bastones
largos". La guardia de infanteria desaloja violentamente varias Faculta-
des de la UBA®.

b) La cultura; se crean mecanismos de censura que van desde los
medios de comunicacion social hasta la moda. El amor libre, la
pornografia y el divorcio encabezan la lista de preocupaciones.

¢) La economia: Un plan econdémico "neoliberal”" a cargo de
Krieger Vasena apuntaba a superar la crisis ciclica y a lograr una
estabilizacion prolongada que eliminara una de las causas de lucha entre
los sectores. Mas a largo plazo, se proponia la racionalizacion de la
economia y la eficiencia empresaria.

d) El frente sindical: se modificaron las condiciones de trabajo
en algunos sectores y en otros, como los ingenios tucumanos, se decidi6
su cierre. Se sancionaron restricciones importantes al derecho de huelga.
El plan de accién lanzado por los sindicalistas seria enfrentado con
represion, despidos masivos, retiro de personerias sindicales. Seran
precisamente estos frentes y las dos grandes cuestiones transversales
mencionadas, las que provocaran las movilizaciones masivas y los
alineamientos intersectoriales que llevaran al derrumbe del proyecto del
"Onganiato". El triunfo del sindicalismo disidente a cargo de Raimundo
Ongaro y la CGT de los Argentinos se convierte en un polo de atraccion
para militantes de diversas extracciones. Los movimientos Jjuveniles y
universitarios radicalizan sus posiciones. El peronismo usa sus costados
mas combativos. Dos acontecimientos simbolo deciden la crisis. El
primero es el Cordobazo (1969). Miles de obreros y estudiantes toman
la ciudad de Cérdoba e inician un nuevo periodo y una nueva forma de
movilizaciones sociales’. Se hace necesaria la intervencién del ejéreito.
El segundo es la aparicion publica de "Montoneros" con el secuestro,

¥ Los resultados son: treinta heridos y cuatrocientos detenidos. La expulsién
de profesores y académicos. El cierre de la editorial Eudeba. El exilio de
numerosos cientificos.

? Para tener dos acercamientos al Cordobazo cfr. "El Cordobazo", Los '70
3 (1997) 9-29; Cena, J.C. (comp.), El Cordobazo. Una rebelion popular, La
Rosa Blindada, Buenos Aires 2000.

Aportes argentinos... 45

‘Juicio popular" y asesinato del general Pedro Eugenio Aramburu
(1970)".

1.2. La conmocion en la Iglesia argentina

El general Ongania se presentaba como un caudillo militar
catolico y ascético. Tenia fuertes vinculos con los Cursillos de Cristian-
dad y con diversos grupos nacionalistas. Muchos de sus primeros
funcionarios fueron reclutados de las filas catélicas. El peronismo y el
cristianismo habian entrado en una fase nueva de contactos y compene-
traciones, sobre todo en el mundo juvenil y pastoral. El lider de la
CGTA, Raimundo Ongaro reivindicaba su inspiracién evangélica y
mariana. Muchos militantes movilizados eran miembros de movimientos
cristianos y se decian impulsados por el Evangelio al compromiso y al
cambio. Un nimero importante de miembros de Montoneros y de otras
organizaciones armadas sostenian este paso como consecuencia final de
la respuesta a la injusticia y al seguimiento de Jests aprendido en las
misiones y en experiencias pastorales eclesiales.

Pero si estos cambios radicales parecian desafiar a la Iglesia
Catolica de manera cruzada y urgente, la comunidad eclesial argentina
cstaba confrontada con una conmocién por cierto no menor, surgida de
su propio seno: El Concilio Vaticano y su movimiento de pastoralidad,
actualizacién, vuelta a las fuentes y apertura al mundo. La Iglesia
Catdlica, su vida, sus instituciones, su relacién con el mundo, su teologia
ingresan, son impulsadas a un estado de "renovacion":

"Hay una serie de factores que confluyen para hacer de
la época en cuestion (1960-1973) uno de los momentos de
mayores transformaciones en la historia de la Iglesia en la
Argentina. Podemos afirmar que sociolégicamente es posible
constatar lo que podriamos llamar un 'dislocamiento social' de
la Iglesia y de su funcién en la sociedad. Simultdneamente,
desde el punto de vista teoldgico surge una nueva imagen de la
Iglesia, esto es, una nueva conciencia de si misma y de su
mision, juntamente con un intenso esfuerzo de elaboracién
teologica de esta experiencia. Es decir, la repercusién de la
dimension histérica y social en la conciencia de la Iglesia asume

" Gillespie, R., Soldados de Perén. Los montoneros, Grijalbo, Buenos Aires
1998°.
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progresiva e inevitablemente la forma de una conciencia
nll

critica""".

Nuevo lugar en la sociedad, nueva conciencia de si misma y de
su mision, ensayos pastorales y vitales de nuevas encarnaciones del
Evangelio, original elaboracién teoldgica del conjunto de estas noveda-
des. Si estos procesos no bastaran para dar una vision de clima eclesial,
hay que sumar uno nuevo vy, desde un cierto de punto de vista inédito:
la latinoamericanizacion de la Iglesia y de la teologia. La tarea de
aplicacion-relectura-hermenéutica del Concilio para Latinoamérica
propuesto por la Conferencia de Medellin (1968).

Uno de los efectos mas notables de esta acumulacion de
procesos fue la transformacion acelerada del perfil, el estilo y la
participacion en la sociedad de muchos catdlicos. Muchos miembros de
los tradicionales movimientos de la Accidn Catélica, del clero y hasta
algunos obispos, vivieron en estos afios un desplazamiento vertiginoso
de "figura" eclesial y cultural. Desde las discusiones acerca de la
posibilidad de reuniones mezcladas entre mujeres y varones en algunas
ramas de la Accion Catélica, pasando por el compromiso del laico en el
mundo, corriendo a la transformacién social, hasta desembocar en la
militancia politica y hasta en la revolucién socialista, median apenas
cuatro o cinco afios. Desde la imagen del sacerdote celebrando misa en
latin y de espaldas al pueblo, pasando por los equipos sacerdotales que
se autoconvocan para reflexionar sobre la humanidad del presbitero en
una marco de igualdad, corresponsabilidad y compromiso con la
realidad, corriendo hacia nuevas formas de ministerio insertas en el
mundo de los mas pobres, pasando por cuestionamientos publicos a los
obispos por el retraso en la puesta en practica de la renovacién conciliar,
hasta desembocar en las protestas abiertas contra el gobierno de Ongania
por parte de los Sacerdotes para el Tercer Mundo, no median muchos
afos mas. La importancia y la novedad de este desplazamiento eclesial
han sido recibidas por todos los analisis de la historia contemporanea
argentina, hasta llegar a considerarlo decisivo en la marcha general de
los acontecimientos'’. Veamos sintéticamente dos ejemplos de estos
desplazamientos

" Moyano, M., "La Iglesia argentina en la década de sesenta”, en CEHILA,
Historia general de la Iglesia en América Latina, vol. IX: Cono Sur, Salamanca
1994, 529-592, p. 529.

* Solo como ejemplo, el texto de Beatriz Sarlo ya citado (Batalla de las
ideas) va a dedicarle un capitulo entero a la cuestién: "Cristianos en el Siglo".

il
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a) Los movimientos laicales

_Norberto Habegger, en el prélogo de su estudio sobre el
catoh.c1smo progresista de esos afios", transcribe un texto de los
trabajadores del puerto dirigido al Episcopado Argentino:

"Ustedes se llaman padres, pastores, a quienes Dios les
entregd un rebaiio, los cristianos, para dirigirlo y jugarse por él
cada vez que éste corra peligro; esta es la funcién primordial de
un verdadero padre, o sea, defender, y hasta las ultimas conse-
cuencias, el derecho y la dignidad de sus hijos. Ustedes no
1gnoran que hay un pueblo que hace afios que sufre, se le
persigue, se le explota, y hasta se le mata.. Nosotros, los
estibadores portuarios, somos parte de esa clase obrera que
quedamos solos, y no venimos a postrarmos, ni a pedir clemen-
cla, venimos a exigirles que hablen, que se definan, porque
somos cristianos, sabemos que ustedes tienen un mensaje que les
fuehdac%? no para ocultarlo, sino para ser gritado desde los
techos" ™,

Luego, el autor describe lo que considera una respuesta de parte
de los cristianos:

"Hoy son muchos los cristianos que han asumido la
defensa de los oprimidos: no ocultan el Evangelio, lo gritan con
toda su fuerza. El catolicismo de avanzada emerge sistematica-
mente en todos los conflictos sociales. En las ollas populares de
Tucuman y en las villas miserias portefias, en los obrajes
chaquefios y en las marchas de hambre de Santa Fe, un pufiado
de cristianos afrontan su compromiso: estan dispuestos a no
ceder frente al privilegio. Se quiere asumir un Cristianismo-
Vida, no un cristianismo simbolo, sin mistica, sin dolor, sin
amor""’,

" Habegger, N., "Apuntes para una historia", en Mayol, A. - Habbeger, N. -
Armada, A., Los catélicos postconciliares en la Argentina 1963-1969, Galerna,
Buenos Aires 1970, 91-202.

" Carta de los trabajadores del puerto al Episcopado Argentino, citada
ibidem, p. 93.

" Ibidem 93.
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Los militantes y dirigentes de la Juventud Estudiantil Catélica
(JEC), de la Juventud Universitaria Catélica (JUC), de la Accién
Catolica Rural y de la Democracia Cristiana realizan una redefinicion de
su basamento teoldgico, de su espiritualidad, de su misién y de su
insercion en la Iglesia y el mundo. Las comunidades eclesiales y un
grupo de sacerdotes comienzan a constituirse en redes por medio de las
cuales muchos jovenes se inician en el trabajo en barrios populares y
villas; comienzan a encontrarse con el "otro pais" marginado y excluido
en las misiones; despiertan al compromiso politico y ala responsabilidad
cristiana en el cambio de estructuras, se abren a un trabajo comun con
militantes politicos y sindicales de otras inspiraciones. Por otra parte,
nacen nuevos movimientos o intentos de aglutinar a militantes y
dirigentes cristianos que buscan compromisos inéditos. Entre ellos. los
Encuentros de Militantes, el Centro Argentino de Economia Humana, los
Campamentos Universitarios de Trabajo, y los intentos de alianza entre
la Democracia Cristiana y el Peronismo. La "agenda" vital se ha
transformado radicalmente'®: Cristianismo y politica, compromiso,
mistica de transformacién y de lucha, ascetismo de renuncia a los
planteos individualistas burgueses; entrega de la vida por el pueblo,
reflexion acerca la violencia injusta de los poderosos y la legitimidad
evangeélica de una violencia justa desde abajo. La reflexion teoldgica
ocupara un lugar central en el proceso, sea como inspiradora y cuestio-
nadora, sea como sacudida y cuestionada.

b) Las nuevas figuras de ministerio sacerdotal"’

Una parte importante del clero catdlico de este tiempo, especial-
mente las generaciones jovenes, vive procesos similares de desplaza-
miento. Sus emergentes mas significativos son los encuentros interequi-
pos, las experiencias de equipos sacerdotales obreros y villeros, la
participacion directa en conflictos laborales, las declaraciones publicas
y las movilizaciones populares. Pero la dislocacion se hace mas evidente
con los grandes conflictos sacerdotales de Cérdoba, Mendoza, San

' Para ver los documentos donde se reflejan estos cambios Cfr. Armada.,
A., "Los documentos del proceso", en Mayol-Habbeger-Armada, Los catolicos
postconciliares en la Argentina 1963-1969, Galerna, Buenos Aires 1970, 203-
407.

" Una excelente analisis de los antecedentes, desarrollo y parabola del
MSTM se puede ver en Martin, J.P., EI Movimiento de Sacerdotes para el
Tercer Mundo. Un debate argentino, Castanieda-Guadalupe, Buenos Aires 1992,
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[sidro, Rosario y Tucuman. Ahora la confrontacién es con los propios
obispos. Se los conmina a "convertirse" al Concilio Vaticano II, a
abandonar su lentitud y resistencia a las transformaciones hacia una
Iglesia profética, comprometida con los cambios profundos y urgentes
que la situacion del pueblo argentino reclama. Unos afios mas tarde, con
la emergencia del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo, los
desplazamientos de figura llegaran a su momento mas alto's.

1.3. Conmociones en la teologia

La teologia en la Argentina se conmovié de muchos modos y en
casi todos sus estamentos. Algunos de esos procesos ya han sido
estudiados. Aqui nos concentramos en tres emergentes en los que se
vislumbran ensayos teoldgicos de respuesta a las transformaciones
nacionales y culturales.

1.3.1. La fundacion de la Sociedad Argentina de Teologia y sus
primeros encuentros'®

Una de las primeras repercusiones de la fermentacion de
inquietudes es la convocatoria que la Comisién Episcopal de Fe y
Ecumenismo de la Conferencia Episcopal Argentina, presidida por Mons.
Eduardo Pironio, hace a todos los profesores de teologia del pais a
reunirse en Buenos Aires para reflexionar sobre la actividad. All{ se
decide realizar una Semana Nacional de Teologia que, finalmente se
desarrollé en Villa Allende (Cdrdoba) del 2 al 7 de noviembre de 1970.
El tema central fue: Dios, su imagen en el hombre contempordneo
argentino®. Para ello se encargd una encuesta acerca de La imagen de

¥ Dos documentos del movimiento pueden ayudar a ver estas transforma-
ciones: La declaracién "Compromiso de Navidad" (diciembre de 1968) y
"Coincidencias basicas" (mayo 1969), en Bresci, D. (comp.), Movimiento de
Sacerdotes para el Tercer Mundo, Buenos Aires 1994, 56-59 y 71-72.

" Para las alternativas de los primeros encuentros y la fundacion de la SAT,
cfr. Karlic, E., "La creaciéon de la Sociedad Argentina de Teologia", en
Sociedad Argentina de Teologia (ed.), El misterio de Cristo como paradigma
teologico. XIX Semana Argentina de Teologia en los 30 aros de la SAT, San
Benito, Buenos Aires 2001, 21-28.

* Para la presentacién de la Semana cfr. Karlic, E., "Presentacién de la
Primera Semana Argentina de Teologia", Teologia 18 (1970) 101-106; su
cronica en Santagada, O., "Crénica de la Primera Semana Argentina de
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Dios en el hombre medio de Cordoba®. En este encuentro nacera la
Sociedad Argentina de Teologia que:

"Se constituye en el ambito de la teologia catdlica, con
sentido de Iglesia y apertura ecuménica, al servicio de la
comunion de sus integrantes y de todo el pueblo de Dios. Tiene
como fin favorecer la reflexion teoldgica en todas sus manifesta-
ciones, con particular referencia a la problemética latinoamerica-
na y argentina">.

La Segunda Semana, realizada en Villa Allende del 1 al 5 de
noviembre de 1972, trat6 el tema Fe Y politica, en el contexto de una
teologia desde la peculiaridad latinoamericana y en conexién con la
realidad argentina. Se destacan los aportes de Juan Carlos Scannone
sobre la relacion entre fe y politica en un grupo de escritos latino-
americanos; el de José Pablo Martin sobre liberacion, salvacion y
escatologia; y el de J.M. Casabd acerca de discernimiento cristiano y
opciones politicas™. La Tercera, que tuvo lugar en San Miguel entre el
31 de octubre y el 2 de noviembre de 1974, toco el tema E! aconteci-
miento como lugar teolégico donde sobresalen las ponencias de Carmelo
Giaquinta, Reflexiones cristolégicas para un pensar teologico actual y

Teologia", Teologia 20 (1971) 199-209. Las ponencias se pueden ver en
Teologia 18 (1970) y 19 (1971) La lista de los participantes se puede ver en:
Anexo 4, en Sociedad Argentina de Teologia (ed.), El misterio de Cristo como
paradigma teoldgico. XIX Semana Argentina de Teologia en los 30 aios de la
SAT, San Benito, Buenos Aires 2001, 213-216.

*' La encuesta estuvo dirigida por la Dra. Eva Chamorro Greca, con la
colaboracion del Seminario de Cérdoba y la Universidad Nacional cfr.
Chamorro Greca, E., "Estudio sociolégico sobre la imagen de Dios en el
hombre medio de Cérdoba", Teologia 18 (1970) 107-168. Analizada luego por
Alessio, L., La fe en la ciudad. Reflexion teoldgica en base a una encuesta
sociologica, Bonum, Buenos Aires 1972.

* Estatutos n° 1-2, en Sociedad Argentina de Teologia (ed.), EI misterio de
Cristo como paradigma teologico. XIX Semana Argentina de T. eologia en los
30 arios de la SAT, San Benito, Buenos Aires 2001, 199-299.

** Las ponencias estan publicadas en Scannone, J.C. (y otros), Fe y politica,
Guadalupe, Buenos Aires 1973.
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Orlando Yorio, Lectura teoldgica de los signos historicos argentinos™.
El impulso creativo se encontraria muy pronto con la crisis. En
1972 se produce en el seno de la SAT una discusion sobre su estatuto
eclesial. Para unos, era fundamental continuar con la insercién institu-
cional en la Iglesia Catdlica, tal como se habia votado al fundarla. Para
otros, esta dependencia era vista como limitante de la libertad académica
y de la capacidad critica; por lo que proponian un cambio hacia una
Asociacion Privada de Tedlogos; posicién que terminaria por imponerse.
A estas tensiones, habria que sumar las repercusiones negativas que en
sectores de la Iglesia habian tenido algunos anélisis vertidos en las
ponencias de la Segunda Semana. Pero, por sobre todo, parecen haber
influido las transformaciones y crisis vividas por los miembros activos
de la SAT, tanto a nivel personal como de las congregaciones religiosas
de las que provenian muchos de sus socios. Este conjunto de conflictivi-
dades llevé a la virtual desaparicion del espacio”. La lectura de las
ponencias muestra una creciente necesidad de pensar desde la realidad
eclesial y cultural del pais, la problematizacién y la busqueda de un
método teolégico mas amplio y abierto a los aportes de las ciencias
humanas, y el recibir temas como liberacion, politica y acontecimiento.

* No hubo publicacién de esta Semana. EI elenco de las ponencias se
puede ver en Nadur Dalla, M.A., "La Sociedad Argentina de Teologia: 1970-
1987", en Sociedad Argentina de Teologia (ed.), El misterio de Cristo como
paradigma teologico. XIX Semana Argentina de Teologia en los 30 afos de la
SAT, San Benito, Buenos Aires 2001, 161-174, p. 170-171. Posteriormente se
publicd una de las ponencias mas elaboradas: Yorio, O., "El acontecimiento
argentino como lugar teolégico", Revista Biblica 37 (1975) 61-92.

* La actividad continuara sélo en el nivel de Jornadas Teolégicas. En 1980,
la comision organizadora del Congreso Mariano Nacional (Mendoza 1980)
encarga a la Facultad de Teologia de UCA la organizacion de un Encuentro
Teoldgico, que terminaria siendo un hito clave, al permitir un reencuentro entre
muchos teélogos que habian participado de las Semanas. Durante su desarrollo
se analizo la posibilidad de reanudar las Semanas de Teologia. Lucio Gera y
Armando Levoratti quedaron encargados de gestionar ante la CEA las
propuestas para la reanudacion institucional. Su éxito motivd la convocatoria
areunién en 1982, donde se constituyd la Comision Reorganizadora. En 1983
se realizé la Cuarta Semana Nacional de Teologia, con lo que la SAT
empezaria una nueva etapa que continiia hasta hoy. La historia de las Jornadas,
de la reorganizacion y el trabajo posterior de la SAT se pueden ver en el ya
citado articulo de Nadur Dalla, asi como en las crénicas de los sucesivos
presidentes en el mismo volumen.
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Su misma crisis se manifiesta como otro sintoma del desplazamiento.

1.3.2. El estudio interdisciplinar sobre el catolicismo popular

Una segunda respuesta de la teologia al nuevo escenario fue el
estudio interdisciplinar £/ catolicismo popular en la Argentina (1960-
1970) coordinado por Aldo Blintig (1923-1978). Se trata de uno de los
intentos mas ambiciosos de reflexion de nuestra incipiente tradicion
teoldgica. Previsto en siete cuadernos, se publicaron seis: sociologia,
Biblia, sicologia, antropologia, historia y pastoral’’. Los motivos de su
relevancia son varios. Desde el punto de vista metodolégico, implico una
renovacion, por la novedosa aplicacién de encuestas en orden a
sociografia del catolicismo popular argentino y por el relevamiento
sociolégico de actitudes y valores de los concurrentes a los principales
lugares de culto del pais. Ademas, por la conformacion de un grupo de
trabajo interdisciplinar y por el disefio de una investigacién con pocos
antecedentes nacionales en el campo de los estudios de la religion.
Desde el punto de vista tematico, porque se detectd un "nucleo duro” de
la reflexion teoldgica postconciliar en la Argentina. Sera precisamente
de este ambito de donde surgird una de las polémicas teologico-
pastorales méds importantes de América Latina: la interpretacién acerca
de la cualidad teolégica, la relevancia pastoral y evangelizadora del
catolicismo popular.

a) El primer tomo, socioldgico™, estuvo a cargo del mismo
Biintig. La primera cosa que resalta es una suerte de "tension" entre la
presentacion general de la obra a cargo de Mons. Zaspe y la del propio
Biintig; tension que anuncia el debate posterior. Zaspe dice que:

* Sacerdote y socidlogo santafecino, se destacé por sus estudios de
sociologia de la religion. Fue profesor de la Universidad del Salvador y de la
UCA, participé de una de las experiencias mas originales del primer postconci-
lio, el ECOISYR (Equipo Coordinador de Investigaciones de Sociedad y
Religion) Para una mirada a su produccién intelectual cfr. Soneira, J., "Sobre
el catolicismo popular: Aldo J. Biintig", en Agulla, J.C. (dir.), Ideologias
politicas y ciencias sociales. La experiencia del pensamiento social argentino
(1955-1995), Buenos Aires 1996, 511-530.

*"En el plan original estaban previstos el n° 6, Teologico, a cargo de Lucio
Gera y el n° 7, Pastoral, por varios autores, pero en el n° 6, que pasa a ser el
de Pastoral, ya no aparece anunciado el Teoldgico.

* Biintig, A., El catolicismo popular en la Argentina. Cuaderno 1:
Sociologico, Bonum, Buenos Aires 1969.

Aportes argentinos... 53

"¢Se ha proclamado adecuadamente la Buena Noticia?
¢La respuesta de nuestros pueblos a esa proclamacion, tiene la
calidad de fe-compromiso? ¢Los vaivenes histéricos no han
incidido en esa proclamacion y en la respuesta?... La evaluacién
de estos cuadernos debe hacerse desde la perspectiva de la
bﬂsqug:da y reflexion: objetividad en los datos, seriedad en el
analisis y un amplio margen de pistas que no se dan como algo
deﬁn.itivo € incuestionable. La religiosidad popular latino-
americana plantea problemas agudos. No es exageracién
considerarla como dilema pastoral de consecuencias decisivas"
(Presentacion).

Pero luego observa:

"La Iglesia no es un organismo destinado a grupos
seleccionados, limitados. Su misién es conducir a todos los
hombres a la unidad en Cristo. La proclamacién del Evangelio
debe hacerse a los grandes conglomerados urbanos... Indudable-
mente que la valoracién de la fe de una persona o de una
comunidad serd un problema dificil y siempre cuestionable... E]
Mensaje de Salvacion es recibido con otros muchos complemen-
tos v_itales, ancestrales, culturales y religiosos que enriquecen o
deterioran su vivencia Yy sus manifestaciones. La pastoral debe
aceptar y contar con estos hechos... Sin embargo, esta tarea del
socidlogo o del sicologo no sera facil. Las manifestaciones de
fg:, a veces, desconcertantes o deformadas, pueden esconder
vivencias mas intimas que obliguen a modificar un juicio
simplista o al menos matizar su diagnéstico... Una falsa concep-
cion de la Revelacion, como algo quimicamente puro en relacién
con los elementos culturales o religiosos ancestrales, es contraria
al espiritu del misterio de la Encarnacién" (Presentacion).

Las deficiencias del catolicismo popular no pueden ser conside-
radas €omo cuestionamiento global o como extrafieza a la dindmica de
lla revelacion cristiana. En la presentacion de Biintig, por su parte
€emos: ’

"El tema de la religion popular ha adquirido ultima-
mente una especial relevancia en el campo de las preocupacio-
nes pastorales. Tanto la sabia autocritica postconciliar, como el
avance progresivo de la secularizacion, plantean serias incégni-
tas sobre el valor sustantivo de NUMErosos gestos comunmente
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admitidos como religiosos... Las formas externas, el cont;mdo
y las motivaciones de ciertas devociones; 10; valores y dimen-
siones que suele presentar el cultp a los difuntos en mgchas
zonas del pais; el contenido ambiguo de las manifestaciones
masivas; la utilizacién cuasimagica de determmgdps lugarf:s de
culto particularmente famosos... estlmulve'ln el andlisis del tedlogo
y provocan la reflexion de los pastores"(9).

(Puede este catolicismo popular ser mgdiaci_én del Evange}lo 0
mas bien lo bloquea y rebaja? La secularizacién vista como creciente
(no hace que estas manifestaciones sean cada vez mas alienantes,
masificantes e imposibilitadoras de cam}nos‘? Bunt719g critica dos
posiciones extremas, los angelistas y los 1conocla_stas‘ en razon de
querer o conservarlo todo o de eliminarlq todo. Se impone una r'm.rzyida
compleja e interdisciplinar. El autor realiza cuatro opciones decisivas.
Una es la definicién de catolicismo popular:

"Gestos modelados (esto es repetidos de una ‘manera
uniforme en determinados ambientes geograficos y/o somoc:u.ltu—
rales) promovidos, motivados o aceptadoslpor el pueblo cgtohc(_),
como expresiones ordinarias y espontidneas de su vivencia

religiosa" (17).

La segunda es la hipdtesis bésica de su investlggaon: el
catolicismo popular responde a un fenémeno sociolégico conocido como
popularizacion de una religion universal. Esto es, cuando una religion

* Biintig cita como especialmente ilustrativas de la posicion iconoclast'a
las "Orientaziones y conclusiones” de la Semana internacional de catequesis
realizada en Medellin antes de la Conferencia: "Las manifestacmn.e?i de
religiosidad popular, si bien es cierto que a veces contienen aspectos positivos,
en la actual evolucion acelerada de la sociedad son expresién de un grupo
alienado, es decir, de un grupo que vive masificado y despersonalizado: que es
conformista e incapaz de critica, que no se compromete en el cambio del
sistema social. Este tipo de religiosidad, de hecho, es conserva(%a, y hasta en
parte causada, por las superestructuras dominantes de las @ales forma parte la
actual organizacion eclesidstica, por ejemplo: la implantacién de nuevas fomms
de religiosidad, la comercializacién de las mismas en los santuar.x(,)s, la
explotacion turistica del folklore religioso y la foma de c.el.eb.racmr‘] de
Congresos Eucaristicos. A su vez, el fomento de este tlpq de religiosidad frena
el cambio de estructuras sociales" (Conclusiones Comision 6 n° 3).
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universal se institucionaliza e incultura, se vuelve parte connatural del
mundo sociocultural en el que arraiga. Esto trae como resultado que los
ritos, devociones y practicas tiendan a perder su sentido doctrinal
original, debilitando su capacidad para mediar los valores evangélicos.
La poblacion en la que esto se verifica, expresa sus experiencias
religiosas por medio de gestos y formas institucionales de la religién
universal del caso. Aplicado a [a Argentina y a América Latina, esto
supone que estos gestos de figura "catélica" pueden estar facilmente (no
necesariamente) desprovistos de valores y motivaciones realmente
cristianos. En otras palabras la cascara catolica no garantiza la sustenta-
cion evangélica. La tercera es que la institucion catélica puede aprobar
O soportar estos gestos, sin atender a su vacio teoldgico. La tltima tiene
que ver con el uso de la teoria de las motivaciones (que abandonara en
estudios posteriores), a partir de la que concluye:

"Habra una tension -no contradiccion- permanente entre
las exigencias del mensaje y las tendencias de las masas. Esta
tension podra transformarse en una contradiccion si no existe un
proceso lucido y permanente de evangelizacion y microestructu-
racion... El catolicismo popular constituye un desafio constante
a nuestra lucidez teoldgica y socioldgica y un estimulo apre-
miante para nuestra accidn catequética y pastoral... Pero hay
algo mas todavia. Tenemos un desafio a nuestra capacidad de
anticiparnos al futuro, porque muchas formas y gestos que
hemos analizado no resistiran, por mucho tiempo, el impacto de

la secularizacion galopante que vive la humanidad" (104-103).

Las opciones teologicas basicas de la teologia argentina del
pueblo polemizaran intensamente con la Interpretacion de los datos y
con algunos de los presupuestos de Aldo Biintig.

b) El segundo cuaderno, biblico™, estuvo a cargo de Severino
Croatto y Fernando Boasso. La primera parte analiza la religiosidad
popular desde la cosmovisién hebrea y cristiana, buscando una suerte de
criteriologia para la comprensién de la religiosidad popular. La relacién
personal y dialdgica de YHWH con su pueblo implica una conmocion
radical de las actitudes espirituales de los creyentes Yy provoca una
liberacion de lo césmico y lo ciclico. Dios es trascendente al mundo y
tiene con Israel una relacién de didlogo. Todos los elementos de las

¥ Croatto, S. - Boasso, F., E/ catolicismo popular en la Argentina,
Cuaderno 2: Biblico, Bonum, Buenos Aires 1969,
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religiones circundantes son cuestionados, transformados y asumidos,
desde este nucleo basico:

"El mundo y la naturaleza..., oficiales o populares, son
asumidos en tanto en cuanto enmarcan y posibilitan el dialogo
histérico de Dios con el hombre y de éste con Aquél. Es la
norma tanto de la religion de la elite teoldgica como de la
popular... Lo auténtico puede hallarse en los dos niveles.
Viceversa, la falsificacion del Kerygma también puede darse en
los dos campos. De hecho, esta observacion vale también para
el cristianismo moderno. Puede ser tan espurio el recurso a una
medalla-amuleto a nivel popular, como una profesion de fe en
la Trinidad de un catélico pudiente que explota socialmente a
sus dependientes. También ésta es una 'religiosidad' negativa y
desorbitada, porque ha perdido el centro de referencia, la
manifestacion de Dios-amor en la historia" (18-19).

Para eso analiza los lugares sagrados y las fiestas. La Escritura
evita, segun el autor, los extremos de la remitologizacion de la naturale-
za y el olvido de la realidad natural. En la segunda parte, Boasso enfoca
la tematica desde un analisis de los signos y de los mitos Y su presencia
en la Escritura. De alli concluye con un criterio de discernimiento de su
incorporacion:

"En la Escrituras hay una pedagogia sumamente flexible
en la asimilacién y uso de los simbolos y ritos arcaicos, siempre
que se incorporen a la linea de la historia de la Salvacién. Ello
implica una significacién histérica y una transignificacion
cristologica. Todos estos simbolos y ritos poseen una mera
funcién de mediacion para un fin" (76).

¢) El tercer cuaderno™, sicoldgico, estuvo a cargo de Manuel
Artiles. El autor opta por analizar la religion popular desde la perspecti-
va de la sicologia profunda y ubicandola en el marco mas amplio de
todos los fendmenos religiosos. Las actitudes y motivaciones religiosas
se analizan a la luz de la correcta o deficiente elaboracién de la
situacion edipica. Su mala resolucion lleva a una personalidad infantil
y a un tipo de religiosidad que llama funcional. Sus componentes son:

' Artiles, M., El catolicismo popular en la Argentina. Cuaderno 3:
Sicologico, Bonum, Buenos Aires 1969.
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se concibe solo en funcién del mal, la indignidad y la perdicién, es
cgocéntrica y dominada por el temor, la seguridad o el amor propio.
Esto lleva a la distorsién del objeto/Dios, que es confundido con la
imagen del padre internalizado. Todo esto desemboca en versiones
deformadas de la oracion, las devociones, sacramentos y creencias. Su
hipotesis de trabajo sostiene que:

"Las actitudes religiosas de nuestro catolicismo popular
se manifiestan como predominantemente elaboradas de un modo
correspondiente a una personalidad infantilizada (inmadurez del
y0) y, en consecuencia, deformadas en relacion con un modelo
de actividad religiosa cristiana, visto como expresion, en el nivel
sicoldgico, de una elaboracion adulta de la personalidad" 7.

d) El cuarto cuaderno™, antropolégico, estuvo a cargo de Ciro
Lafon y Enrique Dussel.

€) El quinto cuaderno™, histérico, lo realizaron Enrique Dussel
y Maria Mercedes Esandi. La introduccion nos muestra su estructura y
sus hipotesis:

"Nuestro mundo religioso popular latinoamericano,
efectivamente, es mucho més complejo que el europeo, porque
al 'catolicismo popular' de la cristiandad europeo-medieval deben
agregarse todos los componentes de la 'religiosidad amerindiana'.
El fixismo de la liturgia latina, la secularizacién creciente de los
gobiernos laicistas ha lanzado al pueblo en busca de sustitutos
religiosos" (14).

La primera parte estudiara el catolicismo popular europeo e
hispanico. El autor liga el surgimiento del catolicismo popular medite-
rraneo a dos hechos: la liberacion que Constantino hace del cristianismo
y su transformacion de pequefias comunidades en la religién masiva del
imperio, y la fijacion escrita de las grandes celebraciones litargicas en
los siglos IV al VII. Con ello la creatividad ritual enraizada en la
diversidad cultural daré paso a un periodo de estructuracién de formulas,
cerrando el periodo innovador. Los siglos VIII al XII seran de compila-

* Lafon, C. - Dussel, E., £/ catolicismo popular en la Argentina. Cuaderno
4: Antropoldgico, Bonum, Buenos Aires 1970. No hemos podido acceder a él.

¥ Dussel, E. - Esandi, M.M., EI catolicismo popular en la Argentina.
Cuaderno 5: Histérico, Bonum, Buenos Aires 1970.
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cion. Esto produce, segin Dussel, que las masas se vuelquen a las
devociones populares paralitirgicas. La imposicion del rito romano sobre
ambitos cada vez mas amplios desplazo las ricas tradiciones locales que
desembocan en el catolicismo popular medieval. Hispania seguira el
mismo camino:

"El catolicismo medieval o hispanico es todo un cuerpo
de devociones que el pueblo cristiano del imperio, masificado,
inventa para expresar su fe y su religiosidad ante la fijeza que
fue adquiriendo el culto oficial, no maleable a las circunstancias
histéricas cambiantes de la mision" (38).

Serd precisamente esta cristiandad la que llevara adelante el
encuentro con Africa, Asia y América. Estando en un ciclo fixista de
decadencia creativa, optard por imponer la liturgia romano-latina a esos
pueblos, provocando el fracaso de una de las mayores experiencias
misioneras de la historia. Uno de los ejemplos seleccionados por Dussel
es la homogeneizacion de la fiesta de Pascua, perdiendo en el hemisferio
sur toda la potencia de la conjuncién resurreccién-primavera. ;Por qué
no ubicarla en la gran fiesta de sol de los Incas, el 22 de junio? La
preparacion deficiente de los misioneros en lo que a las culturas
aborigenes se referia, no haria sino empeorar el cuadro. Sera precisa-
mente esta cristiandad la que influird sobre América, marcada por un
ciclo de decadencia creativa y marcada por un exuberante catolicismo
popular. El efecto fue que:

"La religiosidad amerindia haré del catolicismo popular
europeo un 'catolicismo hispanoamericano' con muchas mas
dosis de 'paganismo'; nuestro 'catolicismo popular' se inclinara
mas a una mera religiosidad popular" (45).

La tercera parte profundiza en el catolicismo popular hispano-
americano, como fruto del choque cultural. Dos cosmovisiones distintas
colisionaron. El aparente triunfo masivo de las armas y de los instrumen-
tos civilizatorios no se dio del mismo modo en el plano cosmovisional.
Los aborigenes aceptan el dogma y la liturgia pero no varian sus
creencias religiosas propias. La religion del vencedor emerge profunda-
mente transformada. El autor verifica los diversos resultados de este
choque en las advocaciones marianas y cristolégicas, y en el culto a los
santos que se dieron en Hispanoamérica. Con las guerras de la indepen-
dencia, la cristiandad colonial se resquebrajé profundamente. La Iglesia
y las masas creyentes del catolicismo popular quedaron a la deriva,

!
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entrando en una crisis irreversible a fines del XIX. El cuarto bloque de
la investigacion afronta la evolucién del panorama en el siglo XX. A la
desaparicion de la cristiandad se le suma la masiva migracién hacia las
grandes ciudades, con lo que el proceso de degradacion llega a su
culminacién. Del catolicismo popular se pasé a la mera religiosidad
popular, ahora se cae en los sus sustitutos funcionales de la religién:

"El catolicismo popular de tipo campestre se refugiara
primero en las ciudades como supervivencia para después
derivar en los sustitutos funcionales secularizados de la religion.
Este pasaje se produce, principalmente, porque la Iglesia de
cristiandad tenia suficientes pastores y estructuras para mantener
la unidad de la masa cristiana superpoblada de devociones y
esclerosada en su liturgia central. La Iglesia posterior al
Vaticano II... no deber4 ya intentar reconstruir la Cristiandad
medieval o colonial, sino que tendra que lanzarse hacia una
mision profética, universal, planetaria. Los antiguos esquemas
deben desaparecer como la crisalida debe dejarse atras para
ganar la libertad y ascender con nuevas alas" (160-162).

~La opinién final de Dussel es terminante: si no se transforma, el
catollc1§mo popular desaparecera. Su ritmo se retrasara en Argentina por
el masivo aporte de la religiosidad inmigrante, pero es inevitable:

"No debe confundirse cristianismo con catolicismo
popular, ni debe entenderse la desaparicion de este tltimo lleve
involucrado la de aquél. Contrariamente, la desaparicién del
catolicismo popular significaré el fin de una mediacién o gesto
ambiguo, que en demasia se unié hasta el presente a formas
culturales propias de la cristiandad. La decadencia de ciertas
devociones no debe entristecer al cristiano adulto en la fe pero
si, debe preocuparle el constatar que aquellos que practicaban
dichas devociones las hayan abandonado por nada o por los
sustitutos funcionales de la religién. Dicho abandono es un
retroceso. Una pastoral misionera debe crear las condiciones
para que quien se halle en situacién de catolicismo popular
pueda dar el salto hacia una fe cristiana explicita, adulta,

prpfética, historica, responsable de su vocacion, en una época de
crisis” (165).

~ Al final hgy una bibliografia y unas valiosas "Fichas para una
ustoria del catolicismo popular en Argentina" con textos y canciones.
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f) El sexto cuaderno®, pastoral, estuvo dirigido por Biintig y
Carlos Chiesa. Gracias al aporte de distintos pastoralistas, que narran y
piensan sus experiencias directas, este cuaderno nos presenta un rico
panorama de la pastoral en zonas marginales, zonas rurales y santuarios.
Aparte de los editores, intervienen Arturo Paoli, Edgardo Trucco, José
Maria Llorens, Oscar Ortiz, Elvio Mautino y Benjamin Villalba.

Conclusion: El esfuerzo reflexivo interdisciplinar, como se ve,
ha sido importantisimo. Los presupuestos culturales y las conclusiones
teologico-pastorales fuertemente polémicos (salvo el caso de Boasso).
Desde un encadenamiento casi silogistico en Artiles, pasando por la mas
elaborada posicion de Blintig hasta desembocar en la complejisima y
notable visién de Dussel, un hilo conductor se adivina: La tendencia a
ver el catolicismo popular como fe en peligro, en situacién de degrada-
cion o, en el mejor de los casos, de transicion (juzgada como fe
implicita, no cultivada, aun no arribada al nivel personal y del compro-
miso). La escasa valoracién del aporte aborigen y la hipotesis de la
secularizacion creciente que arrasaria con todo resto del catolicismo
popular, merecerian, desde la comprensidn actual, mas de una reflexion
de suma importancia para el trabajo teologico-pastoral. No obstante,
estos cuadernos (sobre todo el 1 y 5) pueden ser aun muy fecundos
como cantera de datos, acercamientos y cauces criticos.

1.3.3. Figuras teologicas de un pensamiento inculturado

Este breve recorrido por la situacion cultural y eclesial puede
ayudar a descubrir la magnitud de los desafios que tenian ante si los
tedlogos argentinos de la época. Se trata de una superposicién de
procesos decisivos. Como cristianos estaban llamados a asumir, junto
con todos sus comparieros de camino eclesial, la crisis y el "espiritu del
tiempo". Como latinoamericanos y argentinos, estaban impulsados a
bucear en una identidad esquiva y apremiante. Como tedlogos, debian
asumir las operaciones basicas de sus disciplinas. Desde la lectura,
incorporacion y recepcion, pasando por el descubrimiento de la propia
identidad cultural/eclesial/teoldgica, hasta llegar a una relectura critica
y creativa ante los nuevos escenarios. Cabe sospechar que varias de estas
tareas eran imposibles para una generacion y que, muchas de ellas,
llegan hoy hasta nosotros. Pensar teoldgicamente desde Argentina supo-
nia plantearse con radicalidad cada uno de los componentes de la tarea:

* Biintig, A.- Chiesa, C., El catolicismo popular en la Argentina. Cuaderno
6: Pastoral, Bonum, Buenos Aires 1972.
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(Que queria decir pensar luego de tantas conmociones? ;Qué significaba
teologia en ese contexto y "desde" Argentina?

Distintas soluciones parecieron esbozarse en torno a este
incipiente intento de un pensamiento inculturado. La concepcion
eclesiologica, la manera de plantear las relaciones entre Iglesia y mundo,
la fe y la sociedad, el Evangelio y el tiempo, eran algunas de las
variables que irian configurando las lineas. La hipétesis que sostenemos
consiste en afirmar que, en el inmediato posconcilio, se fueron perfilan-
do cinco "figuras" de pensamiento teolégico inculturado o en perspectiva
argentina. Las cuatro primeras las desarrollamos aqui, mientras que la
quinta serd objeto central de nuestro anélisis en la segunda parte del
ensayo. Por supuesto, no se trata de modelos acabados ni de posturas
que se dieran quimicamente puras. Obviamente no se pretende que
fueran las unicas o que las personas ubicadas hubieran aceptado tal
denominacién y encasillamiento. Son, simplemente, figuras construidas
para intentar comprender la dindmica de la reflexion. La construccion ha
tenido en cuenta: a) El modo de ver la relacion entre la Iglesia y el
mundo, lo sagrado y lo profano. De lo que se sigue una concepcion de
mision, compromiso y espiritualidad. b) Un tipo de comprension de la
eclesiologia. Con su consiguiente estilo de concebir la comunidad
cristiana y las relaciones entre sus miembros; las acentuaciones de
determinados textos y lineas de la Escritura y el privilegio de unos u
otros modelos de organizacién de la sociedad tomados como analogia
para pensar la Iglesia. ¢) La funcién, el lugar y el perfil del tedlogo
académico "profesional" en la Iglesia y en el mundo. d) Su plausibilidad
para entender procesos de mediano y largo plazo, no restringidos al
momento del analisis.

1.3.3.1 Teologia de la cultura catdlica

La teologia en Argentina conoce una dilatada tradicion reflexiva
en torno al tema de la cultura catdlica de nuestro pais. Cultivada por
pensadores y militantes del nacionalismo catélico, fue descollante en los
30 y '40. Desplazada posteriormente del centro de la escena, la
encontramos aun muy presente en la etapa posconciliar en sectores
minoritarios pero influyentes (mundo intelectual, 4mbito educativo y
Fuerzas Armadas). Sus voces mas salientes en lo que a la reflexion
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teologica se refiere eran el P. Julio Meinvielle®, el Dr. Jordan Bruno
Genta™ y, de una manera tan genial como inclasificable, el P. Leonardo
Castellani.

a) Una vision del catolicismo y de su repercusion en la existencia
humana: la integralidad

"El catolicismo es una vida, o mejor, la Vida. Prolonga-
cion de Cristo a través del tiempo y del espacio, la Iglesia puede
afirmar: Yo soy la vida en un sentido inefablemente trascenden-
te. Todo miembro de este Cuerpo mistico que vive, vive en
plenitud de lo que es la Vida y puede formular idéntica afirma-
cion. En el catélico pues, el catolicismo no es algo yuxtapuesto
a su ser de hombre ni a sus preocupaciones humanas. No se es
hombre y catdlico, economista y catolico, artista y catolico,
politico y catélico. Se es simplemente catélico de suerte que el
bautismo ha de regenerar y santificar todo el hombre en Ila
amplitud de su actividad. No es concebible la menor particula
de su ser o de su actividad que no exista o funcione catdlica-
mente, como actividad de un ser nuevo regenerado por la sangre
de Cristo""".

** Para una breve presentacion de conjunto y su bibliografia fundamental
cfr. Avella Chafer, F., Diccionario biografico del clero secular de Buenos
Aires. Tomo III: 1957-1990, Buenos Aires 1997, 114-135. En clave critica se
puede ver: Mallimaci, F., "La Iglesia argentina desde la década del '30", en
CEHILA, Historia general de la Iglesia en América Latina. Vol. IX: Cono Sur,
Sigueme, Salamanca 1994, 429-494. Un analisis de su influencia en el
pensamiento antisemita argentino se puede ver en Martinez, J.M., "Racismo y
xenofobia", Cuadernillo n° 3 INADI (1998). En clave laudatoria por uno de sus
discipulos cfr. Buela, C.M., Padre Julio Meinvielle, Separata de la revista
Didlogo, Instituto del Verbo Encamado, Buenos Aires,

* Cfr. Caponnetto, M., "Combate" (1953-1967) estudio e indices, Buenos
Aires 1999, con una presentacién en 11-14 Yy una orientacidn para sus textos e
ideas aparecidos en la revista que se estudia. En clave critica cfr. Senkman, L ..
"La derecha y los gobiernos civiles", en Rock, D. (y otros), La derecha
argentina. Nacionalistas, neoliberales, militares y clericales, Buenos Aires
2001, 277-319, esp. 292-294,

7 Meinvielle, J., "Cultura catélica”, Criterio 195 (1931) 272-273.
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El cat6lico, los catélicos y lo catdlico son la mediacion para que
en las personas y en todos los drdenes de la sociedad reine Cristo™. No
hay nada humano que no haya de someterse a su Reinado Social. Todo
intento de separar lo humano de su influencia, toda busqueda de reducir
lo sobrenatural y lo religioso a la conciencia individual y excluirlo de la
vida personal, social y politica no es sino un resabio de la herejia del
liberalismo. No puede haber divorcio entre lo temporal y lo eterno, que
lo primero est4 subordinado a lo segundo.

b) La inconsistencia de lo humano Y la absoluta necesidad de lo catélico

Lo humano no tiene autonomia. Sin ser asumido, ordenado y
reglado por lo catélico termina por deteriorarse hasta volverse enemigo
de la verdad:

"Sustraida la vida social humana a la influencia sobrena-
tural de la Santa Iglesia, se naturaliza, se laiciza, se profana, y
como, en el estado actual de enfermedad en que viene a este
mundo el hombre, al dejar de ser catolica, la ciudad vuelve
paulatina pero infaliblemente a la condicion en que se hallaba
antes de Cristo, entre los paganos o entre los judios. Y donde
habia una esplendorosa y humana civilizacion renacen dos
totalitarismos monstruosos, el de la fuerza y el de la ley, el
pagano y el judaico. El pagano ignora la Iglesia; el judio la odia.
El pagano construye un mundo sin lo sobrenatural; el judio lo
construye con lo sobrenatural diabélicamente invertido. El drama
del calvario ha quedado como ley de la historia cristiana"*”.

De alli la caracteristica relacion Iglesia y mundo de esta figura:

"La relacion entre la Iglesia y €l mundo esta atravesada
por una linea de fuerza constante: la conquista. O la Iglesia
conquista al mundo con el Reinado Social de Jesucristo, o el
mundo intentard conquistar a la Iglesia Catélica con todos los
recursos de que dispone. La lucha y el combate no pueden
detenerse nunca, el error y la verdad no dejan de enfrentarse y

* Para un analisis critico de este enfoque de cultura catélica en lo politico
cfr. Zanatta, L., Peron y el mito de la nacion catélica. Iglesia v ejército en los
origenes del peronismo 1943-1946, Buenos Aires 1999.

¥ Meinvielle, J., De Lamennais a Maritain, Buenos Aires 1945. 367-369.
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el aflojamiento de la vigilancia es el inicio de la herejia, la

apostasia y la decadencia"*’.

Todo debe funcionar catélicamente y hay una propuesta catolica
para cada situacion, desafio y disputa de ideas. Por lo tanto el tedlogo
es quien da la postura catodlica verdadera frente a la politica, la econo-
mia, el sindicalismo, etc.

¢) La cultura catolica como unica relacion admisible en la relacion
Iglesia y mundo

Hubo un momento histérico privilegiado en que una sociedad
recibi6 el reinado social de Cristo de una manera tan peculiar que
quedara para siempre como el modelo a recuperar: la cristiandad
medieval, continuada luego por la cristiandad hispanica y su realizacion
en América Latina. Iglesia, cultura y pueblo encontraron entonces la
relacion justa querida por Dios. Por lo tanto, sélo se puede aceptar un
tipo de inculturacion del Evangelio, la que se da por la instauracion de
una cultura catolica. Esto es lo que sucedio, precisamente, en el caso de
la Argentina. En los albores de la nacionalidad, nuestro pais quedd
marcado para siempre por Cristo y por el catolicismo. La Argentina es
catolica en su esencia, por lo que cualquier pensamiento auténticamente
nacional debe ser catdlico. Todo alejamiento de la ortodoxia catolica es
un distanciamiento del ser argentino. Los te6logos, en este marco, tienen
una mision importante que cumplir, a saber, alimentar, poner de
manifiesto y, sobre todo, defender, la cultura catélica argentina. Atentos
a las desviaciones, a las nuevas ideas y a las corrientes intelectuales
inficionadas por el mundo moderno, ateo y anticristiano, han de procurar
la mejor formacion intelectual y espiritual que los capacite para la
mision:

"No somos antidemocraticos y, por el contrario, nos
entusiasma la idea de una democracia verdadera; pero ésta
exige, por lo menos, una comunidad virtuosa, un pueblo
jerarquizado en el bien comun. Y nos resistimos a admitir que
haya personas razonables que crean seriamente en esa posibili-
dad siquiera inmediata para nosotros... Conscientes de la
descomposicion masonica y comunista que ya amenaza la

“Meinvielle, J., Concepcion catélica de la politica, Theoria, Buenos Aires
1961.

Aportes argentinos... 65

existencia misma de la Patria, nosotros, catélicos, nacionalistas
y jerarquicos, emprendemos la lucha por Cristo y por la
restauracion de la Patria en Cristo"*'.

Entre las mediaciones méas importantes para conservar o
reconquistar el ser nacional catolico se encuentran: el poder del Estado,
la formacién y el cultivo de una elite espiritual (sacerdotes y laicos,
especialmente militares e intelectuales). Como se ve, se trata de una
forma de entender el pensamiento inculturado o en la perspectiva
argentina, donde se relacionan de manera peculiar: teologia, ascética,
mistica, politica, combate, aristocracia de los virtuosos, defensa de lo
popular, visceral antiliberalismo y anticomunismo, cultura e identidad
nacional.

1.3.3.2. Teologia de la "renovacion"

Se trata de una figura clave en el proceso conciliar y postconci-
liar argentino. En ella se pueden inscribir, aunque con diferentes énfasis,
a un grupo de obispos (en su momento se los llamé "Grupo Pilar"), un
conjunto de profesores de la Facultad de Teologia de la UCA de Buenos
Aires, el colectivo de intelectuales y artistas que giraban en el entorno
de la revista Criterio, en su nueva fase a cargo de Jorge Megjia, y un
profuso conjunto de catolicos involucrados en la renovacién de las
estructuras eclesiales, en la revalorizacién y redefinicion de la identidad
de los laicos en la Iglesia y en el mundo*®. Si para algunos se trat6 de

' Genta, J.B., "Nuestra definicion". Combate 1 (1955) 1-2.

** Un primer acercamiento a este colectivo en el ambito del catolicismo
argentino se puede ver en Di Stefano. R. - Zanatta, L., Historia de la Iglesia
argentina. Desde la conquista hasta fines del siglo XX, Grijalbo-Mondadori,
Buenos Aires 2000, 477-512. Para una vision critica cfr. Gera, L.-Rodriguez
Melgarejo, G. "Apuntes para una interpretacion de la iglesia argentina", Vispera
15 (1970) 59-88, esp. 62-63. Alli leemos: "Esta corriente es europeizante. En
sus formulaciones extremas asume las posturas que en la iglesia contemporanea
europea se califican como progresistas... Desde el punto de vista politico
economico se inclina por el desarrollismo de un modo preferente. Una
separacion entre la Iglesia y el estado, insistiendo en la autonomia de lo tempo-
ral... Centra su atencion en la modernizacién de las estructuras pastorales e
internas de la Iglesia... Esta corriente, al acentuar la distincion entre lo temporal
y lo religioso, se torna casi exclusivamente religiosa dando lugar a movimientos
espiritualistas de diverso tipo, sin compromiso temporal fuerte" (62).
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una figura de pensamiento teoldgico inculturado que permaneceria, para
otros fue un momento en su itinerario hacia otras posiciones que
analizaremos luego.

a) La renovacion de la Iglesia

Estos grupos comienzan a realizar en nuestro pais dos procesos
decisivos. Por un lado, recepcionan los movimientos renovadores del
catolicismo europeo central de los '40 y '50 en el plano de la renovacién
biblica, liturgica, ecuménica, teoldgica y pastoral (nuevas experiencias
evangelizadoras, estructuras de dialogo y pastoral de conjunto, planifica-
cion y recurso a las ciencias sociales). Por otro lado, reciben con
conmocion y compromiso la convocatoria, preparacion, celebracion y
aplicacion del Concilio Vaticano II. A través de multiples iniciativas
intentardn poner al catolicismo argentino en "estado de concilio"*. La
renovacion, reforma, aggiomamento de la Iglesia Catélica y fidelidad al
acontecimiento, al estilo y a las decisiones del Vaticano II son su ambito
vital.

b) La inculturacion en la modernidad

La relacién entre la Iglesia y el mundo se plantea basicamente
desde la cuestion de la modernidad. La comunidad catdlica se encuentra
desfasada, extrafiada del mundo moderno que fue forjando muchas veces
sin ella y hasta contra ella, la figura actual del mundo. El pensamiento,
las instituciones y las mediaciones eclesiales, han de enfrentar el desafio
de inculturarse en la modernidad desde los dos dinamismos claves del

* La revista Criterio sera un ejemplo claro de estos dos procesos: ya en
1959 comienza a informar sobre el Concilio cfr. "EI Concilio Ecuménico",
Criterio 1337 (1959) 563-565 y comienza la traduccién de los exponentes mas
avanzados del catolicismo renovador cfr. Méeller, C., "Inquietud moderna y
esperanzas del Concilio Ecuménico", Criterio 1345-1346 (1959) 892. Por otra
parte, obispos como Mons. Aguirre de San Isidro, realizan encuestas en sus
diocesis; someten a debate propuestas para el Concilio, escriben documentos y
pastorales para concientizar. Temas como el diaconado permanente, la pobreza
en la Iglesia, la renovacion en la liturgia y en los templos, las estructuras de
dialogo, el trabajo en comin con peritos en el campo teologico y de las ciencias
sociales, seran presentados por este grupo en las sesiones del Concilio. La
prensa rapidamente reflejé lo que consideraba una total novedad cfr. "Toma de
posicion de un grupo de obispos ante el Concilio Vaticano", Primera Plana 28
del 5 (1963) 29-30.
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Vaticano II, la vuelta a las fuentes y la apertura al mundo presente. Por
lo tanto, un pensamiento teoldgico inculturado en Argentina sera aquel
que reciba toda esta renovacion y que asuma la légica de la modernidad,
discerniéndola desde el Evangelio. Recibir, aplicar en nuestro pais,
mantener una seria apertura a las lineas y vigencias culturales y
teologicas de los paises centrales.

¢) Autonomia, dialogo, pluralismo y excelencia

Un pensamiento teoldgico inculturado asi entendido seguird una
serie de criterios fundamentales. Ante todo, el respeto por la autonomia
de las realidades creadas y por los métodos propios de las disciplinas
que las estudian y las gestionan. Las ciencias, la politica, el arte y la
cultura deben ser asumidos por los catdlicos desde adentro de sus
propias légicas. La Iglesia no tiene propuestas catélicas para ninguno de
estos temas. Todos los cristianos estan llamados a ser ambitos vivientes
de inculturacion por su "doble pertenencia" a la comunidad eclesial y a
una comunidad cultural:

"La existencia de una pluralidad de comunidades
politicas interpela con fuerza a la conciencia cristiana, pues nos
obliga a vivir como miembros leales de una ciudad terrena
particular y al mismo tiempo como miembros leales de una
Iglesia universal fundada en la fraternidad ;quién ha hecho una
teologia satisfactoria de esta doble pertenencia?"*.

Por la pertenencia a la comunidad eclesial, el cristiano esta
llamado a cultivar una espiritualidad seria, madura, adulta, arraigada en
la oracion, la liturgia y la formacion permanente. Por su pertenencia a
la comunidad cultural, ha de cultivar con excelencia y maxima seriedad
su formacion cientifica, artistica, profesional o artesanal. Porque sera
desde esa "doble pertenencia" de donde la gracia de Dios hara surgir una
sintesis con la fuerza de irradiar y anunciar el Evangelio por la atraccién
de la verdad, el bien y la belleza. El Evangelio y la vida de la comuni-
dad cristiana son la luz, el foco de discernimiento y la levadura de este
camino de inculturacion. El riesgo, como se ve, es confundir los 6rdenes
religiosos y los seculares, sea por el concordismo entre la fe y la ciencia,
sea por inadecuadas relaciones entre la Iglesia y el Estado, el sacerdocio

* Braun, R., "Apuntes sobre evangelizacién y liberacion", Criterio 1705-
1706 (1974) 695-708, 695.
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y la politica, la fe y el compromiso temporal. El teélogo es un intelec-
tual consciente del estatuto epistemoldgico de su ciencia y respetuoso de
los limites de competencia con otras:

"Pero ;quién no tiene hoy en la Iglesia idea formada
acerca de las relaciones entre evangelizacién y liberacion? JY
los que utilizan esta ultima categoria para bautizar a sus nuevas
teologias no incursionan acaso en territorios ajenos a su
competencia profesional? De mala gana, pues, me voy a tomar
una libertad que muchos se toman hoy dia: hablar y escribir de
lo que no saben, o saben a medias... Una teoria cientifica que
pretenda efectuar un diagndstico de una realidad histérica es
relativa... Canonizar un solo tipo de explicacion es caer, a lo
mejor sin saberlo, en una forma de positivismo ingenuo vy
acritico. Las informaciones que la Iglesia recibe de las ciencias
han de ser procesadas criticamente desde los propios métodos de
cada una de las ciencias, consciente de que el conocimiento
cientifzgo no es el unico modo de conocimiento de la reali-
dad..."*.

El pluralismo y el didlogo serdn, en esta linea, mediaciones
decisivas en un pensamiento inculturado. La realidad no puede ser nunca
puesta autoritariamente bajo un solo molde o modelo. Ni la comunidad
politica ni la eclesial pueden obligar a los catdlicos a una sola manera
de vivir el Evangelio y su insercién en el mundo. No puede preceptuarse
un modelo tnico de compromiso cristiano, ni en el plano politico, ni
teoldgico, ni cientifico, ni cultural. La defensa de una opinién publica en
la Iglesia, del pluralismo en el compromiso temporal, de la democracia
y las instituciones republicanas como baluartes de la libertad, son
algunas de sus expresiones mas importantes. Un documento y un texto
frecuentemente citado lo muestran con claridad

"En las situaciones concretas, y habida cuenta de las
solidaridades que cada uno vive, es necesario reconocer una
legitima variedad de opciones posibles. Una misma fe cristiana
puede conducir a compromisos diferentes. La Iglesia invita a
todos los cristianos a la doble tarea de animar y renovar el
mundo con el espiritu cristiano, a fin de perfeccionar las
estructuras y acomodarlas mejor a las verdaderas necesidades

* Ibidem, 695. 698.
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actuales. A los cristianos que a primera vista parecen oponerse
partiendo de opciones diversas, pide la Iglesia un esfuerzo de
reciproca comprensiéon benévola de las posiciones y de los
motivos de los demas; un examen leal de su comportamiento y
de su rectitud sugerira a cada cual una actitud de caridad mas
profunda que, aun reconociendo las diferencias, les permitira
confiar en las posibilidades de convergencia y de unidad. Lo que
une, en efecto, a los fieles es mas fuerte que lo que los sepa-
ravhﬂ).

(Qué significa un pensamiento teoldgico inculturado desde la
realidad argentina para esta figura? Una seria actitud de recepcioén y de
dialogo pluralista, con lo mejor de la teologia de cada momento. Una
apertura constante a los debates y propuestas intelectuales, estéticas y
¢ticas de los centros culturales mas avanzados; lo que llevara al
tedlogo/a a un trabajo interdisciplinar respetuoso de las competencias y
un esfuerzo de aplicacién y adaptacion a nuestras propias circunstancias
culturales. Otra dimension clave de un pensador cristiano con respecto
a la cultura del pais es el seguimiento de los acontecimientos argentinos,
en orden a realizar un discernimiento y constituir una opinién publica,
tanto en la cultura como en la Iglesia*’.

1.3.3.3. Teologia de la revolucién

La revista Cristianismo y revolucién bajo la guia carismatica de
Juan Garcia Elorrio, y los grupos de militantes cristianos que se
congregaban en torno a ella, fue el foco de irradiaciéon de una propuesta
de teologia de la revolucion inculturada en Argentina®. Ademas de la
revista, contaba con un Centro de Estudios, primero 1lamado Teilhard de
Chardin y luego Camilo Torres y con una serie de Comandos (Revolu-
cionario Universitario, Camilo Torres y Comandos Populares de
Liberacion). Alli confluirfa un conjunto de sectores juveniles catdlicos
criticos:

* Pablo VI, Octogesima adveniens n° 50.

“ Uno de las formas mas acabadas y constantes de este ejercicio es la
tradicion de editoriales de la revista Criterio desde la fase Mejia.

* Para una presentacién de conjunto de la revista cfr. Lenci, L.. "Cat6licos
militantes en la hora de la accion. La revista Cristianismo y revolucion (1966-
1971)", Todo es historia 401 (2000) 62-69.



0 Gonzalez

"Esta nueva revista se propone ser un medio de expre-
si6n y de contacto entre jovenes cristianos que, insatisfechos con
los dmbitos que la Iglesia como institucién les brinda, inician
una busqueda de nuevas respuestas a viejos problemas. Lo
singular es el modo en que plantean esos viejos problemas y las
formas -y los contenidos- que van a adquirir las respuestas: en
un trayecto que va desde la teologia a la politica y desde alli a
la lucha armada"*’.

Los editoriales de Garcia Elorrio, los colaboradores y temas
clegidos, las voces que se acogian, buscaban reflexionar sobre la
fecundacion mutua entre el cristianismo y la revolucién. Desde este
nucleo se miraran los acontecimientos eclesiales y se tomaran posturas
con respecto a la Iglesia; desde alli se analizaran los hechos sociales,
politicos y economicos; desde ese lugar se buscaré un tipo de compro-
miso cristiano radical:

"La fuerza de los hechos que se producen diariamente
en nuestra America Latina nos enfrenta decididamente con la
hora de la definicién. Una definicion personal, nacional, y
continental que nos urge asumir y practicar hasta las ultimas
consecuencias. Estamos siendo arrastrados por los acontecimien-
tos de América Latina sin que, a partir de nuestra definicion
revolucionaria, podamos oponer al desafio de la violencia
reaccionaria, una accién concreta, organizada, coordinada y
coherente que exprese nuestra respuesta al desafio y el cumpli-
miento de nuestro deber de cristianos, que es el de ser revolu-
cionarios y de nuestro deber de revolucionarios, que es el de
hacer la Revolucion..."™.

La fuente de inspiracién no habia que ir a buscarla fuera de la
Iglesia Catdlica. Camilo Torres, sacerdote y socidlogo colombiano, sera
Vvisto como una inculturacién viviente y muriente del cristianismo en la
revolucion y como una expresion revolucionaria del cristianismo. Su
opcion por la guerrilla hasta convertirse en comandante del Ejército de
Liberacién Nacional (Colombia) fue vista por €l como consecuencia
radical de su pensamiento teoldgico, su ministerio sacerdotal y su amor

* Ibidem 64.
* Garcia Elorrio, ., "Definicion, deber y desafio", Cristianismo v revolu-
cion 5 (1967) 1-2.
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al projimo™'. Por eso, la revista lo mostraba como itinerario paradigmati-
co para el cristiano argentino de entonces™. Una reflexién teoldgica
sobre la situacion no puede ya conducir a una inteligencia de la fe, sino
a un compromiso con la revolucion. Pensar teoldgicamente en una
situacion injusta es hacer realidad la teologia con la vida. La revolucion
no es ya un objeto de discusion, pensamiento o critica, sino de practica.
Las bases teoldgicas son: la ascética y la mistica de dar la vida por el
pueblo para que venga el hombre nuevo. Un modo de plantear el amor
al projimo. La aplicacion de la teoria de la legitimidad de la insurreccion
revolucionaria en caso de "tirania evidente y prolongada que atentase
gravemente a los derechos fundamentales de la persona y dafiase
peligrosamente el bien comun del pais" (Populorum progressio 31) y la
validez moral de una violencia justa desde abajo contra la violencia
injusta desde arriba.

Esta "figura" teoldgica implicaba un cuestionamiento, una toma
de postura, con un radicalidad igualmente critica para con la sociedad
opresora como para con la mayor parte de la Iglesia Catélica. Tal vez,
la cristalizacion mas explicita de esta opcion se encuentre en el
Manifiesto de los Camilos™. La situacién no admite dudas para un
seguidor de Jesus:

"Cada dia, con mayor urgencia, en nuestra Argentina, en
nuestra América y en nuestro Tercer Mundo se nos plantea a los
cristianos la exigencia de la accién: ha llegado la hora de la
accion revolucionaria. No necesitamos Jjustificar con citas
biblicas, ni con apelaciones evangélicas esta exigencia de
participar con toda nuestra vida en la transformacién del mundo
de los explotados, de los hambrientos y despojados. No tenemos

*' Camilo Torres muri6 en un enfrentamiento con el ejército colombiano el
15 de febrero de 1966. El Ejército de Liberacion Nacional publicé entonces un
comunicado: "Camilo murié como un héroe, consciente de que los jefes deben
dar el ejemplo. Nunca acepté sacarle el cuerpo al peligro; conocia los riesgos
de la guerra y los aceptd, convencido de que su eventual muerte seria una
chispa, quizas la decisiva, del incendio que el pueblo colombiano comenzé a
desatar con odio y decisién contra las fuerzas gubernamentales que sostienen
un sistema de injusticia e ignominia".

* Cfr. Garcia Elorrio, J., "Bajo el signo de Camilo", Cristianismo y
revolucion 4 (1967) 2-3.

> "Manifiesto de los Camilos" (1/5/69), Cristianismo y revolucion 15
(1969) 12-13.
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que recurrir a frases de enciclicas o documentos de obispos para
sostener e impulsar nuestro compromiso junto a todos los
hombres que luchan por la liberacion".

La legitimidad y la urgencia del compromiso cristiano no vienen
mas que de la misma realidad:

"Los cristianos debemos rechazar todo complejo de
superioridad, de excepcionalidad, de inferioridad o de segrega-
cién en la tarea comun de realizar, a través del hombre concreto,
la nueva humanidad. Por otra parte, tampoco necesitamos
estimulos jerarquicos, invocaciones celestiales o motivaciones
especificas que nos lleven a ser solidarios con los que sufren el
hambre y sed de justicia. Si el analisis de las condiciones
econdmicas, sociales, politicas, culturales y morales en que
sobreviven millones de hermanos; si la muerte permanente de
otros hermanos -los mas pequeiios e indefensos- que ni siquiera
llegan a nacer; si los datos de la violencia institucionalizada... Si
ninguna de estas realidades nos compromete a la accidn, a la
lucha y a la vida revolucionaria, no habra Papas, ni Evangelios,
ni teologias ni profetas que puedan convertir nuestra conciencia
y nuestro corazon".

Se trata, simplemente de un deber de amor concreto, eficaz y
urgente, de un amor dispuesto a enfrentarse a la violencia de los
opresores y de sus complices. Otra cuestion por lo tanto, es como vivirlo
desde la realidad argentina:

"Si pensamos profundamente en la realidad argentina, si
llegamos a sentir el fondo de la frustracién que vivimos desde
1955, si nos hacemos carne en el sufrimiento permanente de los
pobres, si recogemos ¢l eco del odio creciente de los que solo
han conocido y conocen la explotacion, la injusticia y el odio de
los ricos, si en fin, somos capaces de vivir nuestra patria en
todas sus expectativas, en todos sus dramas, la definicidn
revolucionaria de nuestra existencia se afirmaréa sobre piedra y
no habré dudas, ni angustias, ni sacrificios que puedan conmover
la decision de morir por la Liberacion de nuestro pueblo"™.

** Garcia Elorrio, J., "Definicion, deber y desafio", Cristianismo y revolu-
cion 5 (1967) 1-2.
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Para eso, los cristianos revolucionarios argentinos deberan tener
una estrategia y una organizacion. El momento de la concientizacion
debe dar paso a la conformacion de una tendencia revolucionaria. Otras
fuentes de reflexion teoldgica fueron las ideas de Richard Shaull®,
tedlogo norteamericano de la Universidad de Princeton y uno de los
representantes de la teologia de la revolucion, y las opciones teoldgicas
y eclesiologicas de Mons. Ivan Illich®.

1.3.3.4. La teologia de la postcristiandad y la postmodernidad

Esta figura de pensamiento inculturado es una de las mas
claboradas y vanguardistas de la época. Ha sido formulada por Enrique
Dussel”’, precisamente en una de las conferencias de las Jornadas
Académicas que ahora conmemoramos. Se trata de uno de los intelectua-
les argentinos mas originales, prolificos y conocidos en el mundo
filoséfico internacional, al tiempo que casi ignorado en nuestro medio.
Recientemente, con ocasidon de prologar la obra de un colega italiano,
interpreta polémicamente las razones:

"Alli surgioé nuestra amistad que se ha consolidado por
la voluntad de Antonino de no dejar de dar importancia a la
Filosofia de la Liberacion, tanto como discurso latinoamericano
alternativo, como por expresar la actualidad de una renovacién

» Shaull, R., "Desafio revolucionario a la Iglesia y a la teologia",
Cristianismo y revolucion 2-3 (1966) 34-38. Se trata de una conferencia dada
por el autor en una reunion convocada por el Consejo Mundial de Iglesias
(Ginebra).

Illich, 1., "Las sombras de la caridad", Cristianismo v revolucion 5 (1967)
46-50; "El clero: una 'especie’ que desaparece”, Cristianismo y revolucion 11
(1968) 17-23; "Un analisis nacional interpretado por la vision de Medellin",
Cristianismo y revolucion 14 (1969) 25-26.

°” Enrique Dussel naci6 en Mendoza en 1934. Se doctord en filosofia en la
Universidad de Cuyo. En 1957 estudio en Paris, Madrid y Maguncia. Pasé dos
anos en Israel y regreso a la Argentina en 1967. En estos afos fundo con un
grupo de filésofos argentinos una corriente denominada filosofia de la
liberacion, de la cual es hoy uno de los principales representantes. Docente
universitario comprometido politicamente, en 1973 sufrié un atentado contra su
vida. Entonces se trasladé a México donde aun reside y ensefia. Una presenta-
cién basica se puede ver en Infranca. A., El otro Occidente. Siete ensayos sobre
la realidad de la filosofia de la liberacion, Antidoto, Buenos Aires 2000.



1 Gonzalez

con pretension de extrema fidelidad y universalidad al pensa-
micnto critico de Karl Marx. Antonino ha descubierto integral-
mente el sentido del proyecto: critica de la Modernidad (y en
esto podria parecer posmoderno), pero simultaneamente, critica
del capitalismo central (y en esto descubre una tradiciéon que
resiste al post-marxismo en una linea de recreacion de las
grandes preguntas del Marx histérico, valido para el siglo XXI).
En esto me siento profundamente comprendido, debo decirlo,
mucho mejor que por muchos connacionales, que son eurocén-
tricos (parte de una elite filosofica extrafia al pueblo latino-
americano y argentino en particular), o son criticos de toda
posibilidad de una filosofia latinoamericana (por la misma
razén), o no han comprendido la importancia de Marx para la
critica de doctrinas y politicas econdmicas que han empobrecido
has§§ el embrutecimiento al pueblo de los pobres en Argenti-
na"”.

El abordaje de nuestro tema lo hace a partir de la g)regunta ¢ Que
significa para un cristiano pensar hoy en la Argentina?®. Su respuesta
serd un andlisis de cada uno de los componentes.

a) Pensar:

Pensar en nuestro pais significa ante todo "pensar" sin mas. Un
pensar teologico inculturado no puede olvidar nunca que es un pensa-
miento, y que ha de ser fiel a la seriedad del pensar. La situacion que
Dussel percibe en la Argentina no lo hace optimista:

"El argentino, en general, no esté arraigado cn un pensar
real, sino que tiende al estudio irreal, al abstracto, al alicnante...
se cuentan con los dedos los que piensan y sobran los dedos
para los que estudian; la gran mayoria no hace ni eso".

No se pueden confundir sin mas el estudiar y ¢l pensar. El uno
se relaciona con el esfuerzo de enfrentarse con un libro, memorizarlo,

¥ Dussel, E., Prélogo, ibidem 7-9.

* Todos los textos que siguen los tomamos de Dussel, k., "Crisis de la
Iglesia latinoamericana y situacion del pensador cristiano en argentina",
Stromata (1970) 277-336.

% Ibidem, 311.
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analizarlo, exponerlo. La tradicion educativa argentina nos ha ensefiado
sobre todo esto y, lo que es mas grave, a hacerlo con libros pensados
desde otros horizontes culturales. El resultado es ser expertos en el Nilo
e ignorantes de nuestros rios mas cercanos. El esfuerzo se limita a
estudiar lo que otros pensaron. Pero tampoco se puede equiparar el
pensar con la comprension cotidiana y existencial de la realidad que
tiene toda persona. Pensar es meditar, rumiar, volver sobre las cosas. La
moda intelectual, el deseo de estar al tanto de lo ultimo que se publico
son especialmente fuertes en nuestro medio: "Antes de haber terminado
la coccion del plato, lo sacamos para poner uno nuevo" (Alfonso Reyes).
Esto provoca la indigestion y el que nunca se pase desde la obra
asimilada a la misma realidad. Para pensar, sostiene Dussel, es impres-
cindible pasar por la crisis y muchas veces permanecer en ella; entendida
ésta como un alejamiento de la comprension cotidiana, como una
desinstalacion y un desacomodamiento.

"El pensar es muerte a la cotidianeidad, y esa muerte
nos debe tocar hasta las visceras. Si no nos duele no hay pensar.
Por eso es tan poco frecuente el pensar, porque lo que uno hace
mas bien es asegurarse a lo obvio. Mientras que uno no viva
esto cabalmente el pensar sera sofistico, seré irreal. El honesto
hombre de la calle no piensa. El hombre honesto de la calle
calcula, delibera, pero no piensa, porque nunca va a la raiz de
las cosas..."*".

Se trata de una suerte de pensar desde afuera, como extranjeros,
la realidad que suponemos conocida, obvia, heredada, para entrar asi en
la admiracion. El pensamiento lleva al desierto y a la incomodidad.
Pocos piensan, una elite que no se identifica con profesiones o formacio-
nes, sino con radicalidades y opciones.

b) Pensar desde la fe
Si ademas de asumir el riesgo de pensar, se pretende hacerlo
desde la fe, la desinstalacion estd leins de hacerse menos radical:

"Por eso, la situacién del cristiano, si se pretende ser
pensador en la Argentina, es una situacién incémoda. Primero
porque es pensador; después porque es cristiano. Si critico es en

°' Ibidem, 314.
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si mismo pensar, doblemente critico es el pensar desde la fe
cristiana. Porque en vez de asegurarnos, la fe nos deja mas
abismalmente a la intemperie. Al cristianismo no le podemos
pedir seguridades, sino al contrario, un ambito de comprensién
absoluto que nos relanza siempre"®.

El cristianismo lleva al maximo el éxodo del pensar, ya que nos
relanza siempre mas alla, hacia un dmbito de comprensién absoluto. Si
todo pensamiento es un referir las cosas a aquello en lo que estan
fundadas, superando el encubrimiento de lo obvio (el olvido del ser
heideggeriano), el pensar desde la fe implica ser llevado mas alla de
todo velo y convertirse. El tedlogo debe despojarse de todo hasta llegar
a la absoluta pobreza del pensar. Solo asi podra alcanzar lo maés
sustancial, el pasaje al fundamento. Por eso, sera subversivo como los
profetas, que ponen arriba lo que estaba abajo.

c) Pensar desde Argentina y desde América Latina

El tedlogo que pretenda, ademas de pensar desde la fe, hacerlo
desde nuestra situacion continental y nacional sumara a las crisis ya
analizadas otras nuevas. La primera de ellas es la invisibilidad, la
inexistencia de América Latina y de Argentina. La primera sorpresa que
se llevara es que en la historia de las culturas y de las cristiandades ellas

no "existen"®.

"Para encontrar nuestro lugar como cristianos en la
Argentina, en América Latina, debemos previamente encontrar
nuestro lugar como argentinos o latinoamericanos en la historia
universal de la cultura... ;Qué es ser argentino o latinoamerica-
no? No lo sabemos; nadie nos lo ha ensefiado. Esto que decimos
de la historia de la cultura se puede formular igualmente de la
historia de la Iglesia"®.

52 Ibidem, 313.

** Para un andlisis de la ubicacion de la cristiandad americana en la historia
de las cristiandades y de América Latina en la historia de la cultura, ademas de
la primera parte de la conferencia citada, cfr. Dussel, E., "Cultura latino-
americana e historia de la Iglesia", en Gera, L. (y otros), Contexto de la Iglesia
argentina. Informe sobre diversos aspectos de la situacion argentina |1,
Ediciones de la Facultad del Teologia (UCA), Buenos Aires 1969, 33-154.

% Dussel, E., ob.cit., 279-282.
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La generacion que se lance a pensar desde lo nuestro tendra que
descubrir, casi por primera vez, qué es Latinoamericana, que somos
distintos a pesar de las expropiaciones, las imitaciones y las alienaciones.

La segunda crisis de la teologia sera afrontar la inédita situacion
de la cultura y de la fe. Dussel propone aqui su discernimiento mas
caracteristico. Para ¢él, estamos ante una situaciéon epocal desconocida,
en razén de que las figuras que durante siglos habian plasmado
histéricamente el Evangelio y la cultura estan en un proceso terminal de
disolucién. La cristiandad occidental como figura del cristianismo y la
modernidad como figura de la cultura ya no seran los horizontes del
futuro. Un pensamiento teolégico inculturado ha de asumir sin nostalgias
esta situacion radical de postcristiandad y de posmodernidad. La nueva
figura del pensar teoldgico es una suerte de de-struccién. Por un lado,
consistird en volver al cristianismo "mas alld" de la cristiandad, en
reconectarse con la experiencia factica de la vida cristiana. Por otro lado,
sera volver a la experiencia de la vida "mas alld" de la modernidad:

"La fe como comprensién profética tiene que abrirse a
todos estos grandes acontecimientos y saberlos situar, compren-
der... La cristiandad, ese gran movimiento sociopolitico, religio-
so, cultural, estd en vias de desaparicién. Esta es la causa de
todos los problemas y las crisis que se estan viviendo en
nuestros dias, en 1970 en Argentina, en Brasil, en Europa; es
Justamente el hecho de que esa cristiandad desaparece. Hay
algunos que la quieren nerstener. Todo tiempo usado en la
sustentacion de la cristiandad es tiempo perdido para el cristia-
nismo... Es necesario que dejemos que los muertos entierren a
sus muertos... Nosotros, mientras tanto, tenemos otra tarea. Una
tarea nueva... Aunque seamos pocos hay que comenzarla, pero
no como defensa, sino como viviente expansion del pimpollo en
primavera. La tesis es: la cristiandad estd desapareciendo ;cual
es la nueva actitud que habrd que asumir ante y mas alla de su
desintegracion? (307-308).

El tedlogo, en esta figura de pensamiento inculturado es un
profeta, un aventurero que se lanza sin apoyos a una experiencia de
creacion, un adelantado que explora mundos inaccesibles aun para la
mayoria.

La tercera crisis que tendra que afrontar la inculturacion
teoldgica es la tradicion escolasticista y repetitiva del pensamiento
teologico argentino. Ante todo, porque la formacion filoséfica dada en
ambitos eclesiales ha disecado la escolastica como pensamiento original,
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revolucionario, rupturista, y la ha transformado en un pensar miedoso,
repetitivo, servil, cerrado a lo nuevo. Las provocaciones de la moderni-
dad, de la hermenéutica, del pensamiento critico, no han encontrado
nada equivalente a la valentia de los grandes tedlogos escolasticos.
Ademds, nuestra tradicion intelectual en general, no se ha animado a
superar la impuesta "inexistencia latinoamericana", ni el complejo de
inferioridad con respecto a los centros de pensamiento europeos. Hay
que fundar un estilo de pensar, serio y nuestro. En América Latina, la
teologia esta frente a una misién fundacional:

"Una reformulacién conceptual del dogma aplicado a
nuestra realidad existenciaria americana con un férreo y
disciplinado método hermenéutico, es hoy muy dificil. Hablando
con un tedlogo en Buenos Aires, me decia que muchas veces se
hacen formulaciones 'por olfato’; a ese olfato hay que hacerlo
trascendental, que huela metddicamente, no como 'me parece'
sino epistémicamente. Es una cuestion de método. Hay que
disciplinar el 'olfato metddico'. Porque de lo contrario nuestra
teologia va a los ponchazos. Asi se cumplen nuestras interpreta-
ciones teoldgicas latinoamericanas. Sin embargo, la reciente
teologia de la liberacion abre nuevos caminos" (330).

De alli que Dussel delinee un conjunto de caracteristicas del
pensar inculturado en nuestra realidad. Ha de ser creativo, no imitativo.
Historico, de raigambre latinoameregana y argentina. No abstracto sino
buscador de mediaciones entre los tundamentos tltimos y las acciones
historicas concretas. Abierto y sin intencion de sistema. Se trata de un
pensar desde la cercania y la realidad al pueblo argentino concreto, de
lo que se sigue que ha de reconocer la situacion de opresién y compro-
meterse contra ella, pero de una manera que no traicione su mision de
pensar. Sera un pensar en y desde el subdesarrollo y la pobreza, desde
la vida de la mayoria de los argentinos en su situacion vital; proximo a
la vida y a la miseria. Pero ademas debera ser un pensamiento profético,
que va corriendo delante de los acontecimientos, capaz de decir el
sentido del presente y de detectar el advenimiento del "ser". Como
nuestro pueblo, serd un pensamiento angustiado, errante, con su destino
encubierto y en lucha por su desvelamiento:

"El pueblo busca quien le diga sus proyectos, pero tiene
sofistas, falsos profetas e idolos; no sabe dénde esta. Ante la
mejor propaganda, o simplemente la primera, sigue esto o
aquello; no tiene una conciencia formada, una conciencia culta...
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Esa seria la funcion profética, funcién universalizante, desmitifi-
cante, critica liberadora, que nos toca jugar siempre. Es una
posicién incémoda... El profeta pertenece firmemente a la
cultura que se gesta, hoy post-cristiana y post-moderna, y
pertenece igualmente, como miembro, a la Iglesia. Debe pertene-
cer a dos mundos. Esta doble pertenencia le hace un 'hombre de
frontera™ (235-236).

Luego de este recorrido, sera mas facil percibir la originalidad
de figura de pensamiento teoldgico inculturado, la reologia argentina del
pueblo. Estando dedicada esta jomada a la memoria de sus inicios, le
dedicaremos un analisis mas detallado.

2. Apenas ayer: la teologia argentina del pueblo. Origen y perfil
Introduccion: Poesia y anécdotas

Una mirada inicial, de un golpe, a la realidad que luego se
llamaria "teologia argentina del pueblo"® conviene sea hecha desde lo
poctico y lo anecdédtico. Lucio Gera, meditando sobre las gotas de agua
que se ponen en el vino para el ofertorio de la misa, retoma una
tradicion patristica que dice: "El agua es el pueblo"®. El vino de Cristo
y el agua del pueblo se encuentran en un maridaje de fiesta:

"EI pueblo es como el agua. Su curso es como el de los
rios, los cuales, inevitablemente, peregrinan. A veces, como rios
de montafa que, impetuosos y turbulentos, caen verticalmente
hasta el valle. Otras veces, como nuestros rios pampeanos,
mansos, pachorrientos y 'vuelteros', que, a través de rodeos
juguetones, acaban de desembocar en el Océano. Otras veces,
por fin, como nuestro Parand, que bordea a San Nicolas, el cual,
cuando estd bajo es aparentemente manso, pero oculta en si la
fuerza de un torrente insospechable".

® Para primer ingreso de conjunto a la corriente cfr. Scannone, J.C., "Los
aportes de Lucio Gera a la teologia en perspectiva latinoamericana", en Ferrara,
R. - Galli, C. (eds.), Presente y futuro de la teologia en Argentina. Homenaje
a Lucio Gera, Paulinas, Buenos Aires 1997, 121-147.

* Gera, L., "El pueblo es como el agua", en Castagna, O., "Homilias.
Ensefianza del Obispo sobre el Acontecimiento Mariano", Didascalia, 8-9
(1990) 56.
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No hay que confundirse. Manso no es igual a quieto y vueltero
no es lo mismo que desviado. El pueblo no puede ser definitivamente
interpretado. Mejor que decir que esta aqui o alli, seria exclamar que
anda, que acontece, que camina. Los que quieran aferrar y controlar su
camino hablardn de un pueblo que ya no existe. La teologia del pueblo
es una inteligencia en y desde un pueblo peregrino.

"El pueblo es como el agua de los rios que, peregrinos,
siempre desembocan en el Océano. Porque peregrinos y no
meramente 'errantes’, tienen ellos su propio rumbo y meta.
Viniendo desde la Montana van hacia el Océano; viniendo de lo
Alto, van hacia lo Infinito. Ser rio, ser pueblo, consiste precisa-
mente en la conciencia de tener un origen comun y en la
corazonada de darse un Destino comin. Y esta conviccidn se
afianza en los pueblos cuando, como gotas de agua, se mezclan,
por la fe cristiana, con la sangre de Cristo. Porque también la
sangre, es decir la vida, la de Cristo y, en Cristo, la nuestra,
viene desde un Origen y, peregrinando a través de la muerte,
desemboca en Resurreccion. Esta es la fe de nuestro pueblo”.

Las miradas rapidas ven olvido donde los pueblos perciben
memorias hondas y un Alguien en el principio. Vistas cortas ven
divague cuando el pueblo vislumbra rumbos con Alguien en el horizon-
te. La teologia del pueblo es una manera de hacer memoria, captar
presencias y compartir destinos.

Pero un pueblo, el pueblo creyente que peregrina en esta tierra,
que es agua y sangre, siempre es torrente... El torrente es la fantasia del
pueblo, que arrastra consigo todo lo que encuentra y lo que inventa,
mezclado, indiscriminado... La fantasia del pueblo no es sélo la capaci-
dad de inventar "cuentos", sino la de encontrar verdades. Verdades que
estan detras de los cuentos, las anécdotas, las leyendas; nucleos
sustanciales de verdad revestidos de adornos exuberantes por la misma
tendencia juguetona de la fantasia... Por eso a él le es mas facil aceptar
la palabra de verdad, que le revela Dios en Cristo. Y, a la vez, prosegui-
ra rodeando a la verdad revelada con la exuberancia de su fantasia.

Los saberes precisos pueden ver cuentos donde hay verdades,
idolos donde hay simbolos. La teologia del pueblo aspira a ser tanteo,
creacion y busqueda desde la fantasia del pueblo de Dios lanzado a
vivir,

La primera anécdota es de Carmelo Giaquinta:

"Che, ;te parece que esa gente es supersticiosa? (Que
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tiene poca fe?... Era una mafiana en Tandil... Estdbamos Lucio
y yo en el famoso Via Crucis... No era mucha la gente que esa
mafana estaba en el paseo... Alguna mama que paseaba a su
nene en el cochecito. Alguna pareja. No puedo olvidar a un
adolescente que hacia el Via Crucis jQué piadoso! Nada de eso
era supersticion. Era fe pura. A cultivar, sin duda. A madurar.
Pero fe a flor de piel, que venia de muy adentro. Y alli comen-
zamos a desembuchar una serie de broncas que ambos teniamos
de como algunos pastoralistas estaban maltratando al Pueblo de
Dios realizando pésimamente la reforma conciliar. Sin idea de
lo que era el sensus fidelium. Y sin idea, tampoco, de que el
Concilio habia centrado su eclesiologia en la nocion biblica de
Pueblo de Dios. Y, sobre todo, en su realidad historica. No
puedo demostrar lo que diré. En mi opinidén, esa mafiana en
nuestro dialogo, afloré un intento consciente -;el primero en
América Latina?- de una teologia sobre la religiosidad popu-

larn(ﬂ

El pueblo de Dios peregrino, buscador, creativo encarnado en el
pueblo argentino caminante, buscando dignidad y futuro, queriendo
encontrar liberacion y organizandose. Esta podria ser una primera
entrada en la intuicion original de la teologia argentina del pueblo.

La segunda anécdota la cuenta el mismo Lucio Gera. El habia
sido invitado para dar una conferencia en el Congreso Eucaristico previo
a la reunion de la Il Conferencia del Episcopado Latinoamericano. Antes
de su exposicion habia hablado el tedlogo canadiense Jean M. Tillard y
se habia presentado diciendo: "Yo vengo de la tradicién tomista y
dominicana" Cuando le toca a Lucio, comienza diciendo: "Yo vengo de
América Latina, donde no tenemos ninguna tradicion teoldgica". El
auditorio estalld en un aplauso, no por la alegria de la carencia, sino por
el sentirse interpretado en la necesidad de un comienzo®. La teologia del
pueblo, por lo tanto, no nacié como una escuela teoldgica, ni fue
producto de una decision consciente de fundacion. Surgié como un
cauce de reflexion, como el intento de acallar una ausencia, de desentra-
nar una identidad viviendo una experiencia de creacion compartida.

7 Giaquinta, C., "Rasgos para una semblanza teoldgica", en Ferrara, R. -
Galli, C. (eds.), Presente y futuro de la teologia en Argentina. Homenaje a
Lucio Gera, Paulinas, Buenos Aires 1997, 60-67, 63.

% La anécdota fue narrada por Gera en Bender, J. - Azcuy, V. - Gonzalez,
M., Entrevista con Lucio Gera, Cap. Fed., 12 de Marzo de 1999 (inédita).
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Pueblo, cultura, religidén del pueblo son los términos que suelen usarse
para sintetizar sus resultados.

2.1. El "dmbito" de convergencia: La COEPAL®

La teologia argentina del pueblo nace de la matriz vital del
kairos eclesial y nacional analizado en la primera parte. Pero el ambito
donde confluye este complejo de vida es la Comisién Episcopal de
Pastoral (COEPAL) en sus diversas instancias.

2.1.1. La COEPAL en su amplitud

La reflexidon teoldgica y pastoral que muchos cristianos y
cristianas habian iniciado con ocasion del cruce de procesos y dinamis-
mos antes enunciados, fue convergiendo en distintos ambitos: grupos
sacerdotales, grupos de profesores de los centros teoldgicos, acompaiia-
miento de movimientos e instituciones, dialogo con el mundo politico,
ideoldgico, universitario, sindical, popular; comunidades religiosas,
animacion de nuevas experiencias pastorales, etc. Pero seria la convoca-
toria de la Conferencia Episcopal Argentina a la recepcion y puesta en
practica del Concilio Vaticano II en el pais, lo que provocaria la
creacion de una experiencia de reflexion teoldgico-pastoral original. La
CEA habia anunciado en el '65 y propuesto en el '66 la idea de un Plan
nacional de pastoral y la creacién de una Comision Especial para
elaborarlo’. Comienzan asi los trabajos la COEPAL.

* Para el surgimiento y desarrollo de la COEPAL cfr. Politi, S., Teologia
del pueblo. Una propuesta argentina a la teologia latinoamericana 1967-1975,
Castanieda-Guadalupe, Buenos Aires 1992, esp. 185-209; Farrell, G., Iglesia y
pueblo en Argentina. Historia de 500 anos de evangelizacion, Patria Grande
Buenos Aires 1992*, 222-230.

" "También queremos adelantarles que el quehacer pastoral se plasmara en
un plan de pastoral de proyecciéon nacional que prepararda una comisién
episcopal”, CEA, "Carta del Episcopado Argentino a sus sacerdotes con ocasion
de la asamblea plenaria extraordinaria sobre la labor posconciliar (13/5/65)", en
Documentos del Episcopado Argentino 1965-1981, Buenos Aires 1982, 11-15,
p. 14. "Queremos disponer el estudio de la realidad argentina, orientada hacia
la planificacion de una pastoral de conjunto y preparamos asi para la proxima
asamblea plenaria, a realizarse antes de fin de afio, con la intencion de que ella
constituya una segunda y mas definida etapa en la puesta en marcha del
Concilio. Para esto el Episcopado establece una Comision de Pastoral, que
integran obispos, sacerdotes, religiosos y laicos, cuyo cometido sera orientar
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Se trata de una realidad con varias instancias. Ante todo, la
Comision Episcopal como tal, integrada por los obispos delegados
(Manuel Marengo, Vicente Zaspe y Enrique Angelelli), religiosos,
religiosas y laicos. Su originalidad consistia en que todos sus miembros
tenian voz y voto. Se intentaba que la renovacidon conciliar acerca del
pueblo de Dios, la corresponsabilidad y participaciéon de todos sus
miembros, estuviera reflejada en la estructura misma y el dinamismo de
la comisiéon. Ademads, constaba de una Secretaria de Coordinacion a
cargo de Gerardo Farrell y de un Equipo de Peritos. Luego aparecerian
las reuniones por regiones del pais y, por fin, la creacién de un Consejo
Nacional de Pastoral. La reflexion fundadora de la teologia argentina del
pueblo surgird, precisamente, del Equipo de Peritos, inserto en esta
realidad compleja que conjugaba tareas reflexivas, creativas, decisorias,
organizativas, pedagdgicas y pastorales. Las actividades de la COEPAL
se reflejan en los boletines informativos, en los documentos y reflexio-
nes, en el boletin de las encuestas relampago’".

2.1.2. El Equipo de Peritos

El equipo de peritos de la COEPAL comienza su formacién en
1966 y se consolida durante 1967; de una u otra manera mantiene una

este trabajo y estudiar la posible creacion de un Instituto de Pastoral", CEA.,
"La Iglesia en el periodo postconciliar (13/5/66)", en Documentos del
Episcopado Argentino 1965-1981, Buenos Aires 1982, 18-30, III, 3, e).

"' Por un lado estaba el Boletin informativo de la COEPAL, en el que se
seguian las actividades, se publicaban los avances de las varias instancias de la
comision, las charlas formativas, las decisiones y los trabajos del Consejo
Nacional de Pastoral, etc. Se trata de una cantera viva de memoria pastoral y
de reflexion teoldgica al vivo. Por otro lado, se publicaban los informes
relacionados con el Plan nacional de pastoral (prioridades para la pastoral de
conjunto, reflexiones sobre pastoral popular, evaluaciones de la marcha del
Plan, etc.) Ademads, tenemos los Materiales de trabajo. Se tomaba un tema
pastoral central y se reunian experiencias, reflexiones teolégico-pastorales y
lineas para la reflexién de los dmbitos (comunidades eclesiales de base, nuevos
ministerios, santuarios, juventud, etc.). Finalmente, se daban a conocer los
Informes evaluacién de las consultas relampago; una original iniciativa que
buscaba detectar a través de una red de informantes la opinién del pueblo de
Dios sobre los diversos temas que se iban tratando (;Qué es el pueblo? ;Qué
les sugiere la expresion pueblo de Dios? ;Percibe en su vida cotidiana que
usted es miembro del pueblo de Dios?, etc.).
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reflexion conjunta hasta 19747, Los participantes se van insertando
progresivamente y en algunos hay grandes oscilaciones en la presencia.
El elenco fundamental es el siguiente: Lucio Gera (Facultad de Teologia
UCA), Rafael Tello (Facultad de Teologia UCA), Justino O'Farrell
(socidlogo), Gerardo Farrell, Juan Bautista Cappellaro (Movimientos
para un Mundo Mejor), Hugo Sirotti, Alberto Sily SJ (Director del
CIAS), Fernando Boasso SJ, Guillermo Saenz SJ (Asesor del Movimien-
to rural de Accion Catdlica), Manuel Virasoro, Mateo Perdia (Provincial
de los Padres Pasionistas), Laura Renard (General de las Auxiliares
Parroquiales), Aida Lopez (General de la Compaiiia del Divino Maestro),
Esther Sastre (Provincial de las Hermanas del Sagrado Corazén),
Carmelo Giaquinta, Domingo Castagna, Florencia de la Serna. Colabora-
ban de diversos modos, Celia Bassa (secretaria), Hna. Rosa Tancredi,
Guillermo Rodriguez Melgarejo y Celia Llorens.

Sus reuniones eran mensuales y de una jornada completa; con
el paso del tiempo se fueron clarificando los modos de trabajo y
funcionamiento. Las reuniones eran grabadas y luego transcritas por
Celia Bassa, generando una amplia masa de reflexiones vivas™. Algunos
temas le eran pedidos: Plan nacional de pastoral (1967-1973), analisis
de los documentos preparatorios de la Conferencia del CELAM de
Medellin (1968), colaboracién en la preparacion del Documento de San
Miguel de la CEA (1969) y del aporte argentino al Sinodo de Obispos
sobre Sacerdocio y Justicia (1974). Otros se relacionaban con anilisis
de coyuntura. Pero, a lo largo de unos y otros se fue perfilando el cauce
reflexivo caracteristico que analizaremos.

2.1.3. El Plan nacional de pastoral

La tarea inicial del Equipo de Peritos fue la elaboracion del plan
de pastoral. Alli van a aparecer una serie de tematicas y decisiones que
anuncian desarrollos posteriores. En primer lugar, la decisién de no
hacer un plan propiamente dicho, sino de crear una corriente de dialogo,
una recepcion de opiniones, y una consolidacion de los sujetos colecti-
vos que luego lo disefarian y aplicarian. Una segunda insistencia se
relaciona con el intento de conjugar, en el respeto de la unidad/diversi-
dad, la reflexion acerca de la Iglesia como misterio y como realidad
empirico-socioldgica:

" Una breve presentacién se puede ver en: Boletin informativo de la
COEPAL 10 (1969) 46.
" Se esta en la tarea de su recuperacion y elenco.
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"Nuestra Iglesia concreta es mas compleja de lo que su
apariencia manifiesta. Su realidad teolégica es un misterio tan
denso como la Encarnacion y su realidad socioldgica tiene todas
las profundidades y oscuridades del ser humano... Este es el
pueblo concreto el que debe renovarse, moverse y avanzar; no
la Iglesia triunfante ni la del purgatorio"™.

Esto nos lleva a la tercera acentuacion, la consideracion del
pueblo de Dios, de todos y de cada uno de sus miembros como sujeto
de la vida de la Iglesia y, con mas razén, del Plan de pastoral.

Una ultima consideraciéon notable desde el punto de vista
teologico-pastoral se relaciona con tres grupos tematicos que el Plan
llama a profundizar apoyado en organismos especiales. La primera
propuesta es la creacion de un Centro de Investigacién y Estudio al que
se encargarian investigaciones tales como: la naturaleza teoldgica y
juridica de los Consejos Presbiteral, Pastoral y de Ayuda a la Labor
Apostolica de la Iglesia; la investigacion de la religiosidad popular; la
preparacion de un informe descriptivo en lo econémico, social, cultural
y religioso (a nivel de las regiones, del pais y los sectores), la organiza-
cion y relevamiento de los recursos humanos y organizativos de que
dispone la Iglesia en Argentina’. La segunda propuesta se vincula con
la presencia de la Iglesia en el proceso de desarrollo e integracion:

"Para que exista una auténtica presencia de la Iglesia en
el mundo y en su actual proceso, se ha de suscitar un profundo
interés por conocer y vivir las circunstancias locales y tempora-
les que vive la humanidad, en vista a una realizacion de la
vocacion cristiana en las actuales coyunturas. La vida del
cristiano se presenta de esta forma, como una vida escatologica
inmersa en lo real, es decir, como una vida que vive escatologi-
camente la concreta historia terrestre del pueblo con sus propias
alternativas y riesgos"’®.

. Para. ello, la linea vista es una reflexion inculturada de la
doctrina social de la Iglesia en clave interdisciplinar. La elaboracion de
una teologia de lo temporal y de una ética del desarrollo. La creacion de

" Conferencia Episcopal Argentina, Plan nacional de pastoral, Buenos
Aires 1967, p. 11.

? Cfr. ibidem cap. IV, p. 34.

" Ibidem, Cap. V., p. 38.
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redes de comunicacion de la Iglesia con los medios intelectuales y
artisticos. Ademas sugieren orientar la vida de grupos cristianos para que
hagan presente a la Iglesia en el proceso historico del pais: promoviendo
el estudio de una pastoral adaptada a los "mundos" obrero, rural,
universitario, profesional y empresario; y revisando cémo se esta
llevando a cabo la obra asistencial y promocional de la Iglesia.

2.2. Los muchos "mundos" de arraigo

La reflexién teoldgica del Equipo de Peritos era fruto de un
intercambio constante, por momentos febril, con muy diversas instancias
de la vida eclesial y nacional. Por esa razon, sus nucleos teoldgicos y
sus perspectivas para el abordaje de la realidad iban tomando diversos
matices segun se diera la interaccion. Entre las instancias se destacan los
cursos y trabajos en distintas regiones del pais, la interaccién con el
Movimiento de los Sacerdotes para el Tercer Mundo y los distintos
campos de la pastoral. El sujeto de la reflexién se ampliaba. los temas
y las perspectivas se dilataban. Esto era asi, especialmente, cuando los
teologos de la COEPAL interactuaban con instancias regionales. Esto
provocaba nuevos desarrollos y acentos que realimentaban la reflexion.
Veamos algunos ejemplos:

En La Rioja, en torno a Mons. Enrique Angelleli, se fueron
desarrollando aspectos de la religiosidad criolla, de la recepcién del
Concilio, del dialogo con las formas simbdlicas y poéticas locales: pero
sobre todo la cuestion de la injusticia y las opciones pastorales de fondo
ante las estructuras de pecado.

En el caso del Noreste, el Equipo entrd en contacto y ayudd a
consolidar una de las experiencias regionales mas importantes de la
historia pastoral del pais. Con el impulso de figuras decisivas como Juan
José Iriarte (obispos de Reconquista), Vicente Zaspe (obispo de Rafaela),
Alberto Devoto (obispo de Goya) y el candénigo Boulard (perito conciliar
de vasta actuacion en la zona), se fue constituyendo en un bastion de la
pastoral de conjunto regional y en el surgimiento de organizaciones
laicales de notable autonomia; uno de cuyos iconos seria el Instituto de
Cultura Popular (INCUPO) en Reconquista’”.

" Lo llamamos icono porque en su fundacion se refleja bien la peculiar
experiencia del Noreste en la pastoral de conjunto. Los obispos de la region
acordaron un estudio sobre las condiciones de vida de¢ la poblacién de sus
didcesis. Para ello, contrataron un equipo técnico, ¢l DESAL (Centro para el
Desarrollo Econdmico y Social en América Latina). A partir de su diagndstico

Aportes argentinos... 87

En contacto con los santuarios, las peregrinaciones, las fiestas y
otras manifestaciones del catolicismo del pueblo, se fue desarrollando la
tematica de la espiritualidad, la mistica, la contemplacion popular. Una
penetracion de las mediaciones rituales y simbolicas llevo a descubrir
una experiencia popular de la comunién de los santos y de perspectivas
originales sobre algunos aspectos de la escatologia.

En contacto con el debate latinoamericano en torno a la
dependencia, la revolucién y el socialismo, se acentué el potencial
liberador del Evangelio encarnado en los pueblos pobres y en los pobres
de los pueblos; con la insistencia en no separar la mision de anuncio de
la fe y el compromiso por la promocion humana.

En contacto con el MSTM, la reflexién coepaliana fue acentuan-
do los aspectos proféticos de pueblo de Dios, las dimensiones politicas
de la fe popular y su capacidad de resistencia a la dominacion; asi como
una lectura del peronismo como heredero de la larga marcha historica
de los pueblos hacia la dignidad y la justicia. En contacto con militantes
de la Juventud Peronista y con cristianos de izquierda aparecia la
necesidad de arraigar el compromiso en las tradiciones de lucha y de fe
del pueblo argentino y de evitar los vanguardismos.

Se trata, por lo tanto de una reflexion teoldgica que pretende
arraigarse y crearse en contacto directo con una serie de "mundos”, en
un intento de encuentro, mestizaje y mediacion entre ellos:

a) El mundo de la vida cotidiana del pueblo y del catolicismo
popular con sus problematicas existenciales, vinculares y religiosas. Se
trataba de desentranar el valor teoldgico de estas realidades socio-histd-
ricas.

b) El mundo del tejido pastoral de la Iglesia en la Argentina. La
teologia esta en contacto directo, acompaia y reflexiona las experiencias

se opta por un conjunto de lineas de accién. Para concretar una de ellas. un
grupo de catolicos crean en 1965 el CEPRHU (Centro de Promociéon Humana),
en orden a actuar en el campo del desarrollo econdmico y social y la promocién
popular bajo la inspiraciéon de la Doctrina social de la Iglesia Catdlica. De los
proyectos que llevod a cabo este organismo, nacieron varias Instituciones. una
de las cuales fue INCUPO. Nace en 1968 como asociacién civil sin fines de
lucro con los siguientes objetivos: educacion integral del adulto, creacion de
estructuras comunitarias por medio de comunicacion de masas. Se proponia la
educacion y la organizacién de estructura de base como forma de superar las
situaciones de marginalidad y tender a una mayor participacién. Su continuidad
hasta hoy y sus transformaciones lo convierten en un ambito clave para
comprender un estilo de presencia eclesial en la Argentina.
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pastorales suscitadas por Dios, especialmente en el mundo popular. Ellas
son vistas como nuevas maneras de hacer presente el Evangelio en el
mundo argentino. Lo mismo vale para las experiencias misioneras y de
promocion humana. Los movimientos pastorales son considerados como
textos, donde leer un aspecto del intercambio entre el pueblo de Dios y
el pueblo argentino. Lo pastoral es pues constitutivo de la reflexion
teolégica. Y lo es, ademas, por otro motivo: la teologia tiene destino
pastoral; ella es un componente de la accion comunicativa del Evangelio.
Esto la lleva a conservar, a su modo, las caracteristicas de la Buena
Noticia, tales como la narratividad, la atencién al destinatario, el
lenguaje simbdlico, etc.

¢) El mundo de los acontecimientos, movimientos, organizacio-
nes, militancias, y luchas que fueran brotando de la vida del pueblo
argentino. La relacion directa de los tedlogos con muchos de ellos, su
consideracion como lugares de condensacion de los signos de los
tiempos, hacen de la teologia argentina una suerte de teologia politica
inculturada, atenta a los movimientos en la polis popular, como
expresion de la conciencia que un pueblo tiene de su proyecto de
convivencia y organizacion. De ahi la presencia constante de los temas
de la institucionalidad, visibilidad, dimension politica de la fe y de la
Iglesia, etc.

d) El mundo académico y el pensamiento cientifico. La teologia
argentina se desarrollara en contacto estrecho con la universidad. Sea
porque muchos de los miembros eran docentes en distintas facultades,
sea por el uso de las contribuciones de ciencias especificas en su
acercamiento a la realidad. Destacan la historia, la sociologia, la filosofia
y la antropologia cultural. Sin embargo, sus aportes son incorporados
con cautelas epistemoldgicas. Una cosa era cuestionar la pretension de
exclusividad y exhaustividad en el conocimiento del pueblo y de la
historia, lo que llevaria a negar auténtica racionalidad o plausibilidad a
otras instancias, especialmente al acceso simbdlico, estético y ético de
los simples. Otra era la preferencia de usar un instrumental cientifico
que favoreciera miradas que dieran cuenta de la riqueza de lo concreto
y que se abriera a visiones de conjunto. De ahi la preferencia por la
historia y por la antropologia cultural y, al mismo ticmpo, el riesgo de
no tomar suficientemente en consideracion aportes de otras lineas de
esas mismas ciencias y de otras como la economia y la politologia.

¢) El mundo latinoamericano: es una reflexion que opta por ver
la Argentina -eclesial y culturalmente- como plenamente latinoamericana
(aunque peculiarmente). Ella debe mirar a las caracteristicas eclesiales,
culturales y eclesiales comunes con el Subcontinente, y no solo a las
habitualmente resaltadas diferencias (europeizacion, inmigracion masiva).
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Esto implicaba un corrimiento en los focos de atencion. Regiones como
el Noroeste, el Noreste, los grandes cordones marginales de las ciudades,
se vieron como ambitos de una peculiar latinoamericaneidad viviente.
Existian dos canales habituales de intercambio a nivel teoldgico con
otras propuestas latinoamericanas. Uno era la vida religiosa 'que, a través
de Mateo Perdia (CAR y CLAR), llegaba al equipo. El otro era el
CELAM, sus pedidos de colaboracion, la preparacion a Medellin y la
participacion de algunos en el Equipo de Reflexion Teologica, asi como
los vinculos con Mons. Pironio mientras fue su secretario.

2.3. Una reflexion teolégica de un sujeto comunitario, o unidad plural

El Equipo de Peritos, en intima relacidn con las demas instancias
de la COEPAL, se configuré como un sujeto comunitario de reflexion.
Por cierto, no se traté de una experiencia rapida y sencilla. En algin
lado, Lucio Gera la presenta como un ahondar lazos de amistad pasando
por la "lucha". Ademas de la pericia en el campo de competencia de
cada uno, habia que adquirir una capacidad reflexiva comunitaria. El
desatio no era solo relacionarse con temas y problematicas, sino al
mismo tiempo constituirse como equipo y crear vinculos. Se trataba
menos de un ejercicio intelectual que de una practica de fraternidad. A
la diversidad de personalidades y estilos reflexivos, se sumaban las
distintas inserciones (parroquiales, sectoriales, académicas, barriales,
comunidades religiosas, estructuras de servicio) y especialidades
(sociologia, historia, teologia, filosofia, conduccién y planificacion
pastoral). Esto permite explicar algunas caracteristicas de la teologia
argentina del pueblo en su generacion fundadora:

a) Es una reflexion bajo la "presion" de requerimientos diversos.
La apertura de temas y la originalidad de los cauces priman sobre las
propuestas sintéticas y la produccidon de articulos cientificos, libros o
manuales. Es una reflexion largamente meditada, con una gran cantidad
de trabajo escrito, pero con una notable reticencia a la publicacion. La
correccion continua, la percepcion de fragmentariedad y la exigencia de
panoramas completos y fundamentados que tenian los autores, influyo
en este sentido.

b) Los frutos de esta corriente teoldgica son dificiles de abarcar.
A las producciones de cada uno, se suman los documentos y trabajos
conjuntos en cuanto Equipo de la COEPAL, los resultados del ingente
trabajo dc cursos, charlas, animacién de encuentros pastorales a lo largo
del pais y la contribucidén como personas o como Equipo en encuentros
latinoamericanos e internacionales. El nucleo original de la teologia
argentina del pueblo se encuentra en todos los miembros de esta
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comunidad reflexiva, pero en cada uno se despliega de un modo propio.
l.os temas centrales son tratados por todos, pero cada uno lo trata de una
manera peculiar.

Si al objeto ha de adaptarse el método, nos parece que la
presentacion de la teologia argentina del pueblo ha de hacerse de una
manera "polar", estudiando cémo se realizan el nucleo y los temas
basicos en tres integrantes, a los que consideramos mas representativos:
Justino O'Farrell, Rafael Tello y Lucio Gera. Esto no implica, por
supuesto, que los demads integrantes no tuviesen vuelo propio y carismas
caracteristicos dentro del grupo.

2.3.1. El polo Justino O'Farrell’®

Justino fue el arraigador de la COEPAL en muchos debates
centrales del campo intelectual del momento. Su actividad como
fundador y animador de las Catedras Nacionales de Sociologia’, su

7 Justino O'Farrell nacié en Buenos Aires en 1924 y realizé toda la primera
parte de su itinerario pastoral y formativo como miembro de la Congregacion
de la Pequeria Obra de la Divina Providencia. Dejo luego la vida religiosa y se
incardiné en la Arquididcesis de Buenos Aires. Realiz6 su formacion socioldgi-
ca en USA. Fue profesor de la Facultad de Teologia de la UCA. Muri6 en
1981.

7 Para una mirada de las catedras desde una de las protagonistas y con un
analisis acerca de la vigencia de sus propuestas cfr. Argumedo, A., Los
silencios y las voces en América Latina. Notas sobre el pensamiento nacional
v popular, Ediciones del Pensamiento Nacional, Buenos Aires 1993. La autora
las presenta asi: "Las ideas que aqui se desarrollan, tienen su origen en una
tarea que hace mas de veinte anos iniciamos un grupo de jévenes militantes y
profesores universitarios, pretendiendo recuperar la potencialidad teérica de
concepciones que habian impregnado la vida y la trayectoria de las clases
populares latinoamericanas, pero cuya validez conceptual era negada en los
claustros académicos. Esa peculiar experiencia realizada en la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad de Buenos Aires entre 1968 y 1974 -que
los alumnos llamaron catedras nacionales- se insertd en una etapa intensa del
escenario internacional y de la vida politica argentina... Estdbamos inmersos en
ese espiritu de época, que en la Argentina se ligaba con la resistencia peronista
contra la proscripcién. Conjugabamos nuestro trabajo en la Universidad con una
militancia y un aprendizaje extrauniversitarios, a partir de fluidas relaciones con
grupos populares y con muchos de los hombres y mujeres mas nobles que
integraron ese complejo y dramatico movimiento de masas mas tarde degrada-
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creatividad intelectual, su red de contactos con el ambito intelectual y de
la militancia politica, lo convirtieron en un "puente". A través de él,
llegaban al Equipo de Peritos autores, polémicas, tradiciones tedricas y
perspectivas metodologicas. Muchas veces en los debates, él aparece
introduciendo los analisis de situacion y promoviendo discusiones
metodoldgicas®. El primero de los aportes fue la reivindicacién de una
matriz auténoma (no autosuficiente) de pensamiento nacional vy
latinoamericano. Las formas de vida, la trayectoria de las clases
populares latinoamericanas, su sentido comun, sus expresiones politicas
y sus luchas, no eran simples reacciones anecddticas e inconexas.
Justino, en el marco de los analisis de las Catedras, impulsaba la tarea
de explicitar el potencial tedrico activo en este entramado vital.

"En América Latina, el punto de vista popular recupera
los relatos de las alteridades excluidas por las corrientes
eurocéntricas. Impone el reconocimiento del otro histéricamente
menospreciado, de los significados y tradiciones que alimentan
la vision de los vencidos, la otra cara de la conquista. Considera
que las concepciones de esos barbaros mas fanaticamente
hostiles a los extranjeros contienen potenciales tedricos, emer-
gentes de las experiencias vitales y de las expresiones culturales
de un sujeto social heterogéneo, que encuentra sus puntos de
unidad en una historia comun de resistencias y desgarramientos,

do". (7-8). Entre los integrantes se encontraban: Gonzalo Cardenas, Justino
O'Farrell, Susana Chaca, Horacio Gonzalez, Gunnar Olson, Amelia Podetti,
Jorge Carpio, Pablo Franco, Norberto Wilner, Guillermo Gutiérrez. Muchas de
sus propuestas se publicaron en la revista Antropologia Tercer Mundo. Otra
presentacion en el marco de su analisis de lo popular se puede ver en Politi, S.,
Teologia del pueblo. Una propuesta argentina a la teologia latinoamericana
1967-1975, Castaneda-Guadalupe, Buenos Aires 1992, 73-96.

* Entre sus obras estdn: O'Farrell, J, "La accion pastoral de la Iglesia en
Argentina. Su evolucidn", Teologia 8 (1966) 115-143; Id., "La conducta
organizada de la Iglesia", en Gera, L. (y otros), La Iglesia y el pais, Busqueda,
Buenos Aires 1967, 78-101; Id., "Posibilidades de aplicar la capacidad creadora
al plan de pastoral”, Teologia 13 (1968) 209-222; Id., "La cultura popular
latinoamericana", Antropologia Tercer Mundo 2 (1969) 19-25; Id., "Pensamien-
to teorico y politico", Antropologia Tercer Mundo 5 (1971) 1-18; 1d., América
Latina ;Cuales son tus problemas?, Patria Grande, Buenos Aires 1976.
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de suerios de dignidad y de suefios de autonomia™®'.

En otras palabras el mundo de la vida argentino y latinoamerica-
no era el ambito vital de un pensamiento tedrico, con todas sus
exigencias: nuevas lectura de la historia de los pueblos de Latino-
américa, la gestacion de nuevas categorias de pensamiento y de enfoques
teoricos adecuados a su originalidad.

"Historia integrada por innumerables identidades y
saberes, que ha ido generando lineamientos compartidos; una
matriz de pensamiento cuyos rasgos esenciales asumen lo que
Arturo Jauretche llamara una posicidén nacional... Este mirar
desde el espacio social e historico de las masas populares
latinoamericanas, fundamenta una filosofia y un conocimiento...
Un lugar epistemoldgico que lleva a evaluar criticamente las
corrientes ideoldgicas del Norte... El pensar desde América
Latina requiere un instrumental tedrico-conceptual que recupere
las resistencias culturales, las manifestaciones politicas de las
masas, las gestas, la literatura, el ensayo, las formas de conoci-
miento, las mentalidades populares; los testimonios, las mi-
crohistorias, las fiestas, los pequefios o grandes episodios de
dignidad; los saberes que estan en las orillas de las ciencias. Un
pensamiento critico, dirigido a cuestionar los limites y las
falencias del proyecto de la modernidad..."**.

Las consecuencias eran obvias: posicionamiento critico con
respecto a las teorias forjadas en otros ambitos culturales (especialmente
con respecto al marxismo), una nueva consideraciéon del movimiento
peronista como expresion de esta originalidad, etc.

Un segundo aporte tiene que ver con la cuestién del pueblo y de
los pueblos como sujetos de historia, inteligencia y proyecto politico;
como lugar hermenéutico y matriz de pensamiento. Nota que se
convertira en uno de los distintivos de la reflexion coepaliana.

"Esto permite dilucidar el concepto de 'Pueblos' -y por
extension el concepto de 'Pueblo’- en cuanto éstos representan

*' Argumedo, A., Los silencios y las voces en América Latina. Notas sobre
el pensamiento nacional y popular, Ediciones del Pensamiento Nacional,
Buenos Aires 1993, 135-136.

% Ibidem 137-138.
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una entidad concreta o, mas bien, un sujeto histérico y colectivo
o politico, capaz de asumir el bien de todos como un valor
comun y duradero. Hay que observar, sin embargo, que en todas
las instancias decisivas, los oprimidos, los humildes y margina-
dos de la historia, son los que mas cabal y ampliamente asumen
la resoluciéon politica que en ultima instancia apunta a la
eliminacién de los esclavos y de los 'sefiores’. Al concepto de
'Pueblos’ le es inherente la acentuacion de una condicion
concreta. Son 'Pueblos’ con una historia, que se encuentran al
borde del fracaso y de la muerte, lo cual determina su clara
tendencia a superar su condicion de 'esclavos'. Ello garantiza,
por otra parte, el transito a la liberacion como forma de justicia
y condicién de paz, es decir, como paso a una relacion valida,
duradera y profunda"®.

Los pueblos, a través de caminos no siempre faciles de advertir
y valorar, optan, se comprometen, mantienen una logica de identidad,
opciones y lucha:

"Préacticamente desde sus origenes, los Pueblos Latino-
americanos estan empenados en un proceso de transformacion.
Especialmente de 'autotransformacion'. No resulta tarea sencilla
captar las manifestaciones de un proceso que se funda en la
voluntad de los Pueblos en afirmarse como 'sujetos' plenos y
libres. A través del mismo, procuran transformarse en arbitros
de su propio destino y de su cultura, sacudiéndose la tutela de
aquellos paises que en forma permanente los han utilizado como
servidores incondicionales, intentando despojarlos al mismo
tiempo de toda identidad propia... La pasada experiencia y su
expectativa de futuro constituyen fuerzas que instan a los
Pueblos a plantearse su razon de ser, el porqué de su presencia
en el mundo, las posibilidades de hacer valer su inmenso aporte,
los alcances de su vocacion liberadora y el presagio mismo de
lo que esperan"®*.

La posicion del intelectual deberia ser coherente con este planteo
de base. De aqui la importancia de este planteo para la manera de

¥ O'Farrell, 1., América Latina ;Cudles son tus problemas?, Patria Grande,
Buenos Aires 1976, 17.
" Ibidem, 17.20.
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entender el pensamiento teoldgico argentino y latinoamericano. Pensar
la fe desde esta matriz lleva a una reubicacién cultural, existencial
creyente, intelectual de los tedlogos. Es el pueblo vivo de Dios, tal com(;
vive en Argentina, el sujeto de la Iglesia.

El tercer aporte de Justino fue en el ambito teoldgico-pastoral
sea por medio de sus andlisis de la realidad pastoral de la Iglesi:;
Catolxca en Argentina, sus reflexiones en torno a la insercidn de los
dlver§os grupos eclesiales en el proceso histérico nacional, como por sus
estudios en tomo al Plan nacional de pastoral.

a) ;Qué es la pastoral?

. O'Farrell ofrece una comprension de la pastoral en varios
mvel_es. Ante todo, la ve como un quehacer; como la accién de la
Iglesia en una sociedad; como su esfuerzo doctrinal y apostolico en un
lugar y en un tiempo determinados. Pero es, ademas, un modo; la
manera como la Iglesia se adapta a si misma para comunicar’ el
Evangelio. Jesucristo le ha indicado el camino a seguir: encarnandose e
insertandose en su pueblo y en su tiempo:

. "Es el modo como el Espiritu inspira a su Iglesia a
ajustar su pqlitica religiosa, sus rasgos permanentes, su manera
de presentacion, su tono, sus recursos, su forma de potenciarse
su capacidad de entender al hombre y al mundo de una época’
para responder a las expectativas cambiantes de los hombres y
de la sociedad, para comprender mejor y hacer uso mas adecua-
do de la respuesta que el hombre y sus obras le brindan"*".

. Pero pastoral tiene, también, un significado amplio. Es la
articulacion de la gran politica religiosa de la Iglesia, ahora marcada por
la Gaudium et spes. Por otro lado, significa la accién del Pueblo de Dios
en la historia en cuanto que crea historia. Los cristianos y sus comuni-
dades produpen nueva materia historica, nuevos pasos, nuevos impulsos;
asumen opciones desde el horizonte final de la historia que les otorga l:;

fe.
b) Las agrupaciones de los miembros de la Iglesia en Argentina
Una de las propuestas analiticas de O'Farrell consistié en la
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‘(V)'Farrell, J., "La accion pastoral de la Iglesia en Argentina. Su
evolucion", Teologia 8 (1966) 115-143. 115.
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identificacion de categorias entre los miembros de la Iglesia Catdlica
Argentina. Por un lado, habla de un catolicismo Folk. Se trata de
aquellos que viven una religiéon arraigada en tradiciones profundas y
animada por fuertes vivencias populares. Ligada a los grupos primarios,
moviliza la solidaridad, la fraternidad y la sinceridad. Da un esquema de
creencias y una dignidad basica a la existencia. Una red de parroquias
y organizaciones eclesiales intentan acompanarlos e integrarlos. Ademas,
delinea un catolicismo popular, mas elaborado que el anterior y ligado
a los descendientes de los inmigrantes europeos aculturados en el pais.
Se ligan a la Iglesia por medio de sus devociones, iméagenes y practicas.
Cultivan valores de ayuda mutua, servicio, dignidad personal, honor y
libertad de juicio. Su vinculo con las instancias mas institucionales de
la Iglesia se da en los grandes santuarios y en los eventos decisivos de
la vida (bautismo, casamiento, muerte). Entre estas dos categorias esta
la mitad de la poblacion argentina. De alli que Justino proponga:

"La rapida latinoamericanizacion de sus miembros
pronto cambiara el modo europeo actual del ser argentino. No
serd posible postergar por mas tiempo la elaboracion de una
pastoral de masas y para el mundo obrero y rural, destinada a
promover la identificacion y participacion de un vasto sector
que... comienza a interpelar a la Iglesia como una de los
estamentos del poder, divorciada de su vocacién de servicio"*.

En tercer lugar sefiala la existencia de un catolicismo modal,;
integrado por entre el 10 y 20% de los catdlicos que asiste a la misa
dominical, mayoritariamente de clase media, media alta de nuevos ricos
y viejo tronco tradicional. Son los mejor atendidos religiosa y educacio-
nalmente por la Iglesia. Cultivan una valiosa fidelidad, pero caen
frecuentemente en un conformismo cansado y en un estilo religioso
chato. La vida familiar-profesional no se conecta con el compromiso
social y cultural por el desarrollo del pais inspirado en el Evangelio. Se
destaca, por otra parte, el grupo de los supercatdlicos. Son miembros de
asociaciones que insisten en una religiosidad intransigente y poco
dialogal. Se sienten duefios de la ortodoxia de la Iglesia, sin ver que
instrumentan la doctrina para sus fines. Desconfian del Vaticano Il y lo
acusan de infidelidad a la tradicion. Legitiman religiosamente su
desajuste social. Finalmente, estan los militantes; pequefios grupos de
laicos preparados en el plano apostélico y doctrinal. Pertenecientes a

% Ibidem, 126.
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asoclaciones de apostolado organizado no siempre han podido combinar
la identificacion con la Iglesia y una creciente participacion en ella;
razon por la cual muchos se estan retirando de las organizaciones, las
cuales si resultan buenas para las necesidades Juveniles, no lo son para
un compromiso adulto. Esto da lugar a un nimero creciente de
militantes no-alineados con la expectativa de una Iglesia que asuma los
desafios de la hora y se estructure sobre responsabilidades adultas.

¢) El Plan nacional de pastoral como mediacion de la capacidad
creadora de los pueblos

Las primeras evaluaciones de la marcha del Plan nacional de
pastoral, llevan a O'Farrell a una consideracion acerca de la capacidad
o tendencia creadora de los pueblos.

"La capacidad de creacién nace de un pueblo y de un
problema: personas y grupos arraigados en un pueblo y en sus
problemas son los creadores... Una relacion, que media entre el
pueblo, que necesita creadores variados para encarar la multipli-
cidad de sus problemas, y los creadores, consiste en la vivencia
intensa e incondicional del hecho humano alli planteado. En
realidad, la tendencia creadora de un pueblo se integra con
concreciones creadoras en la invencion técnica, los descubri-
mientos cientificos, la conduccién politica y la econdémica, la
concepceion de teorias politicas, econdmicas, sociales y cultura-
les, nuevas formas de convivencia social y de liberacion
nacional, las realizaciones pastorales y liturgicas, las elaboracio-
nes teologicas, la reflexion filoséfica y las diversas expresiones

artisticas"®’.

Luego de analizar algunos representantes de esta corriente en la
historia argentina (San Marin, José Hernandez, etc.) la destaca con
respecto a otras actitudes o ubicaciones ante las encrucijadas de los
pueblos: la posicion simplemente constructiva (que enfatiza solo la
continuidad y la armonia) y la conformista (que insiste en la conformi-
dad con el estado de situacién). La tendencia creadora es fecunda porque
es productora de originalidad, los grupos que la asumen tienden a
superar, irrumpir, arriesgar, problematizar, explorar, dudar, experimentar,

" O'Farrell, J., "Posibilidades de aplicar la capacidad creadora al plan de

pastoral", Teologia 13 (1968) 209-222, 212.
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etc. No se contenta con seguir los precedentes conocidos, se resiste a
una simple extrapolacion hacia el futuro de lo que se vino dando hasta
el presente, ni se limita a una actualizacion. La tendencia creadora
actualiza los desenvolvimientos y hace incidir al futuro sobre el presente.
La Iglesia argentina postconciliar, en razén de la peculﬁar
encrucijada en que vive, necesita conectarse con sus tendencias
creadoras y con la capacidad creativa del pueblo argentino. Es en este
ambito donde hay que ubicar la importancia del Plan de Pastoral:

"El Plan induce a detectar y comprender la tendencia
creadora implicita en todas las expresiones de la vida social. Su
presupuesto optimista dice que nuestra gente no esta aletargada:
que ella vive, espera, lucha, descubre, percibe prc?b}emas
pequerios y descomunales, se asocia, reflexiona con un minimum
de informacién. El Plan en si mismo es una obra creadora
concebida en Argentina en ese seno de nuestra Iglesia. Lo es en
su concepcion y contenido, en los objetivos y fines que sugiere
perseguir y en los recursos que aconseja aplicar para lograr la
accion pastoral de conjunto... Disponemos de un instrumento
que sugiere que la orientacién mas general radica en el esfuerzo
fraterno y coordinado de la pastoral conjunta: a ello hay que
llegar, a través de una superacion de la pauta de los enclaustra-
mientos y de la autodefensa ante las necesidades. Se nos ofrece
un pie para modificar nuestra relaciéon con la realidad y con la
definiciéon de nuestro pais que al presente lo afecta como
minimizante y falto de iniciativas. El proceso de evaluacién
advierte que la irresolucion de los problemas internos a cual-
quier nivel de su gestion, local, regional, nacional o de sector,
disminuird la capacidad de tornarse a los problemas externos de
pais y de continente, religiosos y sociales, que le dierpn origen.
De alli la oportunidad de tornar a la amplia percepcion d_e los
problemas basicos de la Iglesia y la sociedad, la urgencia de
experimentar soluciones conjuntas. El Plan de Pastoral... per-
mitira imaginar y lograr un clima de incentivos creadores que
permitiran al pueblo ser mas Pueblo de Dios y socialmente mas
'pueblo™®®,

* Ibidem, 222.
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2.3.2. El polo Rafael Tello

La identificacién del aporte de Rafael Tello a la teologia
argentina del pueblo y a la teologia argentina sin més es una tarea tan
fascinante como compleja para nuestra generacién. El respeto profundo
a sus opciones de silencio y ocultamiento se tensiona con la historia de
los efectos de su persona, su pensamiento y su ensefianza. Muchas de las
experiencias pastorales mas dindmicas y originales del catolicismo
argentino remiten a su inspiracién: insercion de la vida religiosa en
medios populares, peregrinacion Juvenil a Lujan, retiros para vaga-
bundos, galpones, vigilias de Pentecostés, cooperativas ¥ organizaciones
populares, grupos sacerdotales (Curas Villeros, Cofradia de la Virgen)
son s6lo algunos de los que pudimos detectar. Estamos ante uno de los
pensadores mas originales, creativos y fecundos que haya tenido nuestra
tradicion teoldgica.

Pero, al mismo tiempo, se trata de un pensador kendtico, una
suerte de Juan el Bautista teoldgico, un precursor que se eclipsa; un
pensador sancionado, incémodo®. Por €80, su aporte solo es accesible
a través de una dificil y siempre defectuosa reconstruccién a partir de
entrevistas a quienes lo han conocido y han compartido los tiempos
fundacionales, algunos escritos a los que se puede acceder y un trabajo
reciente de Victor Fernandez, unico en su tipo®. Analizaremos dos
cauces que consideramos fundamentales en el aporte de Tello a la
;gologia argentina del pueblo: el paradigma popular y la teologia de la
historia.

* Sus escritos, en su gran mayoria, no estan publicados. Se trata de
desgrabaciones que circulan policopiadas pero de dificil acceso. Entre los
publicados cfr. Tello, R.. Historia v liberacion, Curso organizado por el Centro
de Estudios Justicia y Paz, Buenos Aires (s/f); Muchos testimonios coinciden
en senalar como muy cercano a su pensamiento a: Equipo Argentino de
Pastoral, "El pueblo de América Latina es una realidad cultural”, en Ferré, M.
(y otros), Pueblo e Iglesia en América Latina, Paulinas, Bogota 1973, 47-60;
y en Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo (Capital Federal), £/
pueblo ;donde esta?, Buenos Aires 1975, Otros textos se pueden ver en el
articulo de Victor Fernandez.

" Cfr. Fernandez, V., "Con los pobres hasta el fondo. El pensamiento
teoldgico de Rafael Tello", Provecto 36 (2000) 187-205.

S
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2.3.2.1. Hacia un cambio de paradigma: descolonizacién y liberacién
desde lo popular

Tello es quien "entrafia" en la COEPAL la idea de sacar todas
las consecuencias de un cambio de paradigma en la reflexion teoldgica
y en la accién pastoral de la Iglesia. Se trata de pasar de una tradicién
de modelos importados, frutos de otras encarnaciones y arraigos
culturales del Evangelio, a un estilo que escuche, reciba y discierna el
modo concreto y peculiar en que Dios actda en los argentinos y la
manera en que nuestro pueblo cree, ora y vive, respondiendo a la
revelacion.

"La Iglesia como pueblo de Dios se tiene que encarnar
en un pueblo temporal... Y ya que el pueblo se constituye como
cultura, se tiene que encarnar en una cultura. La Iglesia pueblo
de Dios no existe como un ente separado, sino que siempre -y
€sa es su mision propia- se encarna, y al encarnarse el pueblo de
Dios se concreta de un modo particular, trascendiendo todo
modo particular. Esto hace que el pueblo de Dios encarnado en
culturas diversas sea también diverso -conservando su unidad-
como pueblo de Dios... Es decir, la cultura le da una modalidad
encarnada a los valores universales del pueblo de Dios y asi lo
multiplica en el espacio y en el tiempo, sin agotarlo jamas"®'.

Esto implica superar la tentacion constante de poner como
paradigma, canon y termémetro de calidad, de ortodoxia, de perfeccion
del catolicismo popular, no la revelacién de Dios, sino una figura de
catolicismo condicionada y arraigada en otra tradicién cultural o en las
particularidades de un grupo de elite. Si el modelo es el catolicismo
europeo o la manera de vivir el cristianismo de los sectores acomodados,
el catolicismo de la mayoria de los argentinos sera visto como una
version degradada de la fe, la esperanza y de la caridad. Sera un
cristianismo "barbaro", al que la accion evangelizadora solo debera
purificar y hasta sustituir. En suma serd visto como algo que debe
desaparecer cuanto antes. Si, de hecho, Dios actda en nuestro pueblo
privilegiando determinados modos, si la mayoria de nuestra gente le
responde con un estilo creyente ;no habra que hacer justamente lo

*" Intervencién de Rafael Tello en CIE-COPEPAL, Segundo Encuentro de
Reflexion y Didlogo sobre Pastoral Popular, La Rioja 10 al 12 de Julio de
1971, 16.
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contrario? ;No se tratara acaso de una figura de catolicismo encarnado
en un pueblo concreto? La Iglesia (deberia pensar teoldgica y pastoral-
mente desde el estilo del 10% de sus miembros o desde el del 90%
restante? Asi como un pueblo tiene un estilo cultural, tiene un estilo
creyente. Lo que la cultura es a un pueblo, el catolicismo popular es al
pueblo de Dios concreto en Argentina. Este desplazamiento de paradig-
ma va llevar a Tello a una tarea sistematica de "barbarizacion”,
descolonizacién, o liberacién cultural de la teologia, la pastoral y la
espiritualidad.

"Hay un catolicismo popular, de fe implicita, que es el
no alienado, el de los 'mersas’, el de los no selectos, el de los
béarbaros; catolicismo popular, verdadero catolicismo, pero es
propio de los bérbaros; con un nucleo elemental sencillo, pero
sumamente profundo; tiene un sentido de la trascendencia de la

vida, de la destinacién del hombre a lo absoluto, de su valor y
dignidad..."*?.

Veamos algunas de sus dimensiones:

a) La cultura moderna ilustrada implica una concepceidn del ser
humano, de la historia, de la religion; un proyecto que busca imponerse
como universal, siendo en realidad fruto de una cultura particular. Su
supuesta superioridad le da una legitimidad que la convierte en "canon",
a partir del cual deben medirse todas las demas figuras culturales. FI
abordaje de la cultura de nuestro pueblo, la reflexion teolégico-pastoral
tiene que descolonizarse y barbarizarse si quiere ser teologia "desde"
Argentina. Esta es una de las formas mas raigales de dependencia, la
dominacion cultural. A esta dominacion, los pueblos responden con una
forma de resistencia que no es la lucha frontal; la cultura popular
prefiere el camino de una recepcion que terminaré por resignificar lo que
llega y hasta invertirlo. Baste un ejemplo por lo que respecta a la fe de
nuestros pueblos:

"La fe es una conciencia de una realidad... Y es esa la
fe existente en la cultura latinoamericana. Esa fe la distinguimos
de las formas evolucionadas de la cultura iluminista, donde fe
se concibe como una conciencia refleja de tener fe, que es cosa
muy distinta. ;Cual es la realidad que constituye la fe? La

* Intervencién de Rafael Tello en Equipo de Peritos, Reunion de San Isidro
28/5/68, p. 27.
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conciencia de una realidad salvifica: La conciencia de la
realidad que Dios salva: una realidad y una esperanza. La
conciencia de una realidad: que estamos viviendo en una
realidad de salvacion; la vida del hombre, la historia del hombre
se desarrolla en un orden de salvacién.. A través de esta
concepcion de la fe nosotros solemos mostrar o creemos mostrar
que el pueblo latinoamericano tiene fe como conciencia de una
realidad, aunque no siempre tiene muy desarrolladg Ig concien-
cia refleja de la fe que profesa, que es cosa muy distinta"®* .

Se recupera también la plena eclesialidad de} catolicismo
popular. La fe, la esperanza y la caridad de lg mayoria del pueb!o
argentino son auténticamente teologales y eclesiales. Que ellas estén
mediadas por los lenguajes, ritos, simbolos, los gestos d; la religion
popular, no s6lo no es causa para anali;arlas como Evangelio degr,adado
o magia disfrazada, sino que las cahﬁca.como una encarnac1on’d(_31
cristianismo, dignas de una reflexion teoldgica y del proceso caracteristi-
co de asumir, purificar y elevar. De ahi que Tello sostenga que el debate
acerca de la autenticidad de la fe de los pueblos 1at1noamencano§ parte
de una presupuesto iluminista; la contraposicion entre la fe y la religion.

"La fe es concebida en el orden del desinterés, del dpn
del hombre al otro hombre. La religion en cambio es concebida
en el orden de un proceso interesado. Para esa teolog.ia, la
religion es siempre salvacionista, es decir, el que practica la
religion quiere salvarse o busca algﬁp modo de apoyo exterior,
mientras que la fe no seria salvacionista. Nosotros solemos
someter esta concepcion a una critica bastante severa. Creemos
que no es valida esta distincion. Creemos que ;1 hombre
latinoamericano tiene religion que es una fom§4pnv1leg1ada de
expresion de la fe y tiene ademads auténtica fe"”.

b) Una de cristalizaciones mas important'es de esta descoloniza-
cién y popularizacion son las instituciones. Ha '51d(.) una constante en la
historia argentina el querer importar formas institucionales politicas,
econdmicas, religiosas, y hasta eclesiales y pastorales que no responden

* Equipo Argentino de Pastoral, "El pueblo de América Latina es una
realidad cultural”, en Ferré, M. (y otros), Pueblo e Iglesia en América Latina,
Paulinas, Bogota 1973, 47-60, 56.

% Ibidem, 56.
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a la cultura popular argentina, y que se yuxtaponen a ella. Esto provoca
una peligrosa disociacion entre lo formal y lo real, entre lo publico y lo
vivido. Una de sus manifestaciones mas graves es la disociacion entre
la institucién eclesiastica con respecto a la vida religiosa del pueblo.
Tello sostiene que lo institucional en la Iglesia tiene dos dimensiones
que hay que distinguir. Por un lado, que la Iglesia sea instituciéon habla
de un hecho teolégico central, que es la "objetividad" de la revelacion
y de su transmision. Un creyente no inventa el contenido de lo que cree,
el cristianismo es tradicién, recepcion mediada por la Iglesia visible:
Palabra, sacramentos, magisterio, tradicion. Pero, por otro lado, la Iglesia
encarnada en diferentes pueblos y culturas puede asumir como esenciales
al Evangelio figuras institucionales que, en realidad, son solo vélidas en
sus ambitos de origen. Estas instituciones corren el riesgo de constituirse
en la unica forma de plasmacion del catolicismo. Si esto no se advierte,
se da un cristianismo trasplantado, donde la institucién eclesial puede
terminar siendo mediadora de una "colonizacion cultural", promotora de
un desprecio de las figuras institucionales caracteristicas de otras
culturas. De este modo, se importan constituciones, gestos religiosos y
formas de organizacion que bloquean la emergencia que brota de los
pueblos.

Esto debe llevar a la teologia a no despreciar y a considerar con
toda seriedad las figuras populares de expresién religiosa, profundidad
mistica, estilos de moralidad, modos de organizacioén y autoridad. Dios
en Jesucristo tiene un estilo de accién en la vida de las personas de un
determinado pueblo que hay que descubrir. Dios implanta la fe en sus
corazones sin valerse de determinadas mediaciones institucionales. Por
lo tanto, no hay que considerar que el catolicismo popular sea un modo
pasajero de vivir el cristianismo: un paso que luego desembocars en una
forma cada vez mas institucionalizada y mas eclesidstica. Se trata de un
itinerario que sigue caminos, l6gicas y mediaciones diversas que hay que
descubrir. Por ejemplo, la cultura popular latinoamericana privilegia
determinadas formas de autoridad, de estructuracién del poder. A
diferencia de otros pueblos que insisten en formas legales (ley, ciudada-
nia, derechos formales), nuestros pueblos realzan las mediaciones
personales. La relacion no se realizara tanto con la ley como con alguien
que la encarne; el estilo de conduccién no sera tanto el del politico
como el del caudillo. En el orden religioso, se daré la misma tendencia.
Los caminos predilectos para la relacion con Dios no seran las institucio-
nes formales o los planes abstractos, sino santos, la Virgen Maria, los
difuntos, etc.; interlocutores personales para la comunién con Dios.

¢) Otra descolonizacién a realizar es la del estilo de racionali-
dad. No se puede considerar que solo conoce quien conoce como los
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cientificos europeos, o que sélo. tiene proyectos el que se formo e; 113:
ciencias prospectivas norteamericanas; 0 que solo tienen c%nmerrgmésno
grupos vanguardistas de la 1;qulerda 1’1u§trad§. Sep? un espArl pstéte_
sostener que solo hay pensamiento teologico si se dialoga con

les, Hegel o Heidegger.

"La cultura de los dominadores se incli,n.a ciertament_e
hacia el logos e impone una tonica rgglonal, analitica y re;sqlutl—
va. También en el orden de la expresion d,e l_a doctm,lg cristiana.
La cultura popular no asume esa_fprma lqglca,, .analmca, y pl;gs
bien se inclina al modo compositivo y sincrético para reci :ir,
organizar y desarrollar la fe. Mientras la cultura ilustra la
prioriza grandemente la palabra, la cultura lpopular capta mas
facilmente y da un lugar mas central al rito, la accion, que
aunque se refiera a un objeto natur.al -el trabajo,' la tlestg-.tlene
un contenido religioso... Privilegia un lenguaje sxrpbohAco y
mitico y lo enriquece con formas no verba}es. de.sﬂencmsdy
movimiento (pensar por ejemplo en los bailes rellglosos'?(;5 e
canto y musica, de ofrecimiento y don, velas y flores, etc."”.

La racionalidad sapiencial del pueblo.es verdadqro y .g'ex?umo
conocimiento; por convivencia, por adentramiento, por intuicion; por
sufrimiento, por sentido de la vida y de la muerte. Tiene expres1on§s
simbolicas rituales y narrativas que pueden alcanzar.alto_s niveles le
madurez. No hay una sola manera de tener conciencia, la de la
autoconciencia moderna. Los pueblos no son vl'nconsmentes, no estar'l’
alienados. Por el contrario, son muchos de los ’supuestos consment”es
quienes estan alienados de la cultura de la mayoria del pueblo..Sé)n e (l)s
los que ignoran, los inconsciemes. Esto mismo debe ser trabzga 0 erli a
reflexion teoldgica. El privilegio del concepto o de fonna_srlmportgas
de racionalidad puede alienar al teologo .de la revelacion de Dios
encarnada en el pueblo concreto en el que vive.

3.2.2. Esbozo de una teologia de la historia

2
El segundo cauce clave del pensamiento de Tello se relaciona

% Tello, R., Nueva evangelizacion, anexo [ (inédilo). p.49; citgdp por
Fernandez, V., "Con los pobres hasta el fondo. El pensamiento teoldgico de
Rafael Tello", Proyecto 36 (2000) 187-205, 188.
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"¢La religiosidad popular, el catolicismo popular, son
elementos tradicionales y por tanto conservadores en la vida de
un pueblo? ;O la religiosidad popular puede ser un elemento
revolucionario y transformador en la vida de un pueblo?... Noso-
tros afirmamos que la fe en la vida de un pueblo es revoluciona-
ria y no meramente conservadora. Si la fe es revolucionaria y no
meramente conservadora, la fe en Latinoamérica madura o es
capaz, o puede madurar en un proceso revolucionario. La fe se
hace madura en América en y a través de un proceso revolucio-
nario y a su vez la revolucion se inspira en América en la fe.
Una pastoral popular, dicho en términos un poco duros, que no
tienda a la revolucion, no madurarad o sera un elemento mera-
mente conservador. La fe madura cuando es incluida en el
proceso revolucionario que es el proceso mismo historico del
pueblo latinoamericano"*®.

El poder revolucionario no lo tiene una clase (marxismo), sino
el pueblo. Hay en €l una conciencia y un proyecto politico, aunque no
se expresen en las mediaciones habituales de las elites. En un momento
en que el pueblo se encuentra ante la alternativa de la vida y de la
muerte, la libertad o el sometimiento, el movimiento de la cultura toma
la figura de un movimiento de liberacién. Y éste es, al mismo tiempo,
econdmico, politico, cristiano y sobrenatural.

Conclusion

La importancia de ambas propuestas permite explicar tanto las
vertientes mas originales como las mas conflictivas de su aporte. Por un
lado, se trata de un pensamiento fuertemente critico de toda colonizacién
¢ importacién. Un pathos "deconstructor" de lo obvio, de fuertes
cuestionamientos a los efectos de pensamientos histéricos, filoséficos y
teologicos que lo llevaron a debates en todos los frentes. Por otro lado,
estamos ante un pensador audazmente reformador de las figuras de la
Iglesia, con propuestas de notable creatividad: la busqueda de una
pastoral juvenil popular, el proyecto para la formacién de sacerdotes
provenientes de medios populares, el nacimiento de experiencias de vida
contemplativa en medios populares, etc. Tal vez la combinacién de

* Equipo Argentino de Pastoral, "El pueblo de América Latina es una
realidad cultural”, en Ferré, M. (y otros), Pueblo e Iglesia en América Latina,
Paulinas, Bogota 1973, 47-60, 49.

Aportes argentinos... 107

ambas haya desatado los episodios que llevaron a su suspensién
ministerial, a un camino de rupturas, heridas, silencios y retiros que dura
hasta hoy. ;/Qué ha sido de la vida, del pensamiento y de la creatividad
de Rafael Tello en estos afios? ;Sera posible como generacién conectar-
nos con esta fuente subterranea de teologia popular, respetando sus
opciones?”.

2.3.3. El polo Lucio Gera""

Este "polo" es el mas conocido y estudiado. Por tanto, aqui nos
concentraremos en los que consideramos sus aportes peculiares a este
pensamiento comunitario'®. Lucio es el "adentrador" del Equipo de la
COEPAL en un pensamiento de integracion y de catolicidad encarnada.
Es el pensador de mayor vuelo especulativo del conjunto, quien mas se
dedicd a mostrar la continuidad de las reflexiones coepalianas con la
tradicion teoldgica y pastoral de la Iglesia, y quien represento a la

% Rafael Tello muri6 en su casa de Lujan el 19 de abril de 2002 a las 8hs
20' de la manana. Por la tarde Mons. Bergoglio presidié la Eucaristia en la
Basilica de Lujan. Este ambito y lugar central de su vida lo fue también de su
muerte y de su Pascua.

' Para un acercamiento a su biografia cfr. Rodriguez Melgarejo, G., "El
don de una vida", en Ferrara, R. - Galli, C. (eds.), Presente y futuro de la
teologia en Argentina. Homenaje a Lucio Gera, Paulinas, Buenos Aires 1997,
40-53. Para su pensamiento teoldgico cfr. Galli, C., "Aproximacion al 'pensar'
teologico de Lucio Gera, ibidem, 75-103 y Scannone, J.C., "Los aportes de
Lucio Gera a la teologia en perspectiva latinoamericana", ibidem, 121-141. Para
una visioén de conjunto de su produccidn bibliografica cfr. Courreges, S. - Galli,
C., "Indice bibliografico", ibidem, 515-524. Otro acceso importante son las
entrevistas cfr. Campana, O., "San Miguel, una promesa escondida. Reportaje
e Lucio Gera", Nuevo Mundo 55 (1998) 67-91; Reartes, P. (y otros), "Padre
Lucio Gera. Entrevista al cumplir sus 50 afios de sacerdocio", Nuevo Mundo 55
(1998) 37-63.

! Los textos mas significativos para esta mirada nos parecen: Gera, L.,
"Cultura y dependencia a la luz de la reflexion teoldgica", en Llach, J.J. (y
otros), Dependencia cultural y creacion de la cultura en América Latina,
Bonum, Buenos Aires 1974, 74-98; Id., "La Iglesia frente a la situacion de
dependencia”, en Gera, L. - Biintig, A. - Catena, O., Teologia pastoral y depen-
dencia, Guadalupe, Buenos Aires 1974, 11-64; Id., "Pueblo, religion del pueblo
e Iglesia", Teologia n. 27-28 (1976) 99-123; Bender, J. - Azcuy, V. - Gonzalez,
M., Entrevista con Lucio Gera, Cap. Fed., 12 de Marzo de 1999 (inédita).
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corriente en los grandes acontecimientos del discernimi i
: cernimiento episco
Continente y del pais. episcopal del

a) El dolor de la disociacion y la pasioén por "apueblar”

~ La caracteristica mas sobresaliente de la "figura" teoldgica de
Luc1q Gera es la asociacién, la integracién, el ”apueblz;miento". Su estilo
de vida, de conduccién, de pensamiento, de expresiéon, muestra de
muchoslr’nodos este pathos fontal. Desde muy temprano percibe que su
generacion adolece de una disociacién profunda entre la teologia la
pastoral y la espiritualidad. e

~ "Creo que mi generacién hereda grandes disociaciones...
En primer lugar, teologia y pastoral. En segundo lugar teologia
y espmtualidad... Y esto, a costa de las dos cosas. Por un lado
sufria la pastoral, ya que resultaba una pastoral 'boba, pura-
mente pragrnétlca, o de arte, de normas para cémo obrar pero
na.dg’mas. Y suftia la teologia que no estaba alimentada pc;r una
mision evangelizadora. Y lo mismo con lo espiritual: sufria la
teo]pgla que no estaba alimentada por la cosa espiritual y sufria
la piedad; porque nuestra piedad y nuestra espiritualidad eran un
desastre, era simplemente rezar pragmaticamente; entonces se

empezé a lee,r a Teresa, a .!uan de la Cruz y todo eso ayudo,
pero no era facil, no era facil"'2,

Con' ello, las tres se degradan y llevan a quien quiera cultivarlas

a una eleccion disyuntiva. Una pastoral sin teologia termina en una
suerte de pragmatismo de recetas y normas de accién directa o, en el
mejor de los casos, en una artesania. Una teologia sin past(;ral se
desanalga de la mision evangelizadora, se vuelve abstracta, elitista, ajena
al anuncio. Una teologia sin espiritualidad huele a muerte, se desvi,taliza
se vacia, se hace poco profunda. Una espiritualidad sin teologia sé
acerca peligrosamente a una colecciéon de métodos y formas de oracién
sin entidad teologal.

. El andlisis de semejante esquizofrenia lleva a Gera a buscar la
disyuntiva de fondo, la herida fontal. La encuentra en la disociacién
entre lo religioso y lo secular, entre Dios y €l mundo. Se trata de
recuperar el realismo de la accién de Dios en el mundo, en la logica

' Bender, J. - Azcuy, V. - 4 j
, L Y. V. - Gonzélez, M., Entrevista con Lucio Ger
Cap. Fed., 12 de Marzo de 1999 (inédita), 7. e
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secular, sin atraparlo en los limites de los espacios religiosos; y de
afirmar la plena entidad religiosa de la actividad de los cristianos en el
mundo, sin reducirla a mera accién profana. Pero este intento chocaba,
en el momento en que Gera se plantea la cuestion, con un entorno
teolégico para el que la recuperacion de la autonomia de lo secular
pasaba por un "eclipse de lo sagrado"; esto es, los planteos de la teologia
de la secularizacién provenientes de los Estados Unidos y del mundo
anglosajon (Robinson, Cox). En un mundo que va hacia una seculariza-
cién total, la fe cristiana sélo podra sobrevivir si supera su "figura"
religiosa. Ni culto, ni institucion, ni mitos, ni recubrimientos culturales;
fe desnuda. Lucio reconoce la importancia inicial de estas ideas como
provocacién a desinstalarse. Pero, con respecto a la cuestion de fondo,
considera que estas posturas terminaban por agrandar el abismo. Las
relaciones entre Dios y el mundo, entre lo religioso y lo secular parecian
enfrentarse a una alternativa de hierro: opcion excluyente por una en
desmedro de la otra o simple yuxtaposicion de planos. La resolucién
satisfactoria de este nudo teoldgico no era una sutileza teoldgica. Para
Gera, esta fractura o mera yuxtaposicion de base se expandia luego al
modo de encarar una cadena de tematicas teologicas, pastorales y de
espiritualidad; las relaciones entre fe y religion; palabra y sacramento;
evangelizacion y liberacidn; anuncio de la fe y promocion humana;
compromiso espiritual de vida eterna y compromiso politico en la vida
histérica. Para intentar una superacion, Lucio Gera discute las dos
posturas teoldgicas subyacentes, la secularizadora y la sacralizadora.
Por un lado:

"En las formas mas extremas de la corriente seculariza-
dora, como son las del humanismo ateo o del marxismo, el
concepto que rige para concebir la relacion entre sagrado y
secular, es el de trascendencia, pero entendida como separacion
que, en su limite llega a la oposicion. Lo sagrado, la fe, es
adverso a lo secular; alienante de 'este mundo' y de todo
compromiso con el proceso de la historia. La critica al cristia-
nismo y en él, a toda religion, es aqui neta y cerrada y la
conclusion tajante: la fe no es un factor valido para lo secular,
y, concretamente para el paso de la dependencia a la libera-

ciénnIO}

19 Gera, L., "La Iglesia frente a la situacion de dependencia”, en Gera, L.
- Biintig, A. - Catena, O., Teologia, pastoral y dependencia, Guadalupe,
Buenos Aires 1974, 11-64, 33.
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Por otro lado:

"Existe también una corriente sacralizadora que,
profesada en su forma extrema, se rige también por la categoria
de trascendencia, entendida como oposicion. El compromiso con
lo secular es adverso al "otro mundo"; la preocupacién por este
mundo aliena de la ocupacion, la tnica necesaria, con el otro;
la entrega a una tarea de liberacién concluye, mas o menos a la
larga, en un debilitamiento o pérdida de la fe. Asi vistas las
cosas, la evangelizacién se da afuera, aparte y, en su limite,
contra lo secular; la evangelizacién no puede ser mas que
desconfianza o denuncia, pero no denuncia de la dependencia en
pro de la liberacién, sino, en todo caso, de ambas. Sucede que
en tal mentalidad, asi extremada, el Evangelio y la fe son
vividos como desconfianza y denuncia de lo secular, en general;
del mundo y de la historia, y no solamente de un determinado
proceso de ella, como puede ser el liberador. La forma que
asume esa denuncia global de un positivo proceso secular es,
con frecuencia, la declaracién del mismo como puramente
utopico, imposible, pura ilusién, Yy por consiguiente, pretension
y pecado"!'%*,

Ambas posturas, aun en su 0posicién suponen una matriz comun;
la agudizacion de la contradiccién entre dimension sagrada y dimension
secular de la existencia, en la que cada una la resuelve a su favor y con
la eliminacion del otro polo. Ambas son deudoras de una visién dualista
llevada hasta el antagonismo. Por eso, el suelo existencial de todo el
pensamiento teoldgico de Lucio Gera ser4 la superacion de la alternativa
por la bsqueda de un planteo integrador en las relaciones Dios-mundo,
religioso-secular. Su propuesta teologica tiene dos momentos. El primero
consiste en mostrar la proyeccion histérica, cultural, politica y liberadora
de la fe en Jesucristo. Asi, el Evangelio no se secularizar4 en el sentido
de una perdida de identidad de su mensaje religioso, pero si lo hara en
cuanto que se plasmaré en el mundo y la l6gica secular. No puede haber
una figura de cristianismo sin repercusiones liberadoras e histdricas:

"Hay que seguir insistiendo y trabajando en la proyec-

cion histérica, cultural y politica de Ia fe... La fe en la trascen-
dencia nos obliga al gran esfuerzo por la promocién humana,

1% Ibidem, 33.

Aportes argentinos... 111

por hacer lo inmanente mas humano. La fe en la trasqgndenma,
en la vida eterna, en la salvacion, nos lleva a l‘a opcion por e}
pobre, a la liberacidn, a la proyeccion politlc’a. Creo que gh1 esta
el desafio... Si bien esta dado en algunas formu}a's tedricas, no
logramos vivenciarlo bien en el ambito de? la e_spmtualldad y de
la practica pastoral. Por lo tanto, la Feologl’a misma no encuentra
férmulas mas plenas, mas claras, mas explicitas para desarrollar-

IOHIOS

El segundo, por su parte, implica radicar, arraigar, gadg vez con
mas hondura, el proyecto de liberacidn, el compromiso histérico y ia
opcidn por los pobres, en el corazon del Evangelio, en el proyecto de la

evangelizacién:

"En la evoluciéon creo que la historia nos ha _1(;10
exigiendo cada vez mas ir radicando la opcién por la llberaq(t)‘n
y por los pobres en el nicleo de nuestra fe, para darle especifi-
cidad, para darle identidad, para poder tam,b}en, a la vez que
usar las mediaciones, poner elementos de criticas fie las media-
ciones y de las ideologias... Creo que en eso esta la tarea. I:Jio
disociar, sino radicar cada vez mas el ter,na del proxe.cto e
liberacién y opcion por los pobres en el ngcleo evangellco, en
el nicleo evangelizador. Yo le doy mucha importancia a.l tema
de la evangelizacion y al intento dq que el tema de la Justgl'a‘no
nos haga ser reticentes en el anuncio de” 11516 fe, de la fe en Cristo,
de la fe con todo su nicleo evangélico™ ™.

Proyeccion y arraigo, expansion y concentracion, son. los
dinamismos de una articulacién no dualista ni monista entre lo religioso

y lo secular.

b) Pueblo y cultura: realidades integradoras

La experiencia historica y eclesial argentina, el talante mtegradc_)r
de la teologia de Gera y algunos de los temas centrales del C?ml(lil(i
Vaticano II, ayudan a entender el perfilarse de dos temas decmgos. e
Equipo de Peritos, pueblo y cultura. Por un lado, hay una suerte de piso,

19 Campana, O., "San Miguel, una promesa escondida. Reportaje e Lucio

Gera" Nuevo Mundo 55 (1998) 67-91, 90-9.
1% Tbidem, 89-90.
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de fondo arqueoldgico, a saber: la tradicion nacional y popular argentina:

"Hay una experiencia que viene a través del curso
poli'tico. Evidentemente, a través del peronismo, del movimiento
nacional y pqpular, del yrigoyenismo que nosotros hemos vivido
en nuestra ninez. Ha jugado un papel importante la experiencia
hl.st(')nca'de la insercién de las clases medias pobres en el
yrigoyenismo, que eran nuestros padres, la insercidn en un
pueblo, en un pais... Esa gente que venia, y peleaba por su vida,
Su supervivencia, con toda la pasionalidad y la dramaticidad...
El inmigrante esta obligado a preguntarse por su identidad... y
a elegiy una identidad. y nosotros elegiamos una identidad en las
extracciones populares de nuestra gente y no en la oligarquia.
No perteneciamos a la aristocracia; no elegiamos una identidad
como podia estar reflejada en ciertos sectores mas perfilados,
;ndqstn'al o rural clasico argentinos, sino en el mundo de
Inmigrantes que buscaban ser pueblo"!?’.

Por otro lado, la ya mencionada configuracion eclesial argentina,
de un mayoritario catolicismo popular, fue adquiriendo cada vez mas
importancia en la reflexion coepalina. Pero, sin duda, el Vaticano II
ocupara un lugar importante. La decisividad de la categoria de Pueblo
de Dlps para caracterizar a la Iglesia en la Lumen gentium, seré a la vez
asumida e "inculturada";

"El Concilio Vaticano II y toda una eclesiologia que
vemos volcada hacia la categoria de Pueblo de Dios, que en
nosotros no jugo sélo como emergencia de un laicado dentro de
Ig Iglesia, sino en la insercién de la Iglesia en el transcurrir
historico de los pueblos. Nosotros captamos de Lumen gentium
més.el Pueblo de Dios como el que se inserté en la historia y
camin6 con los pueblos en la historia, que no el resurgir del
laicado" ',

Lo mismo que f;l concepto de cultura de la Gaudium et spes y
la propuesta de encarnacion/intercambio entre la Iglesia y las culturas de
los pueblos de la Ad gentes. Hay por lo tanto una opcidn en privilegiar

" Campana, O., "San Miguel, una promesa escondida. Reportaje e Lucio
Gera" Nuevo Mundo 55 (1998) 67-91, 84.
' Tbidem., 84.
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la categoria de pueblo/popular tanto para referirse al conjunto de
hombres y mujeres que viven unidos por determinados lazos, como para

la Iglesia:

"Pueblo nacion es una comunidad de hombre reunidos
en base a la participacion en una misma cultura y que, histérica-
mente, concretan su cultura en una determinada voluntad o
decision politica...Por cultura entendemos basicamente el 'ethos
cultural', esto es, el modo como un grupo humano tiene organi-
zada su propia conciencia y jerarquia de valores, y, por consi-
guiente, su propia conciencia y su jerarquia de aspiraciones"'”.

Sacando el concepto de cultura del registro "culto", siendo sus
sujetos los pueblos y mostrandola como expresion de las actitudes vitales
mas basicas y profundas, su significado se amplia considerablemente, al
tiempo que adquiere capacidad de integracion. Lo religioso y lo politico,
lo personal y lo social, lo interior y lo institucional, no son sino
dimensiones de la cultura de un pueblo. El Evangelio se dirige a la
cultura en su totalidad y a cada uno de sus aspectos. Evangelio y
religion, Evangelio y politica, Evangelio y vida son integrantes de un
unico proceso. La respuesta creyente al Evangelio no puede sino
encarnarse en cada uno de estos érdenes. Esto se ve particularmente en
Latinoamérica, donde lo religioso y lo secular no se viven dicotdmica-
mente. La originalidad de la propuesta de Gera se desenvuelve en torno
a la interrelacion entre la revelacion/fe y la cultura en todas sus
dimensiones, privilegiando la religiosa.

El talante integrador se hace evidente en todas las direcciones.
Ante todo, porque incluye tanto la dimensién receptiva como la activa
de la vida de los pueblos. La cultura es una manera de recibir lo dado
y del cultivarlo; es tradicion y recreacion. Es la tendencia a la realiza-
cion de los seres humanos vinculados que buscan libremente valores y
fines, pero lo hace en el seno de determinaciones historicas, de
situaciones concretas. Libertad y necesidad, novedad y realidad,
busqueda y limites, son constitutivos. Esto hace que la cultura sea
dindmica e histérica. Los pueblos viven, sufren, se degradan, son
absorbidos, se liberan. Ademas, la cultura incluye articuladamente las
diversas dimensiones de lo humano. La cultura no abarca solamente el

1% Gera, L., "Pueblo, Religion del Pueblo e Iglesia", Teologia 13 n. 27-28
(1976) 99-123, 104-105.
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orden de los valores espirituales dejando fuera lo que pertenece al
mundo material. El orden econémico forma parte de la cultura tanto
como lo politico-social y lo religioso.

Por un lado, los seres humanos unidos en pueblos buscan poder
seguir viviendo, subsistiendo''’. Luchan por sustentarse, por alejarse de
la muerte. Este es el orden econémico, que gira en torno al trabajo y a
la relacion con la naturaleza. Por otro lado, los pueblos buscan convivir,
ensayan vinculos. Es el orden politico. Tiene que ver con la necesidad
de amar y ser amado, de alejar la soledad. Gira en torno a la familia, la
amistad y la politica. Es el modo en que un pueblo convive. Pero
ademas, los pueblos tienen un tipo de relacion con lo trascendente. Es
el orden religioso. Tiene que ver con la necesidad de realizacion plena,
de salvacion, de superacién del limite y de la amenaza de la muerte, del
no amor y la culpa. Gira en torno a la religion. Es el modo en que un
pueblo se relaciona con lo sagrado. Esta totalidad no se da solo en
integracién de ordenes sino también en la relacién interioridad /exteriori-
dad o espiritu/cuerpo. En efecto, la cultura es simbdlica, en cuanto que
lo interior, lo espiritual, se expresa en lo exterior, lo corporal, lo publico.
Brota de un fondo intimo:

Un fondo racional: nace del logos, tiene una légica que busca
la verdad. Por eso busca sentido, comprender, tener concepciones de la
vida, del mundo, de si mismo, de Dios. El orden de la verdad de las
cosas, el sentido. Todos los pueblos tienen una racionalidad con la que
intentan comprender cada uno de los érdenes desde la cultura, desde el
alimento hasta lo divino.

Un fondo afectivo: nace del amor, de la busqueda como
organizar y vivir el amor en la solidaridad y la justicia.

Un fondo prdctico: tiende a la ejecucién. No basta pensar, ver
el sentido, ni estar afectado por valores fines, hay que realizarlos,
gjecutarlos, hay que pasar a la praxis.

Pero todo este brotar no se queda en lo interior, tiende a
expresarse, €s constitutivamente "corporal". Su conciencia, sus valores,
SUS proyectos se encarnan en gestos, estructuras, instituciones, figuras de
convivencia, de gobierno, de pensamiento, etc.

Otro aspecto del tema que muestra su capacidad articuladora es
que el sujeto de una cultura es un pueblo concreto:

"A este modo peculiar de organizar los valores, a este

""" Para todo este punto cfr. Gera, L., "Identidad cultural y nacional" Sedoi
73 (1984) 5-40, 9-17.
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'ethos', que se expresa cotidianamente de mﬂlt@ples .folrmas, lo
llamamos 'estilo'. La cultura es un estilo de vivir cotidiano. Un
estilo de vida conforme a cierta organizacion de valorgs.en. la
conciencia. Toda cultura implica esta peculiaridad, esta idiosin-
crasia; es su perfil y lo que constituye la personalidad de un

pueblo"'!.

La cultura se da siempre encarnada en un pgeblo y todo el
pueblo es su sujeto. Este estilo propio a la vez que lo dlstmgue, lq ab’re
a los otros pueblos. Si no existe cultura sm.pu.eblo, no existe ningin
pueblo que sea autosuficiente y que pueda atribuirse el monopolio de la
realizacién de lo humano. Es obvio, por tanto, que hay que superar una
concepcion restringida de cultura:

"No empleo el concepto de cultura simplemente como
sindnimo de 'instruccién' sino de aquella honda ki peculiar
actitud, como un pueblo se conduce frente a la real.ldac? que le
toca vivir y que no se expresa solo a través de las ciencias 0 de
su instruccion. Un pueblo aun cuando analfabeto_, que ignora leer
y escribir, tiene no obstante cultura_ -es decxr,. un estilo de
enfrentar la vida y la muerte, la historia y el dqstmo- y expresa
su cultura con la palabra, aunque no siempre ni necesariamente
con la palabra escrita o leida, sino con otras formas de expresion
que no son verbales sino practicas: costumbres, la paz o la
guerra, sus ritos y simbolos, su mancra d@ hac.er’ cosas o
instrumentos. Cultura es fundamentalmente la disposicion que un
hombre 0 un pueblo tienen ante la vida. y la muerte, el sentido
determinado que lo lleva a morir o a vivir y el modo como se

nll2

dispone a hacerlo""'~.

Ahora bien, los pueblos en su intento y actitud de vivi.r, con su
estilo cultural, se las tienen que ver con la muerte (cémo seguir vivien-
do), con el amor (como alejar la soledad y evitar la muerte de los
vinculos), con la culpa (qué hacer con lo que nunca se cumple, con 1la
imposibilidad de plenitud). Pero ningun pueblo puede resolverlos solo

! Cuyltura y dependencia a la luz de la reflexién teologica”, en Llach, J.J.
- Melia, B. - Roa Bastos, A. - Dussel, E. - Gera, L., Dependencia cultural y
creacion de cultura en América Latina, Bonum, Buenos Aires 1974, 74-980, 76.
2 Gera, L., Teologia de la liberacion, MIEC - JECI, Documentos n° 10,

Lima 1972, 2-3.
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desde si mismo. La revelacion sale al encuentro de estos limites. Por eso
no es extrafio que los grandes temas del Evangelio sean, precisamente
la muerte, amor y la culpa. Es en este nucleo profundo de las culturaé
donde se inserta la gracia de la revelacién en la conciencia de los
pueblos. Es una suerte de punto de insercién del Evangelio en el tiempo
donde la revelacion toca las raices culturales de un pueblo. ’

¢) La religion del pueblo como categoria articuladora

o .EI estilo cultural de un pueblo tiene para Gera una dimensién
privilegiada: su religién. ;qué actitud ha de tomar la Iglesia en su
anuncio de la fe en Jesucristo con respecto a la religion de los pueblos?
Si quiere que sea recibida por todos, por las mayorias populares, ha de
encarnarse en la religion de los pueblos. Si la religion necesita de la fe
para ser liberada, sanada y purificada, la fe requiere de la religion como
punto de inserciéon y medio de expresién humana.

"Esta afirmacion implica el rechazo de la tesis secularis-
ta sobre la incompatibilidad radical entre la fe y la religién. Sin
duda, fe y religion se distinguen. La fe es fruto de la revelacion
no de la religion. El cristianismo, en cuanto a su dimensiér;
espegiﬁca y original, es revelacion no religion. Sin embargo, la
legitima distincion entre fe y religion, no ha de ser erigida en

gnzi"]??ntradlccién que las mantenga necesariamente separa-
as"''.

. Las vivencias religiosas de un pueblo no son un caos irracional,
sino un conjunto simbolico coherente. Los pueblos tienen un sistema
simbolico de ritos, fiestas y costumbre por las que se expresa su estilo
de buscar lo sagrado, de poder entrar en su "mundo".

"Es a este nucleo simbolico, religioso-cultural de un
pueb!o donde ha de alcanzar la evangelizacion y donde la
Iglesia ha de implantar la fe"''*.

El reghg;o de la religion por parte de la corriente secularista se
apoya, en opinion de Gera, en la negacion de formas de racionalidad

""" Gera, L., "Pueblo, religion del sia"" 1
5 dg ; pueblo e Iglesia", Teol 13 n. 27-28
(1976) 99-123, 118-119. s n
" Ibidem. 119.
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tales como el conocimiento analdgico, el simbolo y la poesia. Precisa-
mente las actitudes mas adecuadas cuando se trata de acercarse al
misterio al que la religion apunta. En el caso de América Latina, la
evangelizacion ha llegado a las raices de la cultura de sus pueblos. Por
esto, nuestro autor considera que los pueblos latinoamericanos son
substancialmente cristianos. Por cierto, hay en ellos imperfeccion y
pecado, pero a través de su religiosidad expresan una fe auténticamente

cristiana y catolica:

"Por consiguiente, no solamente podemos descubrir en
esa religiosidad "semillas del Verbo"... sino también elementos
organicos de un verdadero cristianismo e impulsos y aspiracio-
nes que nacen de la fe cristiana. Esta persuasién no significa
desconocer la existencia de minorias religiosas no cristianas y no
catolicas, a las que hemos de reconocer fraternalmente y asumir
solidariamente... La afirmacion de la existencia de una auténtica
fe cristiana en nuestros pueblos... nos parece el presupuesto
fundamental para toda elaboracion de un programa de accion
pastoral"'"”.

3. "Desde entonces": Algunos desarrollos posteriores del pensa-
miento teolégico inculturado en Argentina

El estado de nuestras investigaciones hace imposible una
presentacion de los desarrollos del pensamiento teologico inculturado en
nuestro pais entre el fin de la experiencia de los peritos de la COE-
PAL'"® y nuestros dias. El solo elenco de los aspectos que deberian ser
incluidos puede dar una idea de la fragmentariedad de lo que sigue y de
lo ingente del trabajo por hacer. Seria necesaria una investigacion del rol

'3 Tbidem 122.

16 E| Equipo de Peritos de la COEPAL sufre las primeras tensiones en
1973. Durante 1974 y 1975 se sigue reuniendo como Equipo mas alla del
marco de la CEA, realizando cursos y seminarios en el Instituto de Cultura
Religiosa Superior. Podria considerarse el afio '75 como el final de la experien-
cia fundadora. Para las alternativas de la crisis cfr. Politi, S., Teologia del
pueblo. Una propuesta argentina a la teologia latinoamericana 1967-1975,
Castafieda-Guadalupe, Buenos Aires 1992, 204-209.
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de la teologia argentina durante la dictadura militar''’, sea en las
vertientes que la legitimaron, sea en sus voces criticas, proféticas y
acalladas'"®: La teologia del Movimiento Ecuménico de los Derechos
Humanos (MEDH), la elaboracion teologica del genocidio a partir de
diversos grupos cristianos, la toma de postura de pastores y comunida-
des, la reflexion de los cristianos exiliados, etc.. Se requeriria un analisis
de la influencia del pensamiento teoldgico en el documento Iglesia y
Comunidad Nacional y su campo tematico: historia de la Iglesia en la
Argentina, democracia, teologia social, etc.. Habria que investigar la
teologia de dos experiencias emergentes que luego serian claves en el
panorama eclesial nacional: la renovacion carismatica y los movimientos
eclesiales. Por todo eso nos decidimos por concentrarnos en cinco lineas
de desarrollo: a) Las criticas y continuidades de la teologia argentina del
pueblo. b) El perfilarse de una corriente pluriforme de cristianismo
critico. ¢) Nuevas figuras de pensamiento teologico tradicionalista. d) La
recepcion de Han Urs von Balthasar en la Argentina. €) La emergencia
de sujetos y lugares hermenéuticos invisibilizados: las mujeres, los
pueblos originarios y las regiones.

3.1. Criticas, continuidades y relecturas de la teologia argentina del
pueblo

3.1.1. Principales criticas a la teologia argentina del pueblo

La teologia argentina del pueblo en la version "fundacional" que

""" Una primera contextualizacién y bibliografia acerca de la accién de la

Iglesia argentina durante la dictadura militar se puede ver en Gonzalez, M.,
"Algunos aspectos de la Iglesia Catdlica en la Argentina entre el retorno de la
democracia (1983) y el fin del milenio. Esbozo histérico-pastoral”, en Sociedad
Argentina de Teologia, [glesia universal. Iglesias particulares, Buenos Aires
2000, 191-346, 211-222.

""" Un analisis clasico de ambas perspectivas teoldgicas se puede ver en
Mignone, E.. Iglesia v dictadura. El papel de la Iglesia a la luz de sus
relaciones con el régimen militar, Buenos Aires 1986. Entre otros estudios en
linea critica cfr. Mallimaci, F., "Catolicismo y militantismo en Argentina (1930-
1983). De la Argentina liberal a la Argentina catdlica". Revista de Ciencias
Sociales 4 (1996) 181-218; Pérez Esquivel, L., "Democracia y dictadura:
opciones y compromisos de los cristianos", en CEHILA, 500 arios de cristianis-
mo en Argentina. Buenos Aires 1992, 393-435; Id., "La Iglesia en la Argentina
durante la dictadura militar", en Dussel, E. - Mallimaci, F., (y otros), Historia
general de la Iglesia en América Latina, IX, Salamanca 1994. 541-561.
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hemos expuesto recibié importantes cuestionamientos desde distintos
. [P . . . . ll()
sectores. Analizaremos las criticas que consideramos mas decisivas' .

a) Lo masivo no puede ser liberador: la critica de Juan Luis Segundo'*’

Las criticas del tedlogo uruguayo se enmarcan en su programa
de liberar a la teologia y a la Iglesia de todo lo que las lleva a oprimir
el Evangelio. Una de estas formas es la obsesion de la Iglesia institucio-
nal y de la teologia académica de fijar formas lingliisticas y modalidades
histdricas de la fe como si estas fueran inmutables. Segundo ve en esta
tendencia una busqueda inmadura de seguridad y de proteccion divina,
y la necesidad de hacer que el sistema cultural y de poder no cambien.
Pero la fe evangélica no tiene nada que ver con la seguridad. Ella no
llama a mantener sino a romper, no busca repetir sino crear. Es en este
contexto donde Segundo ubica su andlisis de las masas. Si el Evangelio
queda oprimido por el mantener y repetir, la idea misma de un cristianis-
mo de masas se revela como absurda:

"Aunque admitimos, en oposicién a Marx, una posible
funcion 'desinstaladora’ de la religion, debemos inmediata y
logicamente admitir por igual que tal funcidén soélo sera com-
prendida y aceptada por quienes tienen seguridad suficiente
como para 'desinstalarse' del sistema reinante. Y que éstos no
sean normalmente sino una minoria lo prueba la dificultad que
existe para destruir dicho sistema y reemplazarlo por otro. En
otras palabras, es una contradiccion in terminis sostener la
posibilidad de una religién masiva o universal, y, al mismo
tiempo desinstaladora"'?'.

El cristianismo y las masas son incompatibles. Por eso, el
cristianismo occidental que optd por ser una religion de masas, ha vivido

""" El mejor acceso a un planteo de conjunto de las criticas a la teologia
argentina del pueblo se puede ver en Politi, S., Teologia del pueblo. Una
propuesta argentina a la teologia latinoamericana 1967-1975, Castaneda-
Guadalupe. Buenos Aires 1992, 316-323. Desde el ambito latinoamericano se
puede ver el andlisis de Oliveros. R.. Liberacion v teologia. Génesis v
crecimiento de una reflexion (1966-1976), CEP, Lima 1977, 338-357.

1" Las criticas las tomamos de Segundo. J.L., Liberacion de la teologia.
Lohlé, Buenos Aires 1975, 207-232.

"' Ibidem, 211.
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traicionando el Evangelio. Solo las minorias transgreden, renuncian y se
comprometen. La aplicacion de sus posiciones a América Latina lo lieva
a afirmar que la religiosidad popular latinoamericana tiene una calidad
evangélica sumamente baja, por més que sean muchos los valores de los
pueblos que la viven. Por eso, sélo los pequenios grupos han accedido
a comprender mejor el Evangelio y su compromiso; no importa que se
los trate de "clasistas" o de "inoperantes". De alli deduce Segundo que
la costumbre de usar como sinénimos cristianismo, religiosidad popular
y cultura sea un rerrorismo verbal: no es lo mismo pertenecer a la
Iglesia, vivir un catolicismo popular y tener valores culturales. No se
puede confundir el cristianismo degradado de las masas latinoamericanos
con el Evangelio de la intemperie y la ruptura. Ahora bien, la teologia
de la liberacion tiene como una de sus exigencias la vivencia de una fe
totalmente desinstalada y purificada de certezas. Esto lleva al tedlogo
uruguayo a tomar postura critica contra el capitulo de Pastoral Popular
de Medellin, al que considera como un grave paso antiliberador. Es en
este contexto donde Segundo introduce los cuestionamientos a la
teologia argentina del pueblo. Examinemos los principales. Ante todo,
el tedlogo uruguayo sostiene que la teologia del pueblo estaba destinada
a entrar en contradiccion, tal como lo revela la crisis final de la
experiencia del Movimiento de Sacerdotes para el Tercer Mundo. La
razon es haber tenido al peronismo como movimiento al mismo tiempo
masivo y liberador, popular y comprometido. Para Segundo, no es
posible sostener que la mayoria del pueblo argentino haya seguido
siempre a los caudillos como representantes de las potencialidades mas
ricas, justas y prefiadas de futuro de la Nacion. ni que haya rechazado
siempre a las minorias poderosas; mucho menos puede afirmarse que las
mayorias intuyeron siempre lo mejor vy que las minorias siguieron
invariablemente los senderos mas decadentes. Tales pretensiones no
pueden sino desembocar en un mesianismo popular basado en la
suposicion de que la mayoria popular sigue al lider adecuado y que ese
instinto esta inmune de desviaciones. En segundo lugar y desde el punto
de vista teoldgico, Segundo cuestiona que la instancia critica de la fe
cristiana no aparece en ningin momento para contrastar al instinto
popular. La tendencia a identificar las exigencias evangélicas con la
sabiduria popular no deja lugar para la normatividad del Evangelio.

Una critica similar, aunque mas matizada, hara el socidlogo
argentino Aldo Blintig:

"Como esta religion inculturada es lo tnico, préctica-
mente, que el pueblo vive y siente y todo lo que surge del
pueblo es bueno, alli no hay que tocar nada o muy poco

Aportes argentinos... 121

respetando fielmente los procesos populares. De lo contrario,
dicen, se corre el riesgo de 'hacer perder la poca fe' que aun
tienen nuestros pueblos. Quienes critican ciertos gestos sacrales
populares, aparentemente adulterados, son europeizantes que no
entienden al pueblo. Esta actitud ingenua y acritica, hasta hace
poco tiempo patrimonio de pastores rutinarios, parece contar con
cierto crédito -ultimamente- en ciertos tedlogos pastoralistas.
Expresa una saludable reaccion contra el elitismo precedente,
pero llevada al extremo induciria a creer que la evangelizacion
es inutil o superflua ;Para qué Cristo transmitié su 'Buena
Nueva a los pobres' si todo lo que el pueblo pobre y oprimido
realiza cs tan profundamente cristiano que ya no requiere una
iluminacion proveniente de la revelacion, o sea del Evange-
liO?"DZ.

b) La "cuestiéon" latinoamericana: ;cultura contra liberacion?

Las tensiones entre tedlogos latinoamericanos con ocasion de la
preparacion a la Conferencia de Puebla hicieron explotar diferencias
reales entre distintas corrientes al tiempo que las colocé en una
atmosfera de sospecha, agresion mutua, indiferenciacion y descalifica-
cion. Es lo que aqui llamaremos cuestion latinoamericana. Desde varios
frentes se acusé a la corriente argentina (a la que se asocid con el
tedlogo uruguayo Alberto Methol Ferré) de prestarse a los manejos de
la dirigencia del CELAM vy a las presiones romanas por excluir de los
debates a la teologia de la liberacién. Mas en concreto, denunciaron el
intento de imponer una teologia de la cultura y la religiosidad popular,
desplazando todas las demas vertientes de la teologia de la liberacién y
mostrandolas como contrapuestas. El planteo cultural dejaba afuera la
cuestion social y politica de la liberacion de los pobres. Asi se expresaba
Gustavo Gutiérrez:

"Si el gran desafio a la fe en América Latina es la
ideologia secularista y no el hecho brutal de la explotaciéon de
los pobres del continente, el Dios providente ocupara el lugar
del Dios que libera, el puesto que el Dios de los pobres tenia en
Medellin; la religiosidad popular... cumplird el papel que tenia

122

“ Biintig, A. - Catena, O., "Accion pastoral y dependencia", en Gera, L.
- Biintig, A. - Catena, O., Teologia pastoral y dependencia, Guadalupe, Buenos
Aires 1974, 67-114, 107.
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la pobreza; la cultura tendra el sitio de la liberacion; el pueblo,
formado por todos aquellos que gestan una misma cultura, se
hallara en el lugar que ocupaban las clases populares explotadas;
el pueblo considerado en su pobreza material, sera reemplazado
por el pueblo rico espiritualmente"'>.

Vistas desde el conflicto, la teologia de la cultura y teologia de
la liberacion se ven como antagdnicas e irreconciliables. La cultura,
como superestructura idealista y voluntarista, seria un pretexto para
ocultar los conflictos y los compromisos. Més aun, hablar de evangeliza-
ciéon de las culturas seria una forma velada de volver al planteo de
cristiandad. Las criticas de Clodovis Boff radicalizan esta denuncia y le
dan una "forma canonica"'*. Esta se va luego transmitiendo sin que
medie ninguna profundizacién en los textos e itinerarios reales de los
representantes de la teologia argentina. Asi llega hasta 1992, donde
Comblin la repite con algunos matices:

"Afos de reuniones y encuentros, de documentos y
encuestas habian preparado la reunién de Puebla, en el sentido
de reemplazar el lenguaje de la liberacién por el lenguaje de la
cultura. Se trataba de montar una teologia de la cultura que
ocupara el lugar de la teologia de la liberacién. EI CELAM
habia solicitado para ello la colaboracion de tedlogos, fildsofos
y socidlogos del Cono Sur, sobre todo de Argentina"'%.

Carlos Galli, discipulo de Lucio Gera y representante de las

'** Gutiérrez, G., "Sobre el Documento de consulta para Puebla", en
Ellacuria, L. (y otros), Cruz y Resurreccion: Presencia y anuncio de una Iglesia
Nueva, Servir, México, 1978, 3-45. Se trata de una critica al mismo tiempo
excesiva y justa. Excesiva en tanto que tal contraposicion excluyente nunca
estuvo en la mente de la teologia argentina. Justa en tanto alerta sobre
tendencias inscritas en la reflexién que podian -y a veces lo hicieron- hacer
olvidar aspectos decisivos de la situacion latinoamericana.

12 Boff, C., "A ilusdo de uma Nova Cristiandade. Critica a tese central do
Documento de Consulta para Puebla", Revista eclesidstica brasileira 38 n.149
(1978) 5-17; Id., "Evangelizazio e Cultura", Revista eclesidastica brasileira 39
n. 150 (1979) 422-434,

'* Comblin, J., La Iglesia latinoamericana desde Puebla a Santo Domingo,
en Comblin. J. - Gonzalez Faus, J.1., - Sobrino, J., Cambio social y pensa-
miento cristiano en Ameérica Latina, Trotta, Madrid, 1993, 29-56, 34.
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nuevas generaciones de la corriente argentina, sacara a la luz la cuestion
y propondré una revision'?. Ante todo, distinguiendo entre las posturas
de la escuela argentina y una apropiacion conservadora de la tematica
de la cultura por parte de sectores eclesiales de Argentina y Peru:

"Duele ver que durante afios la polémica se nutrié de ese
malentendido y se produjo un desencuentro post-Puebla por
culpa de distintas responsabilidades. Aun en 1992 se dijo que la
preparacién a Puebla fue para reemplazar el lenguaje de la
liberacién por el lenguaje de la cultura y presentar como
alternativa la version cultural. Considero que juicios de ese tipo
dafian a las personas y resienten el didlogo teolégico..."'?’.

Para Galli es facilmente demostrable que la intencion de Gera
era exactamente la contraria: evitar la disociacidén entre liberacion y
evangelizacién de la cultura. Este nunca afirmo una identificacién entre
cultura y Evangelio, ni mucho menos defendié la cristiandad.

Por nuestra parte, consideramos que la teologia de la liberacion,
sobre todo en la linea de Gutiérrez, ha cuestionado adecuadamente
algunas falencias de la escuela argentina: la tendencia a ver mas las
continuidades que las rupturas y los conflictos, la deficitaria considera-
cién de los factores econdmicos y de las perspectivas socioldgicas de
andlisis, la falta de una critica de la religion, etc. Tres advertencias
caben sin embargo. Ante todo, los intentos de utilizacién de un
pensamiento no pueden identificarse con sus contenidos. Que la teologia
argentina del pueblo, en especial su original analisis de la cultura y de
la religiosidad popular, haya sido incorporada en una estrategia de
contraposicion y exclusidn de la teologia de la liberacién, no indica sin
mas que sus autores y textos coincidan con ella. La importancia
fundamental que tanto en las ciencias sociales como en la teologia
latinoamericana han adquirido en los ultimos afios tanto la cultura como
la religion, son una muestra de la intuicién profética de la escuela
argentina. El pensamiento de Lucio Gera, Juan Carlos Scannone y tantos
otros representantes de la escuela argentina impide que se los identifique
sin mas con posturas restauracionistas y conservadoras. Ademads, la

'* Galli, C., "La teologia latinoamericana de la cultura en las visperas del
Tercer Milenio", en CELAM, E! futuro de la reflexion teolégica en América
Latina, Bogota 1996, 243-362, 283-293.

127 Ibidem, 289-290.
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critica y cuestionamiento mutuos a que pueden prestarse las diversas
corrientes de la teologia de la liberacion parece un camino mas plausible
que su oposicion irreductible. Por fin, la teologia argentina aun no ha
hecho una autocritica adecuada con respecto a sus posturas criticas
respecto a las otras corrientes latinoamericanas.

Unos afios después, en una atmosfera mas serena, el dialogo
entre ambas posturas dio pasos importantes. Por un lado, por la
recepcion que las otras lineas de la teologia de la liberacion hicieron de
los temas de cultura y religiosidad popular. Su expresiéon mas madura la
encontramos en Gustavo Gutiérrez, en el contexto de su reflexion acerca
de los desafios de las nuevas condiciones histéricas a la teologia
latinoamericana. El tedlogo peruano habla de hacer visible y profundizar
en el complejo mundo del pobre:

"Pueblos dominados, clases sociales explotadas, razas
despreciadas y culturas marginadas fue una férmula frecuente -a
la que se sumd una permanente referencia a la discriminacion de
la mujer- para hablar de la injusta situacién de los pobres en el
marco de la teologia de la liberacion. Se buscaba con ello hacer
notar que el pobre vive una situacion de 'inhumana miseria' y de
'pobreza antievangélica'. Ademas, los numerosos y crecientes
compromisos con los pobres, nos han hecho percibir mejor la
enorme complejidad de su mundo. Se trata en realidad de un
verdadero universo en el que el aspecto socio-econdémico, con
ser fundamental, no es el uinico... La pobreza significa, en ultima
instancia, muerte... Al mismo tiempo -es importante recordarlo-
ser pobre es un modo de vivir, de pensar, de amar, de orar, de
creer y esperar, de pasar el tiempo libre, de luchar por su vida.
Ser pobre hoy significa también, cada vez mas, empenarse en la
lucha por la justicia y la paz, defender su vida y su libertad,
buscar una mayor participacion democratica en las decisiones de
la sociedad, organizarse 'para una vivencia integral de su fe' y
comprometerse en la liberacion de toda persona humana"'.

Una version simbdlica de este nuevo momento de intercambio
se dio en 1986 cuando Gustavo Gutiérrez y Lucio Gera se encontraron
en Buenos Aires.

"** Gutiérrez, G., "Pobres y opcion fundamental”, en Ellacuria, I. - Sobrino,

1, Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la teologia de la
liberacion, Vol. 1, Trotta, Madrid 1990, 303-321.
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¢) La debilidad epistemologica

Otro grupo de criticas proviene del ambito argentino. Las
objeciones puntuales de Rafael Braun'” y las mas complexivas de
Eduardo Brianceso'*’, se relacionan con lo que consideran una debilidad
epistemoldgica en los planteos de la teologia del pueblo. Ante todo, por
su falta de respeto a la autonomia de las realidades temporales. Los
andlisis de la realidad que efectia y su utilizacién de categorias
sociologicas, filoséficas y econdmicas muestran una seria carencia de
instrumentos cientificos, una ausencia grave de distinciones epistemolo-
gicas y de valoracién de las mediaciones. Esto la llevaria a una
aplicacién concordancista e ingenua de los aportes de las ciencias, que
se revela con especial claridad en el uso de las categorias "liberacion"
y "dependencia". Esta confusion epistemoldgica llegaria incluso a
provocar una confusion entre el orden natural y sobrenatural.

Una derivacion de esta debilidad la ven en la falta de capacidad
para la diversidad y el pluralismo de enfoques y respuestas. Se cuestiona
a la teologia del pueblo el uso de teorias tnicas para explicar fendémenos
complejos y de desconocer las disciplinas cientificas de donde abreva.
Uno de los ejemplos citados por Braun es que la multiforme finitud
humana a la cual el Evangelio quiere responder con la liberacion, es
reducida a la cuestion de la pobreza. Pero el mensaje cristiano, sostiene
el moralista argentino, estd llamado a iluminar y acompanar toda las
formas de la finitud humana, de lo contrario se cae en una parcializacion
del hombre.

"No es posible que porque Allende es sustituido por
Pinochet, Campora por Perdn, Torres por Banzer, tengamos que
aplicar las categorias del Exilio en vez de las del Exodo para
leer los 'signos de los tiempos'... Varios obispos han denunciado
ya en el ultimo Sinodo la inflacion de 'signos' que pretenden
descubrir en nuestro tiempo los que se autoproclaman 'profetas’.
Si la Iglesia ha de responder al ansia de liberacion de los
hombres tendrd que estar en condiciones de responder a las
perennes interrogaciones de los hombres acerca del sentido de
la vida presente y futura y de la relacion entre ambas. Esto

¥ Braun, R., "Apuntes sobre evangelizacién y liberacién”, Criterio
1705/1706 (1974) 695-701.

' Briancesco, E., "Religiosidad popular y pastoral popular", Criterio
1681/1682 (1973) 697-703.
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significa que tiene que hacerse presente con su luz y su caridad
en fodos los ambitos en que se pone de relieve la finitud
humana, reconociendo las multiples dimensiones en que ésta se
manifiesta. Esto obliga a cancelar todo analisis unidimensional
de la existencia humana y a revisar las supuestas prioridades
pastorales fundadas en los mismos, porque el hombre puede
plantearse interrogantes dltimos a partir de experiencias muy
distintas de su finitud""'.

Otra veta critica se relaciona con la racionalidad de la categoria
de "pueblo”. Para Briancesco, se trata de un término pre-racional que no
puede ser usado como sinénimo de cultura. Pueblo es el conjunto de
ciudadanos independientes y politicamente estructurados, con un
gobierno que los preside y los cohesiona en torno a un bien verdadera-
mente humano. Por tanto, sélo puede hablarse de cultura y de pueblo
cuando intervienen determinadas instancias "racionales", universales, en
general ausentes en el pueblo no "cultivado". Por eso, segun Briancesco,
la teologia del pueblo no anuncia la esperanza propia del NT, universa-
lista, personal y espiritual, sino que recae en el AT y sus expectativas
politicas, populistas y mesianicas.

Es palpable que estamos ante dos horizontes globales de
comprension muy distintos que hacen imposible un didlogo sobre textos
aislados. El modo de entender la racionalidad, el conocimiento y la
culturalidad, son claramente diversos. Mas aun, la teologia del pueblo
surgira, entre otras cosas, con la intencion programatica de superar las
concepciones de estas realidades defendidas por Braun y Briancesco, por
considerarlas "liberales", elitistas y dualistas en lo que se refiere a las
relaciones entre la Iglesia y el mundo.

d) Neo-cristiandad

Ana Maria Ezcurra, retomando algunos motivos de la cuestion
latinoamericana, radicalizara las acusaciones contra la teologia del
pueblo personalizandolas en Lucio Gera'””. Segtn ella, el tedlogo
argentino seria, con Methol Ferré y Alfonso Lopez Trujillo, el idedlogo
de una ofensiva neoconservadora de la Iglesia contra la modemidad:

1 Braun, R., "Apuntes sobre evangelizacion y liberacion", Criterio
1705/1706 (1974) 695-701, 700.

132 Ezcurra, A.M., Iglesia y transicion democrdtica. Ofensiva del neoconser-
vadurismo catolico en América Latina, Puntosur, Buenos Aires 1988.
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"La Iglesia Catolica ha sido escenario de un intenso
esfuerzo de renovacion ideoldgica. Dicha empresa tuvo origen
y desarrollo en América Latina. En efecto, a comienzos de los
70 el CELAM... se aboco, bajo la conduccién del ahora
cardenal Alfonso Lépez Trujillo, a remozar la Doctrina Social
Catolica tradicional. Asi surgi6 el aggiornamento socialcristiano,
que procurd instaurarse como alternativa a la Teologia de la
liberacion y a la Iglesia de los pobres... En la produccién de la
nueva ortodoxia han cooperado, protagonicamente, organismos
académicos regionales como el CEDIAL... dirigido por Roger
Vekemans. También han influido algunos intelectuales conosu-
renos, como es el caso del presbitero Lucio Gera y de Alberto
Methol Ferré... No solo se trata de provocar cambios intraecle-
siales o ciertas reformas sociales, sino que la meta basica es
impulsar una nueva civilizacién postmoderna, inédita. Se
acomete entonces una empresa civilizatoria y universal"'®*.

Se trataria de un nuevo proyecto de sociedad que, a diferencia
de la cristiandad tradicional, no usara como mediacién privilegiada el
Estado sino la cultura. En el intento de hacer cristianos a todos los
aspectos de la vida social ya no se recurrira al poder politico defensor
de la fe sino a la cultura catdlica. Si las mediaciones han cambiado, el
resultado es el mismo: la cristiandad. Ezcurra denomina a este proyecto
neoculturalismo, y lo presenta como una nueva ofensiva contra los
valores modernos de la libertad, la pluralidad y la autonomia de lo
temporal. Esta matriz es, para nuestra autora, decisiva para la vida
argentina. Ya que, asumida por un grupo de obispos conservadores de
nuestro pais, explicaria muchos de los conflictos de adaptacion de la
Iglesia argentina a la transicion democratica.

Los cuestionamientos de Ezcurra a la neocristiandad y al
neoculturalismo nos parecen compartibles, a no ser por una notable
sobreestimacion del poder real de la Iglesia Catolica y por una tendencia
a reunir acontecimientos y personas en una forma mas cercana a las
hipdtesis conspirativas que los analisis cientificos. Nos parecen mucho
mas solidas sus posturas con respecto a las crisis de adaptacién de
ciertos sectores de la Iglesia Catdlica Argentina a la democracia'*. No

'3 Ibidem, 15-16.

" Algunas de estas tensiones las hemos analizado en Gonzalez, M.,
"Algunos aspectos de la Iglesia Catélica en la Argentina entre el retorno de la
democracia (1983) y el fin del milenio. Esbozo histérico-pastoral”, en Sociedad
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compartimos en absoluto, en cambio, la atribucién a la teologia de Lucio
Gera de un rol de inspiracién en semejante proyecto. Nos resulta
gratuita, carentc de arraigo en los textos y falta de toda demostracion
analitica. A la luz de lo dicho para la cuestiéon latinoamericana, no
parecer posible confundir la teologia de Gera con otros proyectos de
cultura catdlica, de neoconservadurismo eclesiastico que sin duda
existen. Ya hemos dado cuenta de esta matriz de pensamiento en la
primera parte y mostraremos algunas de sus figuras actuales en los
puntos que siguen.

3.1.2. Continuidades y relecturas de la teologia argentina del pueblo

La corriente teoldgica que venimos analizando ha provocado, en
los afios que van desde el fin de la experiencia fundadora hasta hoy,
importantes continuaciones, relecturas y nuevos cauces. Tal vez podria
hablarse, como lo hace Carlos Galli, de una segunda y tercera genera-
cion de la teologia argentina del pueblo, de una incipiente tradicion
teologica, o de un cauce reflexivo.

3.1.2.1. La segunda generacién

Sus representantes mas destacados, a nuestro juicio, son Juan
Carlos Scannone SJ, Gerardo Farrell'**, Pablo Sudar'*. En este estudio

Argentina de Teologia, Iglesia universal. Iglesias particulares, San Pablo, Bue-
nos Aires 2000, 191-346, 282-293.

5 Si bien Farrell fue una figura de la generacién fundadora, habiendo sido
secretario de la COEPAL, por su edad desarrolld su tarea teoldgica en el
periodo siguiente. Se destacan tres vertientes en su pensamiento: la socioldgica,
la teologico-pastoral e historica y la doctrina social de la Iglesia. Entre sus
trabajos: Religiosidad popular y fe, Patria Grande, Buenos Aires 1979; Breve
reflexion pastoral sobre teologia de la liberacion, en Sociedad Argentina de
Teologia, Evangelizacion y liberacion, Paulinas, Buenos Aires 1986, 225-231;
Argentina como cultura, Docencia, Buenos Aires 1988 Iglesia v pueblo en
Argentina. Historia de 500 anos de evangelizacion, Buenos Aires 1992%
"Desarrollo histérico de las concepciones de la doctrina social catélica en el
magisterio pontificio y en el magisterio latinoamericano", en Hiinermann, P. -
Scannone, J.C. (eds.), América Latina y la Doctrina Social de la Iglesia.
Dialogo latinoamericano-aleman, vol. 1: Reflexiones epistemoldgicas sobre la
D.S.1., Buenos Aires 1992, 25-53; "Reflexiones pastorales para después de
1992", Sedoi 116 (1992) 19-35; "La responsabilidad del cristiano ante el
Mercosur", en [V Encuentro de Constructores de la Sociedad, Tanti 1993, 165-
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nos detendremos solo en el primero. La teologia argentina del pueblo da,
con Scannone, un giro decisivo que puede sintetizarse en cinco ejes:

a) Visibilidad y comunicacion:

Juan Carlos Scannone ha hecho "visible" a la teologia argentina.
Las caracteristicas de creaciéon y comunicacién de la generacién

172; "Desempleo, globalidad y ciencia econémica”, en Farrell, G. (y otros),
Argentina, tiempo de cambios. Sociedad, Estado y Doctrina Social de la
Iglesia, San Pablo, Buenos Aires 1996, 13-47; "La Iglesia en la Argentina:
Reflexiones para el futuro”, en Sociedad Argentina de Teologia, Iglesia
universal. Iglesias particulares, Buenos Aires 2000, 347-364.

"¢ Pablo Sudar se inscribe en el cauce de la teologia argentina del pueblo,
pero su contribucion a la teologia en perspectiva argentina no se agota en ella.
Podemos sefialar cuatro cauces de su pensamiento: un profundo y continuado
contacto con la teologia alemana. Estudios e investigaciones en el campo de la
filosofia contemporanea. Docencia y ensayos en el ambito de la cristologia.
Analisis de la cultura contemporanea y dialogo interdisciplinar. Aportes a la
teologia latinoamericana de la liberacion. Entre sus escritos: Bases para una
metafisica de la persona humana, Rosario 1973; El rostro del pobre: mds alld
del ser y del tiempo, Ediciones de la Facultad de teologia de la UCA - Patria
Grande, Buenos Aires 1981; "Evangelio, ideologia y cultura", Sedoi 68-69
(1982) 5-40; "Jesucristo salvador: Religién y cultura en América Latina", en
Sociedad Argentina de Teologia, Evangelizacion y liberacion, Paulinas, Buenos
Aires 1986, 197-223; "Die Brefreiungstheologie im Leben der lateiname-
rikanischen Kirche", en Metz, 1.B., (Hg.), Die Theologie der Befreiung:
Hoffnung oder Gefdhr fiir die Kirche?, Patmos, Diisseldorf 1986, 46-76; "El
tedlogo y la tarea de la nueva evangelizacion en América Latina", en Sociedad
Argentina de Teologia (ed.), Evangelizacidn, liberacion y reconciliacion. Hacia
una nueva evangelizacion, Paulinas, Buenos Aires 1987, 19-34; "Jesucristo
plenitud de la verdad en la historia. Verdad e historia", en Ferrara, R. - Galli,
C. (eds.), Presente y futuro de la teologia en Argentina. Homenaje a Lucio
Gera, Paulinas, Buenos Aires 1997, 254-277. "Los dias del Verbo. Jesucristo
comienzo, camino y término de la historia", en Ferrara, R. - Galli, C. (eds.), E/
tiempo y la historia, Paulinas, Buenos Aires 2001. Para un cuadro de la teologia
argentina de los '60 cfr. Sudar, P., "Testimonio teoldgico en la primavera de la
Iglesia. 20 afos después del Concilio Vaticano II. Presidencia de la SAT", en
Sociedad Argentina de Teologia (ed.), El misterio de Cristo como paradigma
teologico. Decimonovena Semana Argentina de Teologia en los 30 afios de la
SAT, San Benito, Buenos Aires 2001, 33-40.
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fundadora, sus prioridades pastorales y su estilo oral hacian -y aun
hacen- muy dificil el acceso a su pensamiento y a sus textos. El tedlogo
jesuita, con su notable produccion escrita, con su constante participacion
en encuentros y debates latinoamericanos e internacionales, ha sido el
principal cauce para que la corriente argentina fuera conocida en los
ambitos teoldgicos, filosoficos y académicos'". Su ya clésica clasifica-
cidn de la teologia latinoamericana de la liberacion en cuatro corrien-
tes'”* hizo época al presentar a la escuela argentina como una figura con
rasgos propios dentro de ella. En los multiples panoramas de conjunto
que se le ha solicitado hacer, deja constancia de los aportes de esta
tradicion reflexiva, tanto a la teologia latinoamericana como a la teologia
sin mas'"’. Ademas, mantuvo a esta corriente en permanente didlogo con
otras instancias del pensamiento latinoamericano y con los principales
debates filoséficos.

b) Fundamentacion epistemologica y explicitacion de las categorias de
pensamiento

Scannone ha realizado un trabajo decisivo al hacer pasar muchas
de las categorias de la teologia argentina del pueblo, desde un momento
creativo-intuitivo de esbozo a una explicitacion filoséfica y teoldgica de
sus fundamentos y posibilidades:

"Pensamos, por ejemplo, en el papel central dado a la
analogia como forma del pensamiento especulativo o a la
relacion recurrente entre sabiduria y ciencia, simbolo y pensa-

" Para un primer panorama cfr. Trejo, M., "La preocupacion por inculturar
el pensamiento. Juan Carlos Scannone y la sabiduria popular", Proyecto 36
(2000) 113-126; Galli, C., "Evangelizacion, cultura y teologia. El aporte de
Juan Carlos Scannone a la teologia inculturada", Teologia 28 (1991) 189-202.

'*¥ Scannone, J.C., "La teologia de la liberacién: Caracterizacién, corrientes,
etapas”, en Id., Teologia de la liberacion y doctrina social de la Iglesia,
Madrid-Buenos Aires 1987, 21-80.

¥ Scannone, J.C., "Perspectivas eclesioldgicas de la 'Teologia del pueblo’
en la Argentina", Christus 707 (1996) 38-46, Id., "Los aportes de Lucio Gera
a la teologia en perspectiva latinoamericana", en Ferrara, R. - Galli, C. (eds.),
Presente y futuro de la teologia en Argentina. Homenaje a Lucio Gera,
Paulinas, Buenos Aires 1997, 121-147; Id., "Treinta afos de teologia en
América Latina", en Susin, L. (org.), O mar se abriu. Trinta anos de teologia
na América Latina, SOTER, Sao Paulo 2000, 199-207.
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miento, praxis (conversion, opcién, acto primero, experiencia
histérica) y reflexion, etc.; en la preocupacion por la incultura-
cion del pensamiento tanto filoséfico como teoldgico; en la
relevancia otorgada al 'mosotros-pueblo’, sin desmedro de la
afirmacion de las personas; en el rol preferencial de los pobres
en el pueblo como sujeto histérico y en su cultura popular; en
la comprension de su cultura desde su nuacleo €tico-sapiencial y
las mediaciones sociales que lo encarnan y que aquel trasciende;
en la interpretacion de la historia, la cultura y el auténtico
proceso de liberacion latinoamericanos, etc."'*°.

Pueblo, sabiduria, analogia, nostridad, inculturacion, seran una
y otra vez retomados, relacionados con los principales debates culturales,
filosoficos y teoldgicos, tales como la filosofia del lenguaje, de la accidén
comunicativa, las propuestas de Ricoeur y Gadamer, y més recientemen-
te con los andlisis de la globalizacién y la nueva cuestién social.

¢) La sabiduria del pueblo y el circulo hermenéutico

Scannone desarrolla lo que Trejo llama una gnoseologia popular
o légica sapiencial. Los pueblos latinoamericanos saben, tienen
conciencia y ejercitan una praxis; son sujetos de una sabiduria que es
fruto del mestizaje cultural y la fecundacién del Evangelio desde su
misma constitucion. Se trata, por tanto, de un estilo cognoscitivo, de una

Jforma mentis, que tiene sus ejes en la intuicion, el corazén, el simbolo

y los vinculos interpersonales solidarios. Sus expresiones simbolicas son
artisticas (canto, baile) y religiosas (religiosidad popular). Los estilos
modernos y postmodernos, al entrar en choque y contacto con esta
gnoseologia provocan nuevas sintesis vitales y muestran su capacidad de
elaboracidn y resistencia:

"Nuestra hipotesis es que la cultura latinoamericana tiene
capacidad de reubicar sapiencialmente la racionalidad cientifico-
tecnologica, respetando su autonomia y especificidad. Pues esta
cultura es fruto de un fecundo mestizaje cultural (y, por tanto,
abierta a ulteriores mestizajes) y se ha mostrado ya capaz de
creadoras sintesis vitales en la unidad de las diferencias"'*!,

" Scannone, J.C., Nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana,
Guadalupe, Buenos Aires 1990, 11.
" Ibidem, 98.



132 Gonzélez

Esta sabiduria popular, ademas, ha de ser considerada como un
lugar hermenéutico. Es decir, como el lugar vital, el "desde donde"
ético, cultural y social a partir del que un pueblo piensa, comprende,
discierne y actua. Es, al mismo tiempo, un horizonte y una perspectiva.
Para Scannone esto tiene implicancias directas sobre la teologia, en
razon de que esta sabiduria ha sido visitada por el Evangelio. Se trata asi
de una sabiduria cristiana, de un instinto evangélico de discernimiento.
Por ello, la propone como el lugar hermenéutico de una teologia
inculturada, como lugar de reflexidén y conocimiento critico del anuncio
cristiano. Es una suerte de matriz sapiencial/teologal que permitira un
estilo de profundizacion y reflexién sobre la revelacion cristiana. De alli
surge un modo propio de categorizar, sistematizar y relacionar entre si
los misterios del cristianismo. Para Scannone, por tanto, el pueblo
teologiza:

"El sujeto de la sabiduria popular es un nosotros, un
sujeto comunitario: el pueblo, ya sea que hablemos de un pueblo
histérico determinado, ya sea que hablemos del pueblo de Dios
inculturado en una determinada cultura, que con su sabiduria
cristiana sabe de Dios, y de las verdades de la fe y de la vida...
Es preciso distinguir niveles en la tarea de teologizacién de la
sabiduria popular... Existen roles especificamente distintos entre
los que se encuentra el tedlogo. Pero su funcion no sélo esta al
servicio de la comunidad entera, sino que es participada de
alguna manera por toda ella, también por el pueblo fiel pobre y

n142

sencillo en su sentido de fe"'**.

Y eso, no so6lo en el nivel pre-reflexivo de los simbolos y las
précticas, sino también en un cierto nivel de reflexidn, articulacion,
argumentacion y critica que brotan de su saber y sentir creyente. El
tedlogo de oficio prolongara metodica, sistematica y criticamente esta
sabiduria y la llevara al nivel cientifico, pero habra de respetar tanto la
normatividad de la Palabra de Dios como el modo inculturado que ella
ha tomado en nuestros pueblos:

"De ahi que sea necesario que el tedlogo no solo
conviva la fe del pueblo, sino que conviva su cultura, su
religiosidad, su sentir sapiencial, de modo que su servicio

"2 Scannone, J.C., Evangelizacion, cultura y teologia, Guadalupe, Buenos

Aires 1990, 229-230.
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teoldgico se haga "desde dentro"” del nosotros cclesial incultura-
do, en el cual sobre todo los pobres y scncillos han sabido
encarnar la fe en la cultura popular"'*’,

Este dinamismo creyente y reflexivo es lo que Scannone llama
el circulo hermenéutico de una teologia inculturada. Su primer movi-
miento consiste en que desde una experiencia particular de la fe, la
reflexion se abre al conjunto de la revelacion. Dos textos van a atraer la
atencion de Scannone para fundamentar esta perspectiva. El primero es
el n® 70 de la Instruccion sobre libertad cristiana y liberacion:

"De modo similar, una reflexion teologica desarrollada
a partir de una experiencia particular puede constituir un aporte
muy positivo, ya que permite poner en evidencia algunos
aspectos de la palabra de Dios, cuya riqueza total no ha sido atn
plenamente percibida. Pero para que esta reflexién sea verdade-
ramente una lectura de la Escritura, y no una proyeccion sobre
la palabra de Dios de un significado que no esta contenido en
ella, el tedlogo ha de estar atento a interpretar la experiencia de
la que ¢l parte a la luz de la experiencia de la Iglesia misma.
Esta experiencia de la Iglesia brilla con singular resplandor y
con toda su pureza en la vida de los santos. Compete a los
pastores de la Iglesia, en comunioén con el sucesor de Pedro,
discemir su autenticidad".

El segundo es de Walter Kasper:

"Siempre donde surge algo nuevo, siempre donde se
despierta la vida y la realidad tiende a superarse extaticamente
a si misma..., se muestra algo de la eficacia y la realidad del
Espiritu de Dios. El Concilio Vaticano II ha visto esta eficacia
universal del Espiritu no sélo en las religiones de la humanidad,
sino también en la cultura y en el progreso humanos"'*.

Una experiencia particular, inculturada de creer, anunciar y
plasmar el Evangelio junto a la emergencia de vida en un pueblo a
través de acontecimientos, busquedas o formas de organizacion, pueden
ser un camino de penetracion en la revelacion y el punto de partida para

'} Ibidem, 231.
"™ Kasper, W., El Dios de Jesucristo, 3 ed., Salamanca 1990, 262.
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un discurso teoldgico. Ahora bien, este camino hermenéutico tiene un
segundo momento. A partir de esta nueva luz de la inteligencia teologica
inculturada, se pueden releer los misterios principales de la fe cristiana
desde la propia situacién historica y cultural. Scannone pone como
gjemplo el hecho de que la experiencia cultural del pueblo argentino
posibilitd una lectura original de la eclesiologia del pueblo de Dios de
la Lumen Gentiun:

"Le facilito la captacion profunda de la ensefianza
conciliar sobre la Iglesia como pueblo de Dios y prepard el
ambiente para una reflexién eclesioldgica que, fiel a la revela-
cién, no opusiese 'comunioén’ e 'institucidn', sino que, respon-
diendo a la sintesis vital entre ellas que vive la sabiduria
popular, las comprendiera en unidad... Posibilitd superar una
eclesiologia preconciliar, demasiado juridicista, sin caer en el
escollo de algunas eclesiologias postconciliares, tanto las
demasiado centradas en la pequefa comunidad intimista o

carismatica, como las que suponen una idea clasista de pue-
blOHHS.

Otro ejemplo viene de la cristologia. La reflexion teologica
contemporanea ha insistido frecuentemente en lo que se llamo el
“criterio de Calcedonia". La encarnacion del Hijo ha puesto a la
naturaleza humana en una relaciéon con lo divino "sin confusion" pero
también "sin separacion”. Scannone afirma que en los pueblos latino-
americanos se da una percepcion de la relacion entre lo divino y lo
humano, entre Cristo y Maria, que se inserta en este dinamismo: respeto
por su profunda unidad y conciencia de su inalienable distincion.

d) Catolicismo popular v neocomunitarismo'*®

En los ultimos afios, Juan Carlos Scanonne ha propuesto una

' Scannone, 1.C., Evangelizacion, cultura v teologia. Guadalupe, Buenos
Aires 1990, 235.

" Para estas vertientes de su pensamiento cfr. Scannone, J.C.. "El
comunitarismo como alternativa viable", en CELAM, E/ futuro de la reflexion
teologica en América Latina, Bogota 1996, 195-241: "La nueva cultura
adveniente y emergente: desafios a la doctrina social de la Iglesia en la
Argentina”, en Scannone, J.C., (y otros), Argentina, tiempo de cambios.
Sociedad, Estado v doctrina social de la Iglesia, Buenos Aires 1996, 251-282.
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relectura de la teologia del pueblo de acuerdo con las nuevas claves
emergentes en la cultura argentina. Se trata de buscar un dialogo
renovado entre la teologia, la pastoral y los nuevos ambitos donde esta
emergiendo el pueblo y lo popular, en el marco de las profundas
transformaciones del fin del milenio. Para ello, elige como interlocutor
a un complejo y amplio movimiento conocido como "necomunitarismo"
o "asociacionismo". Asi lo explica él mismo:

"Yo me he orientado a un didlogo con la problematica
de la emergencia de la sociedad civil y de los nuevos movi-
mientos sociales. Es claro que no podemos quedarnos fijados en
el pasado. Por un lado, y a pesar de su importancia y vigencia,
y de que le debo mucho, ya no es suficiente una linea tipo
Kusch, por ejemplo, que apuntaba a las raices indigenas con sus
analisis sobre el 'estar’; o el primer Cullen, con sus aportes en
torno al 'estamos en la tierra' y la 'madre tierra'. Es cierto que
esto también tiene que ser continuado y que puede tener
vigencia en especial en los paises andinos. Por otro, lado,
tampoco es posible detenerse en el marco de los analisis del
pueblo del primer peronismo. Yo pienso que hay que dar un
paso hacia otro ambito. Por eso, me interesé por la problematica
del asi llamado neo-comunitarismo de base. Me parece encontrar
aqui un elemento de la sabiduria popular, que realiza un
'mestizaje' o 'sintesis vital' que, junto a los valores tradicionales,
incluye muchos elementos de la modernidad y de la postmoder-
nidad... Hoy en la religiosidad popular aparecen elementos
modernos y postmodernos, se da una sintesis, aunque por
supuesto no acabada"'*’.

Este movimiento, como una de las expresiones de la emergencia
de la sociedad civil parece adecuado para afrontar las nuevas articulacio-
nes entre Estado y mercado, asi como los desafios de la globalizacion:

"Este vasto movimiento parece estar creando una red a
nivel global e internacional. En ella, por un lado esté lo local y
cada agrupacion tiene sus propias caracteristicas; pero por otro
lado se trabaja en red, abiertos al mundo. Se pueden citar como
ejemplos: el neocomunitarismo de base en Chile y en Perti con

"7 Bender, J. - Gonzalez, M., Entrevista a Juan Carlos Scannone, San
Miguel 4 de Junio de 1998 (inédita).
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sus redes; o el Movimiento Zapatista de Liberacion Nacional
que trabaja combinando redes locales con redes de maestros,
médicos y otras segun especializaciones. Se trata de una manera
nueva de responder al fendmeno de la globalizacion. Se recupera
la identidad de cada uno, pero como identidad abierta. Varias de
estas perspectivas tanto politicas, como sociales, junto con las
novedades socioculturales, estan en la linea de lo que entende-
mos como pueblo, pero en un contexto nuevo. En el fondo, se
trata siempre del gran reto de elaborar una sintesis vital entre los
valores tradicionales de nuestra cultura latinoamericana y
argentina o sabiduria popular, con los aportes de la modernidad
y la postmodernidad. Este neocomunitarismo de base y la
emergencia de la sociedad civil con su momento maés cultural,
que es el nuevo imaginario colectivo que retine todos estos
elementos, estan en la linea de la sabiduria popular tradicional,
enriquecida con las perspectivas de lo urbano, lo modemno y lo
postmoderno"'*.

Este nuevo imaginario cultural alternativo y el neocomunitarismo
que le da cuerpo social son para Scanonne una nueva experiencia
suscitada por el Espiritu del Sefior, un signo de los tiempos. Por eso,
puede constituirse en una alternativa no solo a nivel socioeconémico y
cultural, sino también en el plano teoldgico:

"Por consiguiente, segun mi opinién, el comunitarismo
es una altermativa viable, ante todo, en el orden de la accion
pastoral y social, también de la utopia realmente posible y de su
imaginario colectivo correspondiente y, por ultimo, aun en el
orden de la transformacion historica, al menos como una fuerza
de resistencia activa para que el capitalismo neoliberal no lo
homogeneice todo, hasta llegar, quizas, a ser la respuesta mas
adecuada para un sector especifico de la macroeconomia, para
la estructuracién de un nuevo tejido social y para la accion
politica. Por todo ello es también un camino para continuar la
reflexion teoldgica y teologico-pastoral en perspectiva latino-
americana y de liberacion, tanto en la primera como en la
segunda fase del circulo hermenéutico teoldgico. Aun mas,
segun creo, tales puntos de vista ya han comenzado a rendir sus
frutos en la realidad social y eclesial, la accion pastoral y la

1% Thidem.
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reflexion teoldgica. En esos frutos se muestra, para el creyente,
la iniciativa de Dios"'*’.

e) Ensayos interdisciplinares de discernimiento cristiano y pensamiento
inculturado

Por ultimo, Scannone ha reactualizado creativamente otro cauce
de la teologia argentina como lo es el sujeto comunitario, En este caso
coordinando un Equipo de Reflexion Interdisciplinar que ha producido
dos trabajos significativos: Argentina, tiempo de cambios y Argentina:
Alternativas frente a la globalizacion'. La teologia en perspectiva
argentina recupera asi instancias de dialogo con interlocutores habituales
(sociologia, economia, filosofia), aunque con mayor pluralismo de
enfoques, al tiempo que gana nuevos pariners como la ciencia politica
y las relaciones internacionales. En estos anélisis se puede percibir el
interés por dar cuenta de los desplazamiento de la situacién nacional en
todos los drdenes, la busqueda de nuevos instrumentos de analisis y el
intento de alcanzar ciertas directrices de discernimiento comun en la
pluriformidad disciplinar.

3.1.2.2. La tercera generacion

La teologia argentina, como muchas tareas vitales del pais, sufrié
un corte profundo durante los afios de la dictadura militar. La conexidn
de memoria con las generaciones siguientes se daria paulatinamente en
los inicios de los '80. Alumnos de la Facultad de Teologia de Buenos
Aires, que luego serian profesores, protagonistas de experiencias
pastorales o de militancia popular, tomaron contacto con este patrimonio
y reclamaron a los referentes de las dos primeras generaciones una
explicitacion de lo vivido y pensado. Esto decia Lucio Gera al presentar
el trabajo de uno de los miembros de la nueva generacion:

"Quienes hemos vivido la experiencia de ese periodo,

"*Scannone, J.C., "El comunitarismo como alternativa viable", en CELAM,
El futuro de la reflexion teolégica en América Latina, Bogota 1996, 195-241,
240-241.

%0 Scannone, J.C., (y otros), Argentina, tiempo de cambios. Sociedad,
Estado y doctrina social de la Iglesia, Buenos Aires 1996, 251-282 y Scannone,
1.C., (y otros), Argentina: Alternativas frente a la globalizacion. Pensamiento
social de la Iglesia en el umbral del tercer milenio, Buenos Aires 1999,
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alistados en la linea teoldgico-pastoral estudiada por Sebastian
Politi, pertenecemos a una generacion cuya edad se encuentra
ahora en torno a los 60 o 70 afios. Obviamente, cuando él u
otros pertenecientes a la generacion 'junior' quieren adentrarse
en aquel periodo para conocerlo mejor, nos invitan a nosotros,
generacion 'senior', a hacer memoria. No solamente a recordar,
sino a recordar para 'contarles'. Ya veniamos haciendo memoria
en la soledad, en la intimidad de nuestro corazon; pero ellos nos
invitan a hacer memoria 'ante ellos', tornandola 'narracién'. A
entrar en un didlogo de generaciones; a 'contarles', lo cual
significa también 'rendirles cuentas' de nuestra actuacién y
reflexién y nos exige no ser 'cuenteros' sino veraces. A ellos y
a nosotros corresponde realizar la tarea de un discernimiento del
pasado. Sobre ellos pesa el cometido de una nueva creatividad
que, haciendo pie en el pasado, no sea mera repeticién, sino
superacion del mismo... Con esta actitud y practica de discerni-
miento la generacion joven puede dejar establecidos algunos
resultados del pasado y, humildemente, dar comienzo a su
propia creatividad"'®'.

Dentro de este proceso de pasaje intergeneracional, se destaca
con nitidez la figura de Carlos Galli. El llevara adelante una suerte de
ministerio en el recoger, profundizar, releer e involucrar a otros en el
conocimiento de esta tradicion teoldgica:

"Me reconozco heredero de la reflexion latinoamericana
sobre la encarnacion del Pueblo de Dios en los pueblos, en
particular de las grandes lineas de la teologia argentina del
pueblo. En ella nos situamos tedlogos y pastoralistas que ya
formamos varias generaciones, como en otras corrientes. Gera
representa a los fundadores y Scannone a los continuadores,
porque es quien mejor continud el camino emprendido. En su
huella nos ubicamos otros, casi en una tercera generacion,
tratando de recrear sus mejores aportes ante los nuevos signos

"ls2

de los tiempos" '~

P! Gera, L., "Prologo", en Politi, S., Teologia del pueblo. Una propuesta
argentina a la teologia latinoamericana 1967-1975, Buenos Aires 1992, 9.

2 Galli, C., "La teologia latinoamericana de la cultura en las visperas del
tercer milenio”, en CELAM, El futuro de la reflexion teologica en América
Latina, Bogota 1996, 244-362, 252.
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Cuatro nos parecen sus contribuciones principales:

a) Un ministerio de memoria y de espacios: Galli ha sido y es
una suerte de "memoria viviente" de la teologia argentina, de sus
caminos y procesos. Muchos de los que nos hemos interesado por estos
temas hemos sido introducidos y guiados por €él. Ha escrito recapitula-
ciones sobre la teologia argentina del pueblo que son hitos insoslaya-
bles'”’. Es, ademas, una figura clave en la un articulacion de espacios de
intercambio entre personas e instituciones (Facultad de Teologia de la
UCA, Citedra de Pastoral, SAT, grupos de trabajo e instancias eclesia-
les). La coordinacién de seminarios sobre tematica latinoamericanas y
argentinas y la direccion de tesis sobre estas cuestiones tematicas
completan el panorama.

b) Una eclesiologia catdlica inculturada: Sus diversos aportes
eclesiologicos convergen y parten de su investigacion doctoral £/ pueblo
de Dios en los pueblos del mundo. Catolicidad, encarnacion e intercam-
bio en la eclesiologia actual, dirigida por Lucio Gera'**. Se trata de una
de las contribuciones mas importantes de la teologia de los '90, tanto a
nivel latinoamericano como internacional. Este trabajo imponente consta
de dos secciones. La primera es histdrico-positiva y alli Galli investiga
la presencia del tema en la eclesiologia catélica desde la década del 30
hasta fines de los '80. Pone de manifiesto como por un conjunto de
factores eclesiales y seculares la relacion Iglesia-pueblos adquiere gran

"** El mas completo es Galli, C., "La teologia latinoamericana de la cultura
en las visperas del tercer milenio", en CELAM, El futuro de la reflexion
teologica en América Latina, Bogota 1996, 244-362. Un acercamiento al
pensamiento de Lucio Gera se puede ver en Galli, C., "Aproximacién al
'pensar’ teologico de Lucio Gera", en Ferrara, R. - Galli, C. (eds.), Presente v
futuro de la teologia en Argentina. Homenaje a Lucio Gera, Paulinas, Buenos
Aires 1997, 75-103.

" Galli, C.M., El pueblo de Dios en los pueblos del mundo. Catolicidad,
encarnacion e intercambio en la eclesiologia actual, Pontificia Universidad
Catdlica Argentina (Buenos Aires) 1993, Pro manuscrito (inédita). Diversas
vertientes de la tesis se pueden ver en: Galli, C., "El pueblo de Dios en los
pueblos de América Latina", Sedoi 110 (1991); "La Iglesia como pueblo de
Dios", en CELAM, Eclesiologia. Tendencias actuales, Bogota 1990, 91-152;
"La encarnacién del pueblo de Dios en la Iglesia y en la eclesiologia latino-
americanas”, Sedoi 125 (1994); "La recepcion latinoamericana de la teologia
conciliar del pueblo de Dios", Medellin 86 (1996) 69-119.
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importancia en el siglo XX. Sostiene que el Concilio Vaticano II fue
decisivo al privilegiar la categoria del pueblo de Dios para expresar la
dimension humana, social, histdrica, universal y misionera de la Iglesia.
Ademas, el Concilio liga a la Iglesia como pueblo de Dios con los
pueblos-culturas por medio de los conceptos de catolicidad, mision,
encarnacion e intercambio, reuniendo temas que se habian desarrollado
antes independientemente. Finalmente muestra cémo:

"La Iglesia y la eclesiologia latinoamericanas han hecho
la recepcién creativa del tema conciliar reflexionando la
encarnacion del Pueblo de Dios a partir de la experiencia
inculturada del Pueblo de Dios en América Latina; la corriente
argentina de la teologia del pueblo o de la pastoral popular,
simbolizada en L. Gera, ha influido bastante en la Iglesia
latinoamericana y ha aportado mucho a su eclesiologia y
pastoral; un aspecto central de esa eclesiologia es ver la relacién
entre la Iglesia y el Mundo como la relacion entre el PD y los
pueblos" (Tesis, Introduccién general).

La segunda parte, es sistematico-especulativa. Alli Galli piensa
la relacion pueblo de Dios/pueblos desde las categorias de catolicidad,
mision, encarnacidon e intercambio:

"El concepto biblico-conciliar Pueblo de Dios es muy
apto para realizar una sintesis eclesiologica sistematica; es el
mas apto para expresar la relacion de la Iglesia con el mundo;
la relacion al mundo, expresada especialmente por la categoria
Pueblo de Dios, es esencial al misterio de la Iglesia; la com-
prension de esa relacion requiere una eclesiologia del Pueblo de
Dios y una teologia del mundo como comunidad de pueblos; la
comprension del pueblo como comunidad de hombres y del
mundo como comunidad de pueblos ayuda a entender la relacion
Iglesia-mundo... La analogia eclesiologica de la encarnacion
permite pensar la unidad en la distincién y la distincion en la
unidad entre el Pueblo de Dios y el mundo del pueblo y de los
pueblos; la encarnacion del Pueblo de Dios en los pueblos
enriquece la comprension de la iglesia particular y la comunion
entre las iglesias particulares; el misterio de la encarnacién del
Pueblo de Dios ilumina la presencia dinamica de la Iglesia como
sujeto historico entre los pueblos... En ese intercambio los
pueblos se enriquecen con los bienes eclesiales y el Pueblo de
Dios se enriquece con los bienes culturales" (Ibidem).
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¢) Relectura y seguimiento: Galli ha propuesto una relectura de
los grandes temas de la tradicion argentina (pueblo, cultura, religiosidad
popular, signos de los tiempos, estructuras de pecado) desde los nuevos
horizontes y desafios de la modemnidad postmodemna y la Nueva
Evangelizacion'”. Ademas, desde su teologia de la encarnacién y el
intercambio entre el pueblo de Dios y los pueblos del mundo, ha
reflexionado sobre los actuales procesos de globalizacién y regionaliza-
cién, con especial atencién al Mercosur'®. Por fin, ha seguido y
recogido muchos de los principales itinerarios pastorales de la Iglesia en
la Argentina de las ultimas décadas'’.

d) La coordinacién de numerosas publicaciones de conjunto y
la continuacién de una caracteristica de la tradicion teoldgica argentina:

"5 Cfr. Galli, C., "El desafio pastoral de la cultura urbana", Sedoi 90/91
(1986); "Identidad cultural y modernizacién en América Latina", en Galli, C.
- Scherz, Identidad cultura y modernizacion, Buenos Aires 1991, 7-21; "La
religiosidad popular urbana ante los desafios de la modernidad"”, ibidem, 147-
176; "Eucaristia y nueva evangelizacidn", Criterio 2139 (1994) 435-439); "La
corrupcidn como pecado social", en Scannone, J.C., (y otros), Argentina, tiempo
de cambios. Sociedad, Estado y doctrina social de la Iglesia, Buenos Aires
1996, 207-248; "Los grandes desafios", ibidem, 427-437; "Religion y razén al
final del milenio", Criterio 2175 (1996) 225-227.

1% "Catolicidad y globalizacién. A propésito del Sinodo para América",
Criterio 2205/2206 (1997) 608-614; "Hacia una eclesiologia del intercambio",
en Eckholt, M . - Silva, J. (eds.), Ciudad y humanismo. El desafio de convivir
en la aldea global. Para el intercambio cultural latinoamericano-aleman en sus
30 anos, Universidad Catoélica de Maule, Talca 1999, 191-208; "El intercambio
entre la Iglesia y los pueblos en el MERCOSUR", en Scannone, J.C. (y otros),
Argentina: Alternativas frente a la globalizacion. Pensamiento social de la
Iglesia en el umbral del tercer milenio, Buenos Aires 1999, 167-208.

7 Galli, C. - Arancibia, M.D., "Formacioén sacerdotal permanente: Nuestro
camino reciente", Criterio 2103 (1992) 655-663; Galli, C., "La edicién
argentina de Communio: novedad y desafios", Criterio 2153 (1995) 198-201;
"La ensenanza de la teologia pastoral", Boletin OSAR 4 (1996) 26-40; "Nueva
evangelizacion y formacion permanente"”, Pastores 7 (1996) 3-24. Especialmen-
te significativo es su estudio: "Las Lineas Pastorales para la Nueva Evangeliza-
cion. Preparacidn, significacion, recepcion. Un aporte argentino a la formacion
pastoral", Boletin OSAR 11 (1999) 18-43. Ver también el panorama trazado por
Galli en: "Palabras finales", en Sociedad Argentina de Teologia (ed.), El
misterio de Cristo como paradigma teolégico. Decimonovena Semana Argentina
de Teologia en los 30 aros de la SAT, San Benito, Buenos Aires 2001, 53-58.
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¢l comentario creativo a los documentos del magisterio de la Iglesia'*®.

Finalmente, queremos esbozar algunas de las contribuciones mas
recientes de otros tedlogos y tedlogas que se han relacionado de distintos
modos con las tematicas de la teologia argentina, sin que haya que
considerarlos como pertenecientes a esta linea de pensamiento y sin que
sus aportes se limiten a ella. Tenemos los aportes de Josefina Llach ACI
especialmente en el campo de la cultura, la eclesiologia y la eucaristia'®’.
Ademas contamos con un grupo de investigaciones de licencia y
doctorado que han significado un aporte clave. En primer lugar, hay que
sefialar el trabajo de Sebastidan Politi, Teologia del pueblo. Una
propuesta argentina a la teologia latinoamericana 1967-1975, que
constituye la primera presentacion histdrica y teoldgica de esta corriente
de reflexion, al tiempo que un primer intento de encuadrarla en los
principales dinamismos culturales y religiosos del periodo. Un segundo
aporte lo ha dado la tesis doctoral de Guillermo Fernandez Beret OP, E/
pueblo en la teologia de la liberacion. Consecuencias de un concepto
ambiguo para la eclesiologia y la pastoral latinoamericanas'®. Alli
propone un estudio de la problematica del pueblo en distintas variantes
de la teologia latinoamericana:

"El objetivo de este trabajo es precisamente realizar un
analisis comparativo de las respuestas de las distintas 'corrientes'
dentro de la teologia de la liberacidn, buscar sus coincidencias
y divergencias y valorarlas. El obedece no sélo a un mero
interés tedrico, sino que también intenta ser un aporte dentro de
la teologia de la liberacion en orden a profundizar su conoci-
miento de ese pueblo y de la Iglesia como él la vive, y su

% Entre los dltimos cfr. Ferrara, R. - Galli, C. (eds.), Comentario a la
carta Novo millenio ineunte, Buenos Aires 2001.

' La hermana Llach es una de las mujeres pioneras en el servicio teoldgico
de nuestro pais. Realizo su tesis de licenciatura bajo la guia de Lucio Gera
sobre el tema La funcion evangelizadora de la Eucaristia (1988). Entre sus
escritos: "El tema de la cultura en el documento Iglesia y Comunidad Nacional"
Sedoi 62 (1981) 3-30; "Teologia de la cultura”, en Walsh, S. (y otros), Educar
al pueblo desde su cultura, Docencia, Buenos Aires 1986, 101-116; "La
propuesta de Juan Pablo II", Criterio 1978/1979 (1986) 685-691; "La Argentina
entre la tradicidon y la postmodemidad”, Criterio 2020 (1988) 698-708.

1 Fernandez Beret, G., El pueblo en la teologia de la liberacion.
Consecuencias de un concepto ambiguo para la eclesiologia y la pastoral
latinoamericanas, Frankfurt-Madrid, 1996.
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compromiso con €l. Las divergencias han de servir al enriqueci-
miento mutuo de las distintas corrientes, al mismo tiempo que
las coincidencias han de confirmar y profundizar una opcion
fundamental comun a ellas"'*".

Para ello investiga el concepto de pueblo en Gera-Scannone,
Juan Luis Segundo, Ellacuria-Sobrino, Leonardo Boff y Gustavo
Gutiérrez. Un tercer trabajo clave es la investigacién doctoral del tedlogo
santiaguefio Marcelo Trejo La sabiduria del pueblo como lugar teologico
en la 'Escuela Argentina’ (1966-1996)'*. Donde se destaca su analisis
del aporte de Juan Carlos Scannone a una epistemologia teologica
inculturada y su acercamiento al teologizar desde la cultura santiaguena:

"Santiago del Estero es, para el santiaguefio, su tierra...
El 'ahi' donde se da lo suyo, lo humano. Su 'domicilio existen-
cial', 'Santiago manta', se dira por el norte. La zona de habitua-
lidad donde €l se refugia para defender la significacién de su
existencia y desde donde proporciona los contextos simbolicos
con que viste la realidad y su quehacer cotidiano. Esta tierra
nortefia posee un paisaje con pocos accidentes. Sobre el mismo
asoma un cielo siempre distante. Desmesurado y pélido con una
luz solar siempre viva. Luz espejante y angustiosa que desdibuja
los contornos" (Tesis).

En otra perspectiva, nos encontramos con Virginia Azcuy quien,
animada por Lucio Gera, ha desplegado otras dos vertientes de la
teologia argentina de la primera generacion: los pobres y los santos
como lugar hermenéutico y mediacion personal del Evangelio. En el
primer caso se trata de su tesis de licenciatura en la que pone de relieve
la contribucion de Ignacio Ellacuria'®”. En el segundo estamos ante una
obra de amplio alcance, su tesis doctoral: La figura de Teresa de
Lisieux. Ensayo de fenomenologia teologica segiun Hans Urs von

'! Tbidem, 13.

'* Trejo, M., La Sabiduria del pueblo como lugar teolégico en la "Escuela
Argentina” (1966-1996), Facultad de Teologia. Pontificia Universidad
Gregoriana (Roma), Dir: Félix Pastor, 2000 (inédita).
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Azcuy, V., Los pobres como "lugar", "sacramento", "presencia” de
Cristo en Ignacio Ellacuria (1988). Se puede ver también: "Desde el corazén
de la Iglesia y de los pueblos", Nuevo Mundo 55 (1998) 17-24.
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Balthasar'®. Alli la tedloga argentina emprende un original didlogo y
entrecruzamiento de métodos y abordajes entre teologia y santidad al
que podria llamarse "teologia del encuentro": ;Qué le pasa a un tedlogo
cuando se deja fecundar por la existencia teoldgica de una santa? ;Qué
le pasa a la teologia viviente de la santa cuando un tedlogo la recibe y
la relee? Otro autor importante de esta generacion es Victor Femandez.
El tedlogo de Rio Cuarto -uno de los escritores mas prolificos de la
nueva generacion- ha venido realizando un aporte sostenido en el &mbito
de la sabiduria popular y en la relectura desde ella de la tradicién
teologica'®. Al mismo tiempo ha incursionado en la figura y en la obra
de Rafael Tello, ofreciendo la primera presentacion de su pensamiento
en el ambito teoldgico'®. Finalmente hay que resaltar un nutrido grupo
de trabajos de tesis de licenciatura que se han orientado en tematicas

afines a este cauce de reflexion'®’.

'* Azcuy, V., La figura de Teresa de Lisieux. Ensavo de fenomenologia
teologica segun Han Urs von Balthasar, 2 tomos, Ediciones de la Facultad de
Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica, Buenos Aires 1997.

'S Ferndndez, V., "Entender bien la unidad propia del Espiritu en la accién
evangelizadora" Boletin OSAR (1999) 66-76; "El misterio del pobre en la
economia globalizada", en Ferrara, R. - Galli, C. (eds.), Nuestro Padre
misericordioso, Buenos Aires 1999, 143-174; "El 'sensus populi'. Legitimidad
de una teologia 'desde’ el Pueblo", Teologia 72 (1998), 133-164.

' Fernandez, V., "Con los pobres hasta el fondo. El pensamiento teoldgico
de Rafael Tello", Provecto 36 (2000) 187-205.

" Rodriguez Melgarejo, G., Reflexiones sobre pastoral popular desde el
interior de un santuario (1972); Pinto, V., La relacion entre fe y religion en
nuestra problematica pastoral actual (1974); Politi, S., Iglesia y pueblo en la
reflexion teologico-pastoral argentina (1989); Saravia, H., Aspectos teolégicos
que subyacen en dos visitas pastorales de Cordoba del Tucuman (1990);
Femandez, L., Aportes del Movimiento Liturgico Argentino a una eclesiologia
de comunion y participacion (1991); Berra, J.P., Fe y dignidad humana.
Aportes para un nuevo humanismo (1993); Salvia, E., Fray José Antonio de
San Alberto. Interpretacion historico-pastoral de sus cartas como obispo del
Tucuman 1778-1784 (1993); Nadur Dalla, M.A., La Diocesis de San Nicolas:
aportes para una investigacion socio-religiosa (1994); Pasos, H., La peregrina-
cion cristiana (1995); Aleman, M., El sentido del término signos de los tiempos
en el magisterio episcopal latinoamericano (1996); Quinones, AM., El
comienzo de la vida religiosa inserta en medios populares en la Argentina
(1998); Buere, J.. Cultura popular en Florencio Varela (1998); Segura, J.,
Evangelizacion de la cultura e inculturacion de la evangelizacion en Juan
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3.1.2.3. Nuevas figuras de pastoral popular

La teologia argentina, como hemos visto, estuvo siempre
enraizada y en contacto directo con las experiencias de pastoral popular.
Por eso, su continuacion, relectura y creatividad no puede buscarse solo
en el ambito académico. En estos afios, en efecto, se han dado numero-
sOos movimientos y experiencias cristianas en el campo popular que se
relacionan con estas lineas'®®.

Por un lado tenemos una continuidad creativa de experiencias
nacidas en los '60 y '70, tales como la Pastoral de Villas, el Equipos de
Curas Villeros'®, las Misiones Populares, la pastoral de santuarios, la
Peregrinacion Juvenil a Lujén, los cursillos para vagos y la vida religiosa
inserta. Al mismo tiempo, nacen nuevas experiencias en continuidad y
novedad con aquellas: los galpones, el movimiento de columnas, los
almacenes, los apoyos escolares, los Chicos del Pueblo, la Carpa
Evangelizadora, las Casas del Joven. A esto se suma la participacion de
los cristianos en el explosivo fendomeno del trueque, el Banco de los
Pobres, etc. Se registra asi mismo una "popularizacion" de experiencias
de comunidades terapéuticas y de autoayuda.

Por otro lado, se constata un el nuevo rol que han ido tomando
en los barrios las estructuras tradicionales de la Iglesia, como las
parroquias, colegios, comedores, Céritas, etc.; ante la retirada del Estado
y la desocupacion. Asi también se verifica la presencia de la religiosidad
popular en diversas protestas sociales denunciando atentados contra la
vida y la dignidad. Desde las marchas del silencio en Catamarca,
pasando por el robo de bebés en sectores marginales, a las manifestacio-
nes contra desalojos de asentamientos, hasta llegar a grandes conflictos

Carlos Scanonne S.J. (2000); Graneros, R., Hacia la Nueva Evangelizacion en
Lucio Gera. Estudio teologico-pastoral con especial atencion al estilo y
lenguaje del autor (2000).

'S Para un panorama cfr. Forni, F., "Una vision desde los sectores
populares", Criterio 2022 (1988) 710-715; Id.," Derechos humanos y trabajo de
base: la reproduccion de una linea en el catolicismo argentino", Sociedad y
Religion 7 (1989) 46-54. Otras pistas se pueden encontrar en Gonzélez, M.,
"Algunos aspectos de la Iglesia Catdlica en la Argentina entre el retorno de la
democracia (1983) y el fin del milenio. Esbozo histérico-pastoral”, en Sociedad
Argentina de Teologia, Iglesia universal. Iglesias particulares, San Pablo, Bue-
nos Aires 2000, 191-346, 296-320.

' Para un acceso a su historia cfr. Vernazza, Para comprender una vida
con los pobres: los curas villeros, Guadalupe, Buenos Aires 1989.
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sociales como los verificados en Tierra del Fuego, Neuquén, Jujuy, etc.

Finalmente, hay que destacar los nuevos desafios al "mundo" de
los pobres de la actual situacion cultural: el narcotrafico como red
economica, de autoridad, de poder y de estructuracién de la vida. La
creciente violencia en el interior de los barrios con el consiguiente
desprecio de la vida. La fragmentaci6n y la intoxicacion del tejido social
para ofrecer un piso minimo donde apoyar intervenciones de reduccién
de dafio y de recuperacion. Todo esto ha llevado a muchos agentes
pastorales a importantes cuestionamientos, desaliento, redescubrimiento
de lo estructural y desborde existencial. La falta de un adecuado
relevamiento e interpretacion de todos estos emergentes, asi como la
ausencia de una lectura teoldgica y pastoral de su conjunto son un
desafio para la reflexiéon creyente de nuestra Iglesia; especialmente
cuando, la constante conexion con las experiencias pastorales fue un
signo distintivo de la teologia argentina.

3.1.2.4. Visita de Jesucristo y la Virgen de Guadalupe a los Pueblos de
América Latina y El Caribe (1992-2000)

La teologia argentina del pueblo recibié una plasmacion
"viviente" en un acontecimiento decisivo de los '90: La Visita de
Jesucristo y la Virgen de Guadalupe a los Pueblos de América Latina
Y El Caribe. Se trata de una peregrinacion misionera a pie que unié el
santuario de Guadalupe (México) con el de Lujan (Argentina) luego de
ocho afios de camino'”. Estamos ante un complejo simbélico en
movimiento, ante una suerte de "parabola viviente" con multiples vias
de acceso, por lo cual, solo serd posible una presentacién preliminar y
en esbozo. La idea surge de un grupo de sacerdotes y laicos argentinos,
como una respuesta a la llamada de Juan Pablo II a una evangelizacion
nueva en su impulso misionero, en sus métodos y expresién. El camino
se inauguro el 12 de Diciembre de 1992 en la Basilica de Ntra. Sefiora
de Guadalupe en México. En su primera etapa recorri6 diez paises de
Ameérica Central, el norte de Colombia y la Reptiblica Dominicana. Duré
un ano y medio y se recorrieron 7.400Km. El segundo tramo comenzo
en diciembre de 1994, recorriendo Venezuela, Colombia, Ecuador, Perti
y Bolivia. Esta vez se hicieron 7.100Km. de caminata. La tercera etapa

""" La peregrinacion estuvo precedida por tres afios de preparacion en los
que se realizo el discernimiento teoldgico-pastoral y personal, y donde se llevo
a cabo una especie de ensayo piloto, entre abril y mayo de 1991, cuando se
camin6 durante 100 dias uniendo los santuarios de Itati, Caacupé y Copacabana.
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partié en abril de 1997, y abarco Brasil y Uruguay con un total de
3.577Km. La cuarta y ultima etapa del camino partié en diciembre de
1998 desde Mendoza y termind en diciembre del afio 2000 -abarcando
gran parte de Argentina y Chile- en la Basilica de Ntra. Sra. de Lujan.

Veamos algunos de los ejes teoldgico-pastorales inspiradores:

a) La Peregrinacion es un fruto directo de la teologia argentina
del pueblo y de la tradicién argentina de pastoral popular, al tiempo que
constituye una relectura y reconfiguraciéon de la misma. Un grupo de
sacerdotes y laicos comienza a vislumbrar el llamado a realizar un gesto
en el marco de las propuestas papales en torno a la nueva evangelizacién
de América Latina presentada como "la tierra de la nueva visitacion".
Ademas, en 1985, algunos de ellos participan en una charla que Lucio
Gera da al clero joven de la Arquidiocesis de Buenos Aires, donde habla
de la necesidad de buscar una nueva liturgia, catequesis y accion social
populares. De aqui brotan, entre otras, la experiencia conocida como
"Patitas de la Virgen". Dos veces por aflo, durante seis dias, se llevaba
a la Virgen de Lujan caminando por las villas y barrios mas pobres de
la Capital Federal. Esto confluye en un encuentro de este grupo con
Lucio Gera, quien durante casi tres afios acompafiard e inspirara el
delinearse de la Peregrinacién.

Entre los rasgos de estilo surgidos de este encuentro hay que
mencionar la necesidad de insertarse en la memoria viva del pueblo de
Dios latinoamericano, en su estilo creyente y pobre, en sus fiestas, su
capacidad contemplativa, su amor a Maria y a Jesus, y en su tradicion
solidaria. Las consecuencias sobre el perfil de gesto evangelizador son
nitidas. Se busca facilitar la realizacién de una visita, de un encuentro
entre Jesus, Maria, la Palabra de Dios y los pobres de los pueblos, alli
donde ellos viven, sufren y esperan. Es Maria quien convoca y retine al
pueblo para celebrar la presencia de Jesucristo. Por eso, se optd por
visitar a quien nadie visita (caserios, hospitales, carceles, lugares
