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6 The Church in Latin America, en Foreign Affairs, Diciembre 1969.

7 Un vasto registro de opiniones sobre Humanae Vitae puede anali-
zarse en el informe Humanae Vitae, pareja y poder, Vispera, 7, Montevideo,
Octubre 1968, seguido de una polémica con el Centro Pedro Fabro de Mon-
tevideo publicada en Vispera, 9 de Marzo 1969. Para una aproximacion
‘posterior sobre las dimensiones que ha alcanzado la campafia norteamerica-
na de control de natalidad léase el articulo de W. Barclay, J. Enright
v Reid T. Reynolds Population control in the Third World, en Nacla News-
letter, New York-Berkeley, Diciembre 1970. La politica del Vaticano al
respecto ha quedado alin méas explicitada por la publicacién, el afio pasado,
de una carta del Cardenal Villot a los nuncios. Son los EE.UU., dice el
Secretario de Estado del Vaticano, quienes, después de lanzarse a la cam-
pafia por el control de natalidad “bajo la presidencia de Kennedy”, han
pasado ahora “a la cabeza entre los promotores de una politica internacional
de control de natalidad”. El Cardenal sefiala “la vehemencia” que ha ganado
a este movimiento, la “cuasi mesidnica conviceién” que ecaracteriza a sus
propulsores, los ‘“métodos de propaganda” que llegan a compensar con
radios a transistores a las parejas doéciles, extirpando toda libertad de
opcion. Justo es destacar aqui que ya en Setiembre del 68, a pocas s¢manas
de publicada la enciclica, Medellin supo decir que ella “tiene para nuestro
continente una importancia especial (...). Denuncia toda politica fundada
en un control indiscriminado de nacimientos, es decir, a cualquier precio
y de cualquier manera, sobre todo cuando éste aparece como condicién
‘para prestar ayudas econémicas’.

S Para otros aspectos de las relaciones entre la Iglesia y la Unidad
Popular, léase en Vispera los informes La via chilena, v. 19/20, Diciembre
1970; Los cristianos en la via socialista chilena, v. 23, Abril 1971, y La
via chilena: Movimiento de Izquierda Cristiana, v. 24/25, Octubre 1971.

9 Véase Los invasores de Pamplona Alta, en Vispera 23.

10 Revolution next door. Latin America in the 1970s, Holt, Rinehart
-and Winston, New York-Chicago-San Francisco, 1971, pp. 107ss.

11 Para una introduccién histérica al CELAM, César Aguiar, Las
-puertas abiertas, Vispera, 6 de Julio 1968.

. 12 V. mi articulo La *“revolucién” de Mensaje, publicado en la primera
-entrega del 65 de Cristianismo y Sociedad, Montevideo.

13 Ya es tiempo, sin embargo, de analizar en perspectiva el proceso
de secularizacién operado dentro de las DC, particularmente en Chile y Uru-
guay, y la funcién de vanguardia que dentro de ellas desempefian los sec-
tores jovenes. Puede consultarse en Vispera el informe La DC ante su
crisis, v. 11, Julio 1969, ademas de los ya citados sobre la via chilena (nota 8),
v los encuentros con los chilenos Luis Maira, Rodrigo Ambrosio, v. 21, Febre-
ro 1971, y Pedro Felipe Ramirez, v. 22, Abril 1971.

14 Lucio Gera y Guillermo Rodriguez Melgarejo, Apuntes para una
-interpretaciin de la Iglesia argentina, en Vispera, 15 de Febrero 1969.

15 Vispera, 5 de Abril 1968, publicé un informe sobre Buga con traba-
jos de Luis Carriquiry, Miguel Angel Solar, Luis Hevia, Eduardo Vio Grossi,
Luciano Rodrigo Cisterna, Mario Krieger.

16 Valga la cita: “;Quién ayuda a quién?”, pregunté Galo Plaza.
“El flujo total de capitales que circulan entre los EE.UU. y América La-
‘tina indieca un saldo favorable de 500 millones de ddlares para los primeros”.

17 En Lima, el 10 de Mayo. “Demandamos un trato justo de los orga-
nismos internacionales que han observado con respecto a nosotros un trato
claramente discriminatorio que no estamos dispuestos a seguir toleran-
do (...). Creemos llegado el momento de hacer un balance sereno y exhaus-
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tivo de la eficacia real de una institucién que como el BID muestra sintomas
de ser utilizada como arma de presién politica contra paises que, como el
Perid, deciden romper con el pasado para iniciar una politica liberadora
y nacionalista que sélo acepta como norma y designio los propios intereses

de sus pueblos”.
18 Véase la nota 8.

CRONICA DE LA DISCUSION
w2

Dialogo con el auditorio

1. — EI piblico a continuacién hizo preguntas al expositor que le
permitieron precisar y completar su pensamiento. Una primera cues-
tién presenté una alternativa. Mds que pensar en una Iglesia jugando
su rol politico habria que integrarse en la lucha de liberacién de los
pueblos latinoamericanos, peleando del lado del pueblo y contribuyendo
a su victoria; méas que pregonar el Cristianismo y la Iglesia se tendria
que hacer una Iglesia y un Cristianismo nuevos mas conformes con lo
predicado por Jesiis. Para el disertante la disyuntiva no pareciera im-
ponerse. El disertante remarcé, en la linea de su exposicién, que la
didspora es, en la actual coyuntura histérica, la sede normal de la fac-
cién politica, donde el creyente trabaja mezclado con el no creyente y
sin preocuparse por ser minoria. Sin embargo, agregd, la lucha se ha
expresado también en grupos de Iglesia e incluso, dentro de la Iglesia
misma.

2.— Otra pregunta versé sobre el rol politico de Cristo. {Como en-
tenderlo? La respuesta fue descriptiva y teolégica a la vez. En cuanto
a lo primero, reconocié que un inventario practicado por el mismo expo-
sitor en las élites universitarias catélicas de LA, habia evidenciado un
fuerte wacio cristolégico, en reaccién contra una imagen finebre de
Cristo vigente en muchas iglesias y contra una predicacién centrada
mas sobre si misma que sobre Cristo. Ello mostraba, sin duda, una
blsqueda, a veces desesperada, de un Cristo contemporineo, o mejor,
de una expresién contempordnea de Cristo (que no es lo mismo). A con-
tinuacién sefialé dos orientaciones muy frecuentes en esa bisqueda.
Unas veces ella se volcd sobre la pericopa de Mt. 25, 35 ss, la mas co-
nocida, leida e invocada, pero también la mas unilateralmente leida:
“Tuve hambre y me disteis de comer... ete.”, a través de la cual se
hizo una répida identificacién de Cristo con los pobres y viceversa. En
dicha identificacién, los pobres anénimos contagiaron de su anonimato
a Cristo: Jests aparecié como un pobre entre otros, privado de su peso
histérico, de su persona y de su accién. Otras veces se identificé a
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Cristo con los lidenes que mueren de muerte heroica (Camilo Torres, el
#Ché”, ete.), exaltando unilateralmente al Cristo Sefior con olvido de
su anonadamiento.

Es muy facil caricaturizar ambos intentos, advirtié el orador, pero
si se los tomara en seric quizis podriamos descubrir la manera de for-
mular esa cristologia en ciernes en términos de Filip. 2: por haberse
anonadado como el mis pobre entre los pobres, Cristo ha sido exaltado
como El Lider por antonomasia, el Lider con maytscula, que esti por
encima de todo otro liderazgo. El rol politico de Cristo se habra de
jugar en tanto se afirme su sefiorio y la Iglesia, mis que una ‘“agencia’”
del Reino, aparezca como la realizacidon “ya ahora” en la tierra de ese
Reino. Corrigiendo cierta inflacién eclesial y arriesgando una proclama-
ci6n del Sefior en el mundo entero y no sélo en la Iglesia, el rol poli-
tico de Cristo habri de surgir vigoroso ante nosotros. Para concluir con
el aspecto teolégico de su respuesta, el Dr. Borrat echdé de menos una
“teologia de la ausencia” de Cristo, ausencia que es a un tiempo trage-
dia y desafio para nuestra realizacién histérica. Tal vez, opind, la
“secularizaciéon” provenga méis de dicha ausencia de Cristo que de cier-
tos datos culturales pertenecientes a un momento histérico determinado.
De alli que sea urgente predicar a Cristo como “el que viene” también,
sin por ello reducir la predicacién a pura instancia critica de las ideo-
logias actuales (cuesta mucho criticar las actuales ideologias partiendo
de una “ausencia’, de alguien que no ofrece demasiadas pautas criticas
de tipo ideolégico). En ciertos campos la teologia pareciera haber redu-
cido la importancia de todo eso al afirmar la “teclogia de la esperanza”
como mera instancia critica de las ideologias hoy vigentes. El planteo
deberia entonces trascenderse en un doble sentido: urgiendo la presen-
cia de Cristo y reivindicando nuestra apuesta secular, nuestra imagi.
nacién, nuestra creacién ideoldégica y nuestra unién con los no cre-
yventes para el trabajo.

3.— Una nueva interrogacién parecié objetar la exposicién como
si, stibitamente, en la década del 70, las iglesias estuviesen descubriendo
su.rol politico, cuando una rapida mirada a la historia de los XX siglos
de cristianismo muestra que siempre la Iglesia ha intervenido en poli-
tica de manera profunda y comprometida. La imagen de una Iglesia
como institucién consagrada a la salvacién intemporal de las almas y
sin interferir las actividades terrenas, es ilusoria.

El Dr. Borrat se apresuré a explicar que en ningdn momento habia
pretendido sostener que la Iglesia comenzara en nuestro tiempo a ser
politica; s6lo habia querido mostrar que a lo largo de la tGltima década
la iglesia, ademds de seguir haciendo politica, habia explicitado su accién
politica y habia empezado a considerar la politica. Que las implicacio-
nes teolégicas de dicha explicitacién sean muy hondas, lo evidencia la
llamada “teologia de la liberaci6n”. '

f"r\
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4. — Una nueva pregunta cuestiond el retraso de cierto sector den-
tro de la Iglesia. ; Habria que atribuir el retraso a falta de conciencia,
a indiferencia, o a motivos politicos mas profundos, v de ser asi, qué
condiciones deberia tener el didlogo intraeclesial entre el sector de la
accién y el sector de la reaccién?

El orador, al responder, prefirié atribuir el “retraso” de algunos
sectores no a mero “destiempo”, sino a fomas de posicién conradicto-
rias, fundadas en pautas politicas. La divisién habia surgide, dijo, ni
bien nuestras iglesias comenzaron la relectura del Concilio a la luz de
LA. Las motivaciones feoldgicas mo fueron determinantes; jugaron a
posteriori para justificar opciones politicas. En muy pocos casos fue-
ron aquéllas formuladas con rigor teoldgico, como queriendo decir una
palabra sobre Diocs. El empleo ha sido mas bien metaférico. El orador
advirtid, con todo, que lo mismo habia acontecido en los sectores de
vanguardia, p.e., al hablar de “profecia”: la tantas veces ensayada lec-
tura profética de la historia da por supuesfo los dones proféticos, los
carismas y el discernimiento de los mismos con velocidad excesiva. Con
razén, agregd, un colaborador de ‘“Vispera” postula a este respecto que
la teologia del Exodo tenga presente al Exilio, cosa de evitar la idea
de que somos nosotros los que nos estamos liberando, olvidando la ne.
cesidad nuestra de ser liberados por Dios. Sin tomar precauciones se-
mejantes, los grupos de vanguardia terminan siendo los “fariseos de
izquierda”. El rechazo de los conservadores sirve, a su modo, para
desenmascarar las simplificaciones teolégicas y politicas, el “izquierdis-
mo infantil” de los grupos de vanguardia. Pasando a la segunda parte
de la interrogacién, el Dr. Borrat pregunté a su vez, qué hacer con la
contradiccién, cuando ésta juega dentro de la Iglesia. La Iglesia, re-
cordd, es més proclive a denunciar el neo-colonialismo y el ¢olonialismo
interno como realidades ajenas a ella, que a admitir su propio colonia-
lismo interior. Y este olvido lo cometen no sdélo los sectores jerarquicos
sino los grupos universitarios que no se interesan por la conquista del
poder en la Iglesia, desesperan de ella y se desentiendert de sus inter-
nas contradicciones. Y sin embargo, éste es un problema imposterga-
ble, tanto més cuanto que la Iglesia latinoamericana que convoca a la
liberacién vive en muchos paises dependiente de la ayuda proveniente
de las iglesias de paises ricos (norteamericanas y alemanas, sobre todo).
Ciertamente es hermoso que una iglesia ayude a otra, conforme a la
trdaicién apostélica; pero habria que discernir hasta qué punto la ayuda
no condiciona a las iglesias tanto en sus sectores conservadores como en
los contestatarios, permitiendo que el sistema absorba la protesta como
una pieza mas del mismo. Dicho brevemente: habria que responder a
la pregunta de qué hacemos con la lucha antimperialista en la Iglesia:
Lo cual llevarfa al problema de la autoridad pastoral: muchos pastores
hoy no hablan para nadie, no tienen “clientela”. Y sin embargo, es
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imprescindible la existencia de pastores dentro de la cg cepcion de Igle—
sia que soflamos, que ejerzan efectivamente su autoridad.

5.— Otra participacién sefial6 la no identidad entre la creacién de.
la sociedad humana plena, priospera, con la creacién del reino de Dios..
La creacién de la comunidad fraterna de los cristianos en la historia,
se dijo, no podria traducirse sin mas directamente en actuacién politica.
o revolucionaria. Por una parte, el Cristo histérico muestra a través.
de su vida y en medio de la proclamacién de su mesianidad y su even-
tual “sefiorio”, levemente insinuado, un marcado rechazo por toda tra-
duccién politica v militar de su mesianismo (una de sus méas fuertes.
tentaciones en el desierto fue justamente la de valerse del poder socio--
politico para imponer su programa). Y por otra parte, el Cristo glo--
rioso, ‘“Seflor del Universo”, ha dado a la Iglesia la ocasién de abusar
reiteradamente en la historia a través de muchos Papas, que alegaban
el “Sefiorio” de Cristo y la condicién que ellos tenian de ser sus Vica--
rios en la tierra, para ejercer un control politico directo sobre la pro--
piedad y alentando ambiciones para nada apostdlicas. Lo dicho, se.
aclaré, no niega la colosal promocién realizada por Jesis con su Evan--
gelio en favor de los pobres, desheredados, marginados y discriminados.
bajo todas las formas, creando por ese camino la “comunidad fraterna’
como realidad “ya terrena” y no sélo escatolégica.

El Dr. Borrat, al contestar, sefialé que era precisamente desde esa.
potente direccion que Cristo nos imprime hacia el hermano en situacién
de miseria, opresién, desamparo, de donde surgia el interrogante sobre el.
uso de la fuerza. Para el cristiano de LA el desafio radica en que la
lucha contra la opresién no puede traducirse simplemente en la inser-
ciéon de los creyentes en movimientos politicos, como si en su caracter
de “cristianos” mno tuvieran una original aportacién que hacer a la.
humanidad con valor definitivo. La solucién definitiva, dijo, jamas.
podra ser identificada con este o aquel momento politico. La comunidad
fraterna ha de vivirse en respuesta a la exigencia de liberacién que
surge de los oprimidos. La “misi6n” deberia dar, por consiguiente, los
contenidos concretos a la Iglesia, prohibiendo que ésta parta de esque--
mas previos sobre el servicio y la predicacién, hechos a partir de si
misma en lugar de ser respuesta a los jaqueos que le van llegando de
fuera. Conferirle entonces dimensién politica a la Iglesia en LA no
significa una toma del poder, sino el procurarnocs una clave de compren--

si6n politica de la relacién en si misma, y tratar de responder a una.

situacién en la cual “estar con el pobre” equivale a servirlo politica-
mente —un servicio que se torna politico, para ser efectivo—. Tal seria
el punto de arranque de una hermenéutica politica apenas en gestacién,.
que deberia contemplar no sélo la politica de log hombres sino fambién
la politica de Dios.

6.— La siguiente cuestion versé sobre la lucha dialéctica de gru—
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pos conlrarios dentro de la Iglesia. Habria que evitar, se dijo, dos es-
collos: uno, el pensar la comunidén eclesial como algo estdtico, sin ten-
sién nl lucha (como si no fuera fruto de un paso por la muerte pascual) ;
otro, el pensar dichas tensiones reduciéndolas a una lucha bipolar que
se cierre en totalidad dialéctica unidimensional. {No habria que conce-
bir la unidad eclesial desde una dialéctica distinta, abierta a la ten-
sién histérica del “ya”, pero “todavia no”? (Se trataria de una unidad
realizdndose “ya”, pero ‘“todavia no” en la historia, a través del paso
por el misterio pascual, que implica dolor, lucha y fructifica en comu-
nién y paz).

El expositor sefialé, al comienzo de su respuesta, que dirimir esa
cuestion equivaldria a trasladarse al tema de los dias siguientes de la
Semana. Con todo, avanzé su opinién, confesando que cada vez veis me-
nos la solucién al problema y apuntando a algunos ensayos de res-
puesta. Record6 asi que ciertos planteos criticaban la voluntad de po-
der, proponiendo una voluntad de “anonadamiento” para quebrarla. Sin
embargo, acoté, la cosa estd en saber si es posible rendir un servicio
politico cuando se empieza por renunciar a esa voluntad de poder. Otros
planteos parecieran apelar a una consideracién exterior a los contrarios,
a un “tercero” mediador. Aqui la dificultad esti en saber si esa media-
cién puede ser otra cosa que el hecho mismo de servir y misionar, a par-
tir de las exigencias que nos formulan los pobres (quienes, politica-
mente entendidos, no son tinicamente las clases pobres, sino los estados
¥ las zonas pobres del globo). Tal seria el “tercero”, que, como se des--
prende de lo dicho, no podria nunca ser neutral; es un tercero con el
cual uno de los sectores en pugna esti y el otro no (si es que se parte
de un sector que esté ya trabajando por la liberacién).

7. — Una tltima cuestién visualizé la relacion Iglesia-Mundo. E]
opinante presenté la historia de la relacién en tres tiempos: priinero,
un estado clerical (la “Cristiandad”), en el que la Iglesia se identifica-
ba de alguna manera con el Estado; luego, el tiempo de la seculariza-
cién, tendiente a separar Iglesia y Mundo en su autonomia adulta;
finalmente, en un tercer momento, la Iglesia de LA estaria ensayando
la purificacion y unién de los valores de los momentos procedentes; ten-
dria la chance de vivir la relacién “inconfusa e indivisamente”, sin la
confusién de Iglesia-Mundo propia del clericalismo, pero sin la division
entre ambos, propia del progresismo liberal. La intervencién concluyo
pidiendo al Dr. Borrat la caracterizacién de ese tercer tiempo en ges-
tacion.

El pedido, aclaré el expositor, presupone la existencia de ese tercer
estadio; afirmacién mis que interesante como hipétesis de trabajo, que
deberia estar lejos de ciertas ingeniosidades estériles (como aquella
que veia en el Padre a la politica, en el Hijo a la estrategia y en el
Espiritu Santo la téctica!). Problema muy serio, que incluso cuestiona.
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€]l mismo rol sacerdotal. En este punto recordé que, para algunos sacer-
-dotes de GOLCONDA, apearse del ministerio sacerdotal significaba
-abandonar la lucha politica y desertar de su condicién de lideres. Esto
-agrava la cuestién: si la permanencia en el ministerio se reduce a una
pura conveniencia, puede decirse que ya se han apeado del ministerio
ante el cual se revelan escépticos. Aqui la historia de LA se regiona-
liza. Algunos reavivan la lectura politica de la religiosidad popular pa-

ra hacer politica, y otros hacen politica sin ningin problema de ruptura-

con la Iglesia. En el proceso uruguayo, p.e., el partido DC estd tan
-secularizado que no sélo entra en alianza con el PC y otros grupos mar-
xistas, sino que toma por lema propio el lema del Frente Amplio; lema
que ya nada dice en tanto cristiano, ya que la mayoria de los futuros
votantes no es cristiana. En el fenémeno chileno, en cambio, pareciera

rebrotar la vieja idea de la “izquierda cristiana”, la que, como motiva--
cién puramente politica, resulta inadmisible, por usar de una manera-

‘bastante frivola el nombre de Cristo. Quizas responda a nuevos planteos
teoldgicos, que el orador confesé6 desconocer. Por todo lo dicho, el
Dr. Borrat decliné caracterizar el supuesto ‘“tercer estadio” de la rela-
cién Iglesia-Mundo. ' :

Trabajo de los grupos

La reflexion de los grupos de discusion gird en torno a tres cosas:

<l enfoque eclesial de la exposicién del orador, el sentido de la palabra

“liberacién”, y el rol politico de la Iglesia.

1. Enfoque eclesial del tema

No dejé de llamar la atencién de la mayoria el hecho de que, ver-

sando el tema sobre “La Liberacion en Latinoamérica”, el orador hubie-

se centrado su exposicién en torno al papel de la Iglesia latinoameri-
cana durante la ultima década, subrayando particularmente un hecho
tan eclesial-institucional como fue ‘“Medellin”. No habia quedado claro
si, con ello, el disertante implicitamente desvalorizaba la accién de los
grupos no cristianos, o si Gnicamente habia querido subrayar el rol
activo asumido por la Iglesia estos ultimos afios en pro de la libera-
cién. Desde otro punto de vista se cuestioné el caricter institucional
del cambio de actitudes. {Hasta qué punto era un comportamiento nue-
vo de la Iglesia como cuerpo total o accién de simples minorias cris-
tianas sin respaldo jerdrquico?

11I. Sentido de la liberacion

Otra linea neta de reflexion grupal versd sobre el significado pre-
ciso de la palabra “liberacién”. ;De qué debemos liberarnos?, jpara
qué?, ;cémo? En general se pensé que sin un estricto analisis del tér-
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mino, la discusién no sobrepasaria el nivel de lo proclamativo y seria
histéricamente ineficaz. ' :

1) Una primera linea de elaboracién visualizé la liberacién como
superacién de una situacién de subdesarrollo que implica dependencia
(relacién de dominio). “Liberacién” seria asi el proceso de adquisicién
o recuperaciéon de la libertad. Lo que comporta un juicio negativo: el
rechazo del “statu quo”. Una radiografia de la realidad latinoamericana
permitiria comprender cuil es la situacién de la cual debemos liberar-
nos. Este analisis contextual pondria de relieve las diversas formas de
alienacioén. Son las alienaciones y contradicciones de un sistema estruc-
turalmente opresivo, que llevan a la dolorosa toma de conciencia de una
“situacién histérica de dependencia cultural”. Tal dependencia revelaria
a un pueblo que no ha encontrado aln su figura, su identidad cultural,
porque desconoce sus raices histéricas (hispanicas y precolombinas). El
logro de un ethos latinoamericano dependeria de una opeién ético-poli-
tica. La dependencia cultural se manifiesta, por lo dema4s, prioritaria-
mente en lo politico. Lo econémico se articula, en esta perspectiva, para
mantener la situacién de minoridad en relacién a los paises de centro,
que detentan el poder con voluntad de dominio. Dicha hegemonia se
daria a nivel de sistema, donde la sociedad de consumo es concebida
paradigméticamente.

2) Otra linea de reflexién subrayé la indole personalista y peda-
gogica de la liberacién. Sin “creacion del hombre nuevo”, a nivel per-
sonal, se dijo, la autenticidad de la relacién con los deméis careecria de
fundamento. Sélo desde alli cabe pensar en la concientizacién de las
clases sociales respecto de los grandes valores humanos (dignidad ped-
sonal, bien comin, integracién social, etc.) de acuerdo a nuevos mode-
los econdmico-politicos. El sentido pedagégico de la palabra “libera-
ci6n” brilla también en la siguiente definicién que la concibe como “el
intento por ayudar al hombre a expresarse ante los demdis, dentro de
un proceso comin de reflexién y autodeterminacién”. La liberacién
constituye una dindmica de comunicacién y reclama una “pedagogia de
la liberacién” como herramienta adecuada para la construccién del nue-
vo sentido del poder. Efectivamente, para que pueda liberar, el “libe-
rador ha de ser liberado” de toda voluntad de dominio. Esto no equivale
a negar todo poder: la liberacién también necesita un “poder”, pero
un poder no-opresor, cuya novedad ha de seér cuidadosamente concienti-
zada. Finalmente, no faltaron quienes insistieron en que resulta imposi-
ble separar la doble dimensién individual-social, por ser ambas corre-
lativas, y en que la liberacién constituye una “‘actitud permanente’ :
no hay opresién ni liberacién de una vez y para siempre.

3) Otra linea de discusién pensd el caricter a la vez regional y
continental de la liberacién. Por un lado, parecié esencial respetar las
caracteristicas de cada pueblo, de cada regién, y los tiempos propios
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del proceso vivido regionalmente. Para el caso argentino, se dijo, no
serd posible asumir lo latinoamericano, si los argentinos previamente:
no se encuentran como ‘“nacién”. Pero por otro lado parecié evidente
el comin denominador de los pueblos latinoamericanos: una situacién
de opresion ejercida por el poder econémico. No habria, pues, liberacién
regional sin compartir un mismo proceso de liberacién continental.

III. Rol politico de la Iglesia

Un tercer tema de reflexién grupal versé sobre el papel de la Igle-
sia en el proceso de liberacién, a la luz de la pregunta que al respecto
dejé en pie el expositor.

1) Un camino de la reflexién apunté a la necesidad de que la labor
de la Iglesia en este momento histérico pase por lo politico. Lo politico
cumple con las caracteristicas de lo que el lenguaje teolégico actual
llama “signo de los tiempos”. El proceso histérico, se dijo, es parte
de un proceso de revelacién. Desde esta bptica se preguntd si era la
concepeién cristiana la que debia enriquecer las situaciones histdricas
0 eran, por el contrario, las situaciones histéricas las que enriquecian
a lo cristiano. Para algunos la segunda alternativa tenia hoy més visos
de verdad. El rol politico del cristiano, por consiguiente, se derivaria
de una exigencia impuesta por la misma realidad temporal. La dinimi-
ca de la fe debe llevar a la actuacién politica. La actuacién politica no
es un servicio mds de la Iglesia, sino la actuacién que explicita su
funcién como Iglesia. Pero cuando en alglin caso se repensé el “Sefio-
rio de Cristo” para encontrar en él el fundamento del rol politico del
Salvador (y por ende de la Iglesia), se temié recaer en un nuevo “cris-
tocentrismo” ambiguo, que alentara la reaparicién de un nuevo tipo de
“Cristiandad”. Por un lado se constaba la necesidad de detentar el
poder para asegurar, en las actuales circunstancias histéricas, la libe-
racién tanto en lo econémico como en lo social; y por otro, se temia
una nueva forma de dominacién clerical.

2) Otra linea de pensamiento visualizé la situacién de la Iglesia
latinoamericana. Ella misma sufre una dominacién del desarrollo por
parte de la Iglesia y la Cultura europeas. Al imponerle una estructura:
que no tiene en cuenta los valorse del pueblo la convierten, a su vez,
en dominadora de ese mismo pueblo al cual pretende servir. No se
niega la existencia de grupos dentro de la Iglesia que tienen conciencia
de lo popular; sélo se afirma que para ser liberadora, la Iglesia como
tal ha de caer en la cuenta de su situacién de “oprimida-opresora’..
Naturalmente, esta mirada hacia dentro tuvo que tropezar con el pro-
blema de la divisién interna de la Iglesia latincamericana en relacidn
con el problema politico. Cada faccién cree realizar la justicia. ;Cémo
restaurar la unidad? El proceso histérico, se repitié, es un proceso de

revelacién: la luz ira apareciendo a lo largo de la marcha histérica, siem-

o

— bl

pre que se proyecte la teoria en la praxis y se corrija a si misma al
chogue con la realidad. No obstante, se pensd innecesario introducir un
“tercer elemento”, a modo de horizonte, entre los grupos opuestos para
lograr su conciliaciéon. La posicién dialéctica de las partes llevara, por
si sola, al mutuo esclarecimiento. “La dialéctica es dialégica: esclarece
la verdad y decide del valor de las actitudes”.

3) Finalmente, otra pista de reflexién abordS el problema de la
comunicacién con el pueblo, la relacién que con él deberia tener la igle-
sia. Se visualiz6 al pueblo como protagonista del proceso de liberacién,
dotado como estd de un sentido innato de la justicia. Claro, el pueblo
necesita de un lider, capaz de expresarlo e interpretar sus aspiraciones
con autenticidad. Lo que llev6é a considerar la tensién que suele darse
entre la “vida” del pueblo y la “interpretacién y conduccién” que desem-
pefian las élites emergentes. Respecto de la Iglesia, la cuestién reside
en saber cudl ha de ser su rol: si ha de estar con el pueblo (para poder
“ir hacia” él) o, simplemente, ser pueblo. En la primera alternativa
sobrevendria la duda de si con ese comportamiento, la Iglesia no estaria
bucando rescatar el poder perdido en otros sectores, prolongando, con
¢l “nuevo” apoyo popular, el “viejo” afan de poder. En la segunda alter-
nativa, la pregunta que se impone es de c¢émo llegar a ser pueblo. Por
dltimo, y en relacién con el caso argentino, el didlogo examiné la evo-
lucién del movimiento peronista, observando (hecho por demis sinto-
mético) que para llegar hasta el pueblo, los militantes de las mas diver-
sas tendencias politicas suelen revestirse de “posturas peronistas”.
{Significa esto que, para ser liberadora, la iglesia argentina deberi
inexorablemente pasar por el peronismo? ;Qué otra mediacién histdrica
cabria en estos momentos? H. Angotzi.




