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una manera de introducir la de-struccién en la literatura. La narrativa de
Borges no oculta tal descreimiento, pero no lo hace sin ofrecer un
camino de superacion. Uno de los mayores defectos del lenguaje era
para Borges la imposibilidad de enunciar a la vez el evento y la palabra.

En este sentido acontece el desfondamiento cruzado de palabra
y evento como silencio intramundano: como elocuente gesto sin voz.
Este silencio intramundano parece poder liberar al poeta de aquellas
"palabras definitivas, palabras que postulan sabidurias divinas o
angeélicas o resoluciones de una mas que humana firmeza que son del
comerpio de todo escritor". Como puede verse en la enumeracién
recursiva y la reiteracion (fodo), Borges se autoimpuso el silencio
cruzado de palabra y evento: se limité a escribir.

[

El amor al prdjimo:
el conyuge es el projimo mas proximo
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Introduccion

El Evangelio nos presenta el amor a Dios y el amor al prdjimo
como la sintesis de la ley y de los profetas. A pesar de que el evangelis-
ta Juan haya sido tan explicito en afirmar que quien dice "amar a Dios
y no ama al hermano, es un mentiroso", (I. Juan 4,20), no obstante la
cxperiencia humana ha separado estas dos caras del amor tergiversando
asi la propuesta evangélica.

La pardbola de 'buen samaritano' (Luc.10,29-37) ha sido
interpretada tradicionalmente con vistas a descubrir en aquel hombre
herido al extranjero, al hombre de color, al pobre, al que sufre, etc.
Quizas haya influido la misma concepcion judia que consideraba como
'projimo’ a quien formaba parte del pueblo elegido, al connacional, a
quien tomaba parte con €l en la alianza, dejando afuera a los demaés.

P. Lain Entralgo, comentando la parabola del buen samaritano,
alude al significado del término griego plésios=proximo: hermano, el
vecino mas proximo, aquel con quien se comera el cordero pascual, el
compatriota, el de la misma sangre. La explicacién "le hace evocar la
idea de los pastores que en el cuidado de sus rebafios se asocian para
prestarse servicios mutuos..."'. Sospechamos con sobrados motivos que
esta comprension del prdjimo debio haber degenerado en el pueblo
hebreo: "en la Antigua Alianza, el deber moral frente al otro es ante
todo concebido desde el punto de vista de la justicia, y de ahi la
multitud de mandamientos negativos con respecto a él: no matar, no
causar darfio, etc. A un prosélito que le pedia un breve resumen de la
Ley, el rabino Hillel responde con la sentencia del viejo Tobias: «lo que
te enojaria que se te hiciese, cuida de no hacerlo jamas a otro»"?.

Lucas, al relatar la ayuda caritativa del samaritano emplea una

' Pedro LAIN ENTRALGO, Teoria y realidad del otro, vol. 11, Revista de
Occidente, Madrid 1961, 14.
? Pedro LAIN ENTRALGO, Teoria y realidad del otro..., vol. 11, 15.
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serie de verbos, diez verbos por lo menos, con los cuales describe de 'a'
a 'z' el proceso del amor al préjimo hecho accidn concreta. Un proceso
que Jesus de Nazareth sefiala como digno de imitacién: "vete y haz tu
lo mismo" (Luc. 10, 37), dice al doctor de la ley que lo interroga sobre
"quién es mi préjimo".

"Quién es mi préjimo" es la pregunta que colocamos ahora en
labios de un hombre casado, como tema de nuestra reflexién. Creemos
que, como el judio, también la persona casada ha a ido a buscar su
préjimo mas alla de la frontera de su casa. Muchas veces se oye decir
de alguien que "es luz en la calle y oscuridad en casa", refiriéndose con
esto a una actitud contraria a la del judio que intentaba descubrir su
projimo dentro de los limites de las relaciones familiares y del pueblo
judio. El doctor de la ley fallaba en el planteamiento de la pregunta, y
Jeslis lo corrige haciéndole ver que no se trata de saber 'quién es mi
prdjimo’, sino de preguntarse 'de quién soy yo préjimo’. Con el trueque
de la pregunta Jesus opera un cambio radical de perspectiva: en el centro
de la preocupacion de quien participa en la alianza no debe estar el YO,
sino el 'otro'.

El mas 'proximo', el verdadero 'préjimo' de alguien que ha
optado por la vida conyugal es su cényuge. Ya en el paraiso el primer
hombre acogié con un grito entusiasta el 'préjimo ' que Yavé-Dios le dio
como respuesta a la nostalgia del 'otro": "esta si que es carne de mi camne
y hueso de mis huesos" (Gén. 2,23).

Al proponemnos hacer una reflexién sobre el amor al préjimo
mas proximo (el cényuge), pretendemos hacer una fundamentacién
teologica del amor conyugal como expresion del genuino amor a Dios.
Queremos hacerlo en tres momentos: 1. El préjimo como 'sacramento’
de Dios. 2. El amor es como una moneda con doble faz: Dios y el
projimo. 3. Ser fiel al cényuge es ser fiel a Dios.

1. El préjimo, 'sacramento’ de Dios

Se puede afirmar que las primeras paginas del Génesis nos
hablan del 'préjimo'. Adén, paseandose por el paraiso no encontrd a
nadie que pudiera considerar préjimo, 'préximo' a él: no descubrié a
nadie que se le asemejase y a quien poder mirar a los ojos directamente
como otro 'yo'. Por esta razon tuvo miedo de estar solo, sinti6 nostalgia
del 'otro’ pues, creado a imagen y semejanza de Dios -Comunidad de
Personas- afioraba la presencia del OTRO con quien estaba ligado por
una profunda relacion a causa de la creacién. Ya desde entonces intuia
que su condicion en el mundo era la de un ser en relacién, la de un ser
social.
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Yavé comprendié aquella nostalgia del 'otro' y decidié dar al
hombre una compafiera, un 'aliado’, alguien que fuese para él un simbolo
de la presencia del OTRO, y credé entonces a Eva. Yavé la condujo a
Adén, "como si fuese el padrino de boda", escribe Von Rad®. El primer
hombre reconocid en Eva al Ezer kegnedo, al 'aliado' de Yavé, vy,
dejando a su padre y a su madre, se unid a ella. El autor sagrado emplea
cn esta ocasién para designar la unién de var6n-mujer un verbo que
tiene sentido teoldgico: dabag (en hebreo) que los LXX tradujeron al
griego con el verbo kolldo; es el mismo verbo que en el Antiguo
Testamento usaba para expresar la unién del israelita con Yavé a través
de la alianza. Adan, adhiriéndose a su mujer realiza, a la vez su union
con Dios; haciendo alianza con el 'aliado’, hace al mismo tiempo alianza
con Yavé. El hombre, amando a su esposa, estd amando también a su
Dios. Con razon Jossua escribe que el préjimo es sacramento del Sefior®.

No se trata de un sacramento més entre tantos otros que puede
encontrar el hombre con su capacidad de descubrir la significaciéon de
las cosas creadas. Diremos que es el 'primer sacramento' que el hombre
intuye; un sacramento que posee unas caracteristicas singulares’: es un
sacramento que viene de las manos del mismo Creador, que le es
ofrecido en unas circunstancias limite; un sacramento hecho a su
medida, una persona, y un sacramento que tiene la nota de ser 'salvifico',
porque, acogiendo este sacramento y adhiriéndose a él, est4d simultanea-
mente uniéndose a Yavé. Esta es la razoén de que la relaciéon conyugal
de varén-mujer sea un simbolo privilegiado para representar la alianza
de Dios con su pueblo, de Cristo con la iglesia.

(De verdad, amando al 'aliado' podremos afirmar que el hombre
ama también a Dios? A. Queralt se pregunta: "la estructura del amor, por
lo menos en ciertas condiciones, es tal que por su misma naturaleza
incluye siempre los dos términos, Dios y el pr6jimo, es decir, si el amor
humano honesto, en virtud de su dinamismo incluye siempre mutua y
reciprocamente ambos elementos y con qué orden, aunque se dé en el
acto una preferencia intencional con respecto a solo uno de ellos?".

A esta pregunta da una triple respuesta: "la primera se funda-

> G. von RAD, El libro del Génesis, Sigueme, Salamanca 1977, 101.
? Cfr. Jean Pierre JOSSUA, "Le sacrement du prochain", La Vie Spirituelle

120 (1969) 173-190.

5 Cfr. J. L. SKA, "Je vais lui faire un allié qui soit son homologue. Gen.
2,18. A propos du terme 'ezer' (aide)", Biblica 65/2 (1984) 233 y 238.

® Antonio QUERALT, ";Todo acto de amor al préjimo incluye necesaria-
mente el amor a Dios?", Gregorianum 55 (1974) 275.
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mentaria en que la unidad existente entre los objetos, el préjimo y Dios,
es tal, por lo menos con respecto a nuestra facultad volitiva, que no s¢
puede alcanzar uno de ellos sin que nuestro amor incluya también al
otro. La segunda buscaria la solucién desde el punto de vista de la
facultad; la unidad radicaria en la misma tendencia amorosa que emana
de la voluntad, de manera que actuada esta facultad con suficiente
profundidad y totalidad su acto no podria menos de abarcar ambos
términos, aunque sea con cierta preferencia con respecto a uno de ellos,
ya sea Dios, ya el projimo. Y la tercera, desde el punto de vista del acto.
Este, al ser impulsado por la caridad, seria radicalmente uno, y por lo
mismo abarcaria y se terminaria necesariamente en todo cuanto es su
objeto, Dios y el préjimo y viceversa, aunque ignorase su mutua
inclusién o porque se da en Cristo una identificacién radical”.

Se trata del 'sacramento del amor' porque "Dios es Amor" (L
Juan 4.,8). Tradicionalmente nos habian dado de Dios una definicién
como 'Ley eterna’, como 'Inteligencia suma, etc., pero El ha querido
darse a conocer como Amor; y a esto afiade que es un Amor que se
sacrifica hasta el extremo de dar la vida por el ser que ama (Juan
15,13). El amor que es Dios mismo, y que por la creacién a su imagen
y semejanza nos ha sido participado, posee una riqueza infinita; de ahi
que se revele con rostros diversos. D. von Hildebrand aludia a diez. El
documento de Puebla los ha sabido condensar en cuatro: "cuatro
relaciones fundamentales de la persona encuentran su pleno desarrollo
en la vida de familia: paternidad, filiacion, hermandad, nupcialidad.
Estas mismas relaciones componen la vida de la iglesia: experiencia de
Dios como Padre, experiencia de Cristo como hermano, experiencia de
hijos en, con y por el Hijo, experiencia de Cristo como esposo de la
iglesia. La vida en familia reproduce estas cuatro experiencias funda-
mentales y las participa en pequefio; son cuatro rostros del amor
humano" (583).

En la historia de la revelacion cristiana Dios ha querido
manifestarse como Esposo, como Padre y Madre a la vez, como Hijo,
como hermano; y para darse a conocer bajo cada uno de estos cuatro
rostros quiso servirse del hombre de quien hizo un 'sacramento' de su
amor: El hombre (varén-mujer) como conyuge, como padre y madre,
como hijo y como hermano, expresa en forma diversa la rica pluriformi-
dad del amor divino.

Histéricamente se ha subrayado el rostro de Dios en el hombre
como 'padre’, como 'hijo', como 'hermano'. Solo Juan Pablo I nos habld
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d¢ Dios como 'Padre y Madre' a la vez'. El rostro de Dios como Esposo
ha sido poco abonado. La Comision Teologica Interpacwngl, en su
sesion (Dic. 1-6, 1978) 1lamo la atencion sobre una cristologia que no
tuvo en cuenta el atributo divino de 'esposo®. J. M. Cabpdpvﬂla, al
sciialar para cada uno de los 365 dias del afio un atnbt;to distinto de la
divinidad, no pensé en ningin momento al de 'esPolgo' . Recientemente
algunos tedlogos se han propuesto llenar este vacio™. _

El rostro de Dios como Esposo aparece insinuado en el Antiguo
I'estamento y en los sindpticos''. La revelacion cristiane_l ﬁ{e heqha a los
hombres en clave esponsal'?. Un libro particularmente significativo es el
Cantar de los cantares. Con el despertar teologico del rostro copyuggl
de Dios se ha dado contemporaneamente también un resurgx.r,del interés
por el Cantar. Incluso los exegetas encuentran una conexion 'espec1al
entre este libro y el Cuarto Evangelio'. El despe'rgar de la literatura
teoldgica sobre la dimensioén esponsal de la re\fgla01on nos hage pensar
que a este resurgir acompaiia la valoracion positiva que paulatinamente
se viene dando desde hace algunas décadas a la sexualidad humana.

7 JUAN PABLO 1, Insegnamenti di Giovanni Paolo I (10 de Sett. 1978), Citta
del Vaticano 1979, 61. o ,

8 Cfr. COMISION TEOLOGICA INTERNACIONAL, "Sedici tesi di cristologia su!
sacramento del matrimonio", Enchiridion Vaticanum, vol. VI, Documenti
Ufficiali della S. Sede (1977-1979), EDB, Bologna 1986, n. 466. .

9 Cfr. José Maria CABODEVILLA, 365 nombres de Cristo, BAC, Madrid
]99Z6 Cfr. V. FERRER MAYER, "Apuntes para una ética de la conyugalidad",
Revista Teologica Limense 28/2-3 (1994) 193-221; J. Silvio BOTERO G., "La
conyugalidad, una dimension olvidada", Revista Teoldgica Limense 30/3 (1996)
330-350. ‘

' Cfr. J. COLSON, "Les noces du Christ", en Un Roi fit des noces a son
Fils, C. Wiener - J. Colson, DDB, Paris 1961; Jacqques DUPONT, La parobola
degli invitati al banchetto. Dagli evangelisti a Gesu, Paidei.a, Brescia 1978; H.
THIELICKE, Le parabole del Signore, LDC, Leumann (Torino) 1972.

12 Cfr. Bruno MAGGIONI, "Il simbolismo sponsale nella Scrittura", Credere
oggi 52/4 (1989) 18-29. . .

13 Albert FEUILLET, "Perspectives nouvelles a propos de l'interpretation du
Cantique des Cantiques", Divinitas 34/3 (1990) 203-2}9. '

14 Cfr. Albert FEUILLET, "Les épousailles du Messie. La Mére de Jésus et
I'Eglise dans le Quatri¢me Evangile", Revue Thomiste 86 (1986) 357-391 y 533-
575; Renzo INFANTE, "Lo sposo e la sposa. Contributo per l'ecclesiologia del
Quarto Vangelo", Rassegna di Teologia 37/4 (1996) 451-481.
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El amor conyugal, que segtin Vaticano II (GS. 49) encuentra en
la relacién sexual el acto especifico del matrimonio, constituye ¢l
llamado 'sacramento del matrimonio'. La tradicién teologica ha visto
desde la Escoléstica en el amor conyugal expresado mediante la relaciéon
sexual un sacramento del misterio de la Encarnacién'®. Yavé se sirvi6 de
la alianza con un pueblo, hecha en clave esponsal, para expresar su amor
a la humanidad; con esta alianza revelada bajo la imagen del matrimonio
demostré al pueblo elegido que ninglin dios estd tan cerca de los
hombres como el Dios de la alianza.

La clave de una alianza matrimonial revela de modo especial la
cercania de Dios, no un amor lejano, sino un amor que se hace presencia
afectiva y efectiva. De aqui que esté bien fundado afirmar que el amor
conyugal es verdaderamente un sacramento; que el cényuge es el
projimo mas préximo, quien debe amar a su consorte como a si mismo;
que el conyuge es el préjimo mas proximo quien nos revela el rostro
cercano de Dios y a quien se debe manifestar este mismo rostro del
amor de Dios que nos ha sido participado. Con razén ensefiaba Vaticano
II que "los esposos son como intérpretes del amor de Dios" (GS. 50).

Pero esta reflexion que hemos hecho hasta aqui es fruto de la
renovacion que desencadend la ensefianza del Vaticano IL El evangelista
Juan escribi6 en su primera carta hace ya veinte siglos que "todo el que
cree que Jesus es el Cristo ha nacido de Dios; y todo el que ama al que
da el ser ama también al que ha nacido de El. En esto conocemos que
amamos a los hijos de Dios si amamos a Dios" (. Juan 5,1-2). Sin
embargo esta doctrina no ha penetrado profundamente en el pueblo

cristiano. Hasta Vaticano II se han hecho muchos esfuerzos por lograr
que el dinamismo del amor cristiano entre de verdad en la cultura de
nuestros pueblos.

Desafortunadamente ha prevalecido un cierto pesismismo, hasta
el punto de que en los documentos preparatorios al concilio se veto la
posibilidad de aludir al amor, por considerarlo una falsa inspiracion
(falsum effatum’). En los primeros siglos de cristianismo influy6
negativamente la distincion entre éros y agdpe'. Incluso, elementos del
pcnsamiento pagano se infitraron en la literatura cristiana primitiva,
como aquel de considerar 'adultero al esposo que ama ardientemente a

" Cfr. Pedro ABELLAN, E fin y la significacion sacramental del matrimo-
nio desde s. Anselmo hasta Guillermo de Auxerre, Granada 1939, 110.
' Cfr. Ander NYGREN, Eros e agape, 11 Mulino, Bologna 1971.
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su esposa'’’’. Atn después del concilio la dificultad de acoger el arxtiordeix:l
la teologia del matrimonio no fue plenamente superada, porque se ten

a confundir el amor con el sentimiento voluble. _

En el momento presente son muchos los estudiosos que, desde
diversos ramos del saber humano, conci})en el amor humano comoluga
rcalidad compleja y misteriosa, nada fécil de definir. R. Stemberg,a ude
a la teoria de la 'triangularidad del amor' que lo describe como la scllntesm
bien lograda de tres elementos: pasion, afectq y compromiso iCa a ulrll;)
de ellos, a su modo, esta haciendo referencia sea al' varon ( al pasién),
sea a la mujer (el afecto), sea a ambos (el compromiso). Con lo (%:.lle. grel
sugiere la integracién de elementos comunes a uno y otro y su fus i
mediante el compromiso de pareja. El desequilibrio en la justa 'mteg;a.
cion de estos tres elementos comporta como efecto un amor desajustado:
' romantico, amor vacio... _
e fatll:“l;) ,pa;g}(i)rrno se revel’a ciertamente como 'sacramento de 1?103’
desde diversas perspectivas, una primera €s la capamdad.df: amatl‘r. : ,uari
Pablo Il en su primer carta enciclica Redemptor hominis defini6 a
hombre como un ser capaz de amar, Como un ser E:regdo para amar y ser
amado. "El hombre no puede vivir sin amar. Sena incomprensible a si
mismo si su vida se viera privada del amor, si no le fu_ese revel'fidcfoe
amor, si no se encontrase con €l y lo expenmemase v1va1neqte ; ).
Esto ha hecho que un filésofo de nuestro tlempo,.E. Mounier, aya
acufiado la frase "amo, ergo sum" (porque.amo, existo), para corregir
aquella de Descartes, "cogito, ergo sum" (p1e1}§o, luggo exxsto)}.1

Una segunda perspectiva es la d_1mensxon social del ser umanccl).
El hombre posee esta dimension precisamente porque es 1mageqd (ei:
Dios-Amor, de Dios que es una Comunidad de personas, una Comunida
de amor. Si Dios no fuese Amor no seria una comunidad de personas,
seria un Dios solitario, no un Dios solidarlp, aﬁrmabg en el siglo XIII
Ricardo de S. Victor'®. Una tercera perspectiva la constituye el hecho ,de
que el amor es 'unitivo' por naturaleza. El primer hombre en elkparalso
reconocié que la mujer que Yavé le presentaba como compaiiera era

17 Cfr. E. SASTRE SANTOS, "Sobre el aforismo 'adulter est in suam uxgrem
amator ardentior'. Allegado en el Decreto: C. 32, q. 4, c. 5", Apollinaris 57

(1984) 587-626. . . ‘ ) ‘ ‘
' Cfr. Robert J. STERNBERG, "La triangolazione dell'amore", en Psicologia
dell'amore, Robert J. Sternberg - Michael L. Barnes, a cura di, Bompiani,

Milano 1990, 141-161. .
19 Cfr. Ricardo de S. VICTOR, La Trinita, Citta Nuova, Roma 1990, 144-

146.
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"came de su carne y hueso de sus huesos" (Gén. 2,23); muy comprensi-
ble entonces que quiera hacerse "una sola carne" con ella. J. Moltmann?®
analiza el versiculo 27 del capitulo primero del Génesis en que el autor
sagrado llama la atencion con el paso del singular al plural ("cre6 Dios
al ser humano a imagen suya"), y del plural al singular ("macho y
hembra los cre6") como queriendo revelar que el ser humano es, al
tiempo, imagen, icono, (‘'sacramento') de la unidad divina y dela mis,ma
dimensién comunitaria de Dios-Trinidad de personas.

Una cuarta perspectiva -no pretendemos ser exhaustivos- la
colocamos en la misma estructura de pareja humana: no sélo cada uno
es 'sacramento’ para el otro; también como pareja, como "una sola carne"
son ambos 'sacramento’. La comunidad creyente asi los reconoce; como
aﬁrrr_m el concilio "son intérpretes del amor de Dios" (GS. 50) "sc;n para
S1 mismos y para sus hijos testigos de la fe" (44. 11). ’

_EI ser la pareja humana "una sola carne" estd haciendo una
referencia explicita, segun la teologia, al misterio del Encarnacién del
Verbo que desposa la humanidad y se hace con ella "una carne' en la
persona de Cristo. La misma pareja es 'sacramento’ de la alianza Cristo-
Ig}egla, lo afirma con claridad la Lumen Gentium: "los conyuges
cristianos, en virtud del sacramento del matrimonio, por el que significan
Y participan el misterio de unidad y de amor fecundo entre Cristo y la
iglesia..." (11). Los verbos 'participar’ y 'significar' son particularmente
reveladores en este contexto: 'participar' alude expresamente al enganche
'de la parcja cristiana en la fuente de donde deriva la capacidad
'sgcra;nental del ser humano, que es la misma Comunidad Divina.
Slgnlﬁcar' hace referencia a la imagen que la pareja proyecta a la
comupldad creyente, a la comunidad humana: les revela la manera como
participan del 'ser' y del 'hacer’ de la alianza de Dios con la humanidad
de Cristo con la iglesia. ’

2. El amor al cényuge tiene una doble trascendencia

Mientras la pareja humana obedecia en i
el mundo griego a la
estructurfl de 'derecho-deber' no tenia cabida el amor al cényguge y
menos aiin se hablaba de que la relacién varén-mujer fuese 'sacramento
del amor'. En el mundo romano se hablé de la affectio maritalis*', pero

20 . .
256 Cfr. Jiirgen MOLTMANN, Dio nella creazione, Morcelliana, Brescia 1986,
.2] L " g ”
Cfr. Olis ROBLEDA, "El matrimonio en el derecho romano", Universita
Gregoriana, Roma 1978. Ver indice tematico.
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durante el pontificado de Alejandro III (1159-1181) se abandona dicha
formula® y se da un relieve predominante al derecho canénico que no
acoge el amor como elemento estructurante del matrimonio.

Desde el momento en que Vaticano II da lugar al amor dentro
de la teologia de la pareja humana, exegetas y tedlogos retoman el
pensamiento de Pablo y de Juan sobre el amor a Dios y el amor al
projimo, y se preguntan, como Karl Rahner, acerca de la unidad de una
y otra dimension del amor”. Rahner afirma que "la unidad esencial entre
el amor de Dios y el amor del préjimo hace que los dos mandamientos
'sean semejantes' (Mat. 22,39)". No s6lo son semejantes; son 'una sola
cosa', asegura el tedlogo aleman, pues si somos amados por Dios y por
Cristo es a fin de que nos amemos entre nosotros reciprocamente; y ésta
sera la prueba de que de que hemos tomado en serio el amor de Dios.
El amor al préjimo no es sélo condicion preliminar, consecuencia del
amor a Dios, sino que es al mismo tiempo acto o expresion del amor a
Dios.

Rahner parece preguntarse si esto se opera solamente entre
creyentes, o si se verifica también en el amor conyugal de los no
creyentes. "Donde existe un empeflo moral absoluto de naturaleza
positiva en el mundo dentro del actual plan de salvacion, escribe, alli se
realiza el acontecimiento salvifico; alli se realiza 'la caridad', pues acto
moral y acto ordenado a la salvacion sdlo se distinguen conceptualmen-
te, no realmente". Nuestro autor llega incluso a afirmar que "el amor al
préjimo es acto primario del amor a Dios". Existe una radical unidad
entre el amor a Dios y el amor al préjimo, por lo cual €l mismo amor
a Dios es siempre amor al projimo. Esta afirmaciéon la apoya en la
sentencia de Juan que "quien no ama al hermano a quien ve, ;como
puede decir que ama a Dios a quien no ve?".

Rahner alude igualmente a la respuesta que dio Jesus a Felipe
cuando éste le pide "muéstranos al Padre y nos basta": " tanto tiempo
hace que estoy con vosotros y no me conoces, Felipe? El que me ha
visto a mi, ha visto al Padre" (Juan 14,9). Esta seria para Rahner la
fundamentacién cristologica, pues en el hombre, Jests de Nazareth, se

# Cfr. Juan GOTI ORDENANA, Amor y matrimonio en las causas de nulidad
por miedo en la jurisprudencia de la S. Rota Romana, Oviedo 1978, 40.

3 Cfr. Karl RAHNER, "Unita dell'amore di Dio e del prossimo”, en Nuovi
saggi, vol. I, Paoline, Roma 1968, 385-412; Antonio QUERALT, ";Todo acto de
amor al préjimo incluye necesariamente el amor a Dios?", Gregorianum 55
(1974) 273-317; A. DENDEYNE Yy otros, "Comment s'articulent amour de Dieu
et amour des hommes?", Revue Théologique de Louvain 4 (1973) 3-19.
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hace posible ver y amar al Padre; en El se ha radicado la unidad entre
el amor a Dios y el amor al préjimo. Desde esta perspectiva s¢
comprende por qué Pablo exhorta a los fieles de Efeso: "maridos, amen
a sus mujeres como Cristo ama a la iglesia" (5,25) que podriamos
traducir diciendo "maridos, amen a sus esposas con el mismo amor con
que Cristo ama a su esposa, la iglesia".

Desde esta coyuntura de la unidad del amor de Dios y del amor
al pr6jimo podemos establecer otro tipo de unidad que sefiala Rahner:
"la unidad de amor de dos personas y la unidad Cristo-iglesia no ofrecen
una mera analogia externa, sino que sugieren una relacién de reciproco
condicionamiento: la primera encuentra en la segunda la razén de su
existencia. La relacion analdgica que existe entre las dos no es simple-
mente una relacién externa, sino que es una relacién verdadera y propia
de participacion; de hecho, la unidad conyugal deriva causalmente de la
unidad Cristo-iglesia"?*.

La pericopa de Pablo a que hacemos referencia (Efes. 5,25-30)
ofrece de entrada dos detalles particulares: el primero es la ruptura que
hace el apéstol dentro de la tradicion greco-romana del codigo de ética
conyugal® que subrayaba la estructura de derechos-deberes como lo
sugeria la obra Coniugalia praecepta de Plutarco®. El apéstol rompe
dicho esquema e introduce el amor cristiano como criterio fundante de
un nuevo modelo de relaciones interpersonales: "maridos, amen a sus
mujeres como Cristo ama a la iglesia". El segundo detalle lo constituye
el hecho inaudito para aquel tiempo de que Pablo pida a los esposos
amar a sus mujeres, cuando la costumbre era la contraria: en el pueblo
griego no era bien visto que el superior (la divinidad, el vardn) se digne
amar al inferior porque esto era considerado una debilidad. Amar era

* Karl RAHNER, "Il matrimonio come sacramento", en Nuovi saggi, vol. I,
Paoline, Roma 1969, 600. La traduccidn es nuestra.

* Cfr. Elena BOSETTI, "Quale etica nei codici domestici (Haustafeln) del
N. T.", Rivista di Teologia Morale 72 (1986) 9-31; ID., "Codici familiari",
Rivista Biblica 35 (1987) 129-179; W. SCHRAGE, "Zur Ethik der neutesta-
mentlichen Haustafeln” NTS. 21 (1975) 1-22; A. MARCO, "I codici familiari nel
N. T. Sociologia o teologia?", en In Spiritu et Veritate. Miscellanea di Studi
offerti al P. A. Mattioli, Conferenza Italiana dei Cappuccini, Roma 1995, 235-
304.

* Cfr. Silverio ZEDDA, "Spiritualita cristiana e saggezza pagana nell'etica
della famiglia. Affinita e differenza tra s. Paolo e I Coniugalia praecepta de
Plutarco", Lateranum 48 (1982) 110-124.
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visto como una necesidad de los débiles. Ademéas de estos dos _d’etalles,
que dirfamos preparan la reflexion que hara Pablo a continuacion, hay
otros no menos impactantes. Vaticano II ha subrayado repet1da§ veces
que "los esposos cristianos en Yinud del sacramento del matlflmor_n?
participan y reflejan el amor unitivo y t.’ecund’o'de Cristo con la 1gle51all
(L.G. 11 y GS. 48). Es particualrmente sintomético el uso que hace Pablo
del adverbio griego kathés?’ que en las lenguas romances se traduce
‘como' con un sentido de causalidad; lo emplea dos veces (Efes. '5,25 y
29). De este modo el apdstol destacaba la fuerza causativa que tiene el
amor esponsal de Cristo:

Cristo se presenta como la fuente y el modelo del amor al
préjimo mas proximo que es el conyuge. "La carta magna del matrimo-
nio", como llama P. Dacquino al capitulo quinto de la carta a los
Efesios, nos propone a Cristo como fuente y modelo dpl a'mor al
coényuge en cuatro dimensiones: mandps, amen a sus mujeres; como
Cristo que se entregd a ella; como Cristo que cuida y a_lllmenta a su
esposa; como Cristo que ama a la iglesia €omo a su propio cuerpo.

Este sentido causativo y participativo nos autoriza a trgduc1r la
sentencia del apdstol de este modo: "maridos, amen a sus mujeres con
el mismo amor con que Cristo ama a su esposa". Una comprension del
pensamiento paulino en esta forma revela que e_l amor conyugal tiene su
fuente en el amor esponsal de Cristo a la iglesia. y .

Settimio Cipriani explica con una triple afirmacion el pensamien-
to de Pablo sobre la concepcién que éste tiene del matrimonio cristiano:

- se trata de la relacién varén-mujer entendida en términos de
amor y no de derecho-deber; o

- es una relacién que hay que vivir (no contemplar 's’olamqnte)
bajo el prisma de fuente-modelo que aparece en la relacién Cristo-
iglesia, una relacion fundada en el amor; _

- la relacién varén-mujer queda encuadrada dentro del'mat'r}mo—
nio cristiano como participacion en el plan de Dios cuya realizacion se
opera a través de la misién de la iglesia®™.

La pericopa de Pablo nos ofrece varios detalles que ayudan a
comprender las exigencias del amor esponsal: o

- un amor que llega hasta el sacrificio de su propia vida (5,25-

26),

7 0. DE DINECHIN, "Kathés. La simitude dans I'Evangile selon Saint Jean",

RScR 58 (1970) 195-236. N o -
2 Cfr. Settimio CIPRIANI, "Matrimonio", en Nuovo dizionario di teologia

biblica, Paoline, Milano 1988, 928.
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- retomando del Profeta Ezequiel (16,4-15) Pablo describe
brevemente como Cristo se ha preparado para si una esposa "llena de
esplendor,I sin mancha ni arruga, santa e inmaculada" (5,27)

- la cuida y la nutre com i , i
cuerpo (5.59) y 0 quien se preocupa de su propio

- deja la casa del Padre, como explica s. Juan Criséstomo para
Ezser;llr)a unirse a su esposa, la iglesia, y "hacerse con ella una sola c’arne"

Esta es la forma, en sintesis, como Cristo ama a la iglesia; una
forma que se convierte en fuente y modelo del amor que el hombre
casado (varén o mujer) debe manifestar a su cényuge. Debera ser un
amor que no teme llegar aun al sacrificio de la propia vida; dar la vida
por gl otro(a) es la maxima prueba de amor. Para Cristo "pel"der la vida"
significa dar la vida a aquel que ama. Este es el sentido de la frase del
profetg Ezequiel, cuando, en forma antropomérfica representa el
nacimiento del pueblo elegido (16,4-7), con aquella arenga: "quiero que
vivas". Amar es "hacer vivir al otro". . :

_ El amor de Cristo por la iglesia lo llevé a prepararse una esposa
digna de El. Pablo, inspirandose en Ezequiel, destaca varios detalles de
esta capacitacion: Ezequiel alude a que la hace crecer vigorosa, cubre su
desnudez con su manto, promete amarla y desposarla; la l;aﬁa y la
perfuma, la viste con trajes elegantemente recamados: la adoma con
Joyas ﬁna; y la corona con una diadema preciosa (Ez 16,,7—13). La carta
a l9s Efesxps en forma mas breve sintetiza esta preparacion aludiendo al
banq bautismal que re-crea en su prometida la belleza original del
paraiso, pues la quiere nueva, es decir, virgen y con la virtud primigenia
que el Creador habia ideado para su creatura.

La tradicién posterior tradujo esta preparacion con la donacién
de una dote con que el marido adquirird el derecho sobre su futura
Ccsposa; posteriormente, los llamados 'esponsales' cuando el novio ofrece
el ar}lllq de boda a su amada pudo expresar simbélicamente la actitud
espléndida de Cristo con su esposa.

_ .U.na conclusion aflora esponténea; nos la sugiere Nicola de
Martini: si Dios en la s. Escritura se presenta tan frecuentemente bajo la
lln'lalger}y de esposo es porque el # humano puede representar al 7U
divino- .

- Amar a la esposa es amarse a si mismo; es la consecuencia
logica del 'hacerse una sola carne'. El amor implica relacién, unién

29 4
088 ffr4 Nicola DE MARTINI, Sessualita, linguaggio d'amore, Paoline, Milano

n
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intima y profunda del amante con la amada. Una unién que el Doctor
Angélico explica con la fusion que se opera mediante el calor intenso™.
Sto. Tomas alude a 'licuefaccion' que implica un cierto ablandamiento
del corazén que hace posible que el otro penetre en el objeto amado. El
argot popular emplea la expresion 'derretirse de amor'.

"Hacerse una sola came” es una intuicién que aparece en las
culturas mas antiguas del Oriente; la presencia de los dos sexos en la
creacion como distintos y complementarios, como destinados a una
reciprocidad que invita a la comunién interpersonal, fue representada
graficamente con la imagen de 'chapa y llave'. Uno y otro se necesitan,
uno y otro se implican y se explican. "Hacerse una sola camne" es
formulado por el autor sagrado en un contexto de futuro: "seran una sola
carne" (Gén. 2,24); con esto daba a entender que la pareja humana es
fruto de un proceso de crecimiento continuo y progresivo en el amor que
es donacion-acogida reciprocos.

Vaticano II tuvo muy presente este proceso cuando escribe que
"marido y mujer, que por el pacto conyugal ya no son dos, sino una sola
carne, con la unién intima de sus personas adquieren conciencia de su
unidad y la logran cada vez mas plenamente", y "llegan cada vez mas
a su propia perfeccion" (GS. 48). Para que este crecimiento progresivo

sea efectivo, es necesaria una conciencia de ser un "nosotros conyugal”,

un "nosotros de pareja"'.

La forma como Cristo ha revelado su amor de Esposo es fuente
y modelo del amor al préjimo mas préximo que es el conyuge. La
vivencia profunda de saberse participe de tal amor serd la fuerza
generadora de los multiples detalles con que se hard manifiesto el amor
al préjimo mas préximo. El Concilio alude a que "los esposos son
cooperadores del amor de Dios Creador y como sus intérpretes" (GS.
50). Una forma de saber interpretar el amor de Dios al pr6jimo mas
préximo nos lo sugiere el mismo Pablo con el 'cantico al amor' (1. Cor.
13,4-8): "el amor es paciente, es servicial; el amor no es envidioso, no
es jactancioso, no se engrie; es decoroso, no busca su interés; no se
irrita, no toma en cuenta el mal, no se alegra de la injusticia; se alegra
con la verdad. Todo lo excusa, todo lo cree, todo lo espera...".

30 Cfr. Sto. Tomas DE AQUINO, Suma Teologica I-1I, q. 28, a. 5.

3L Cfr. J. Silvio BOTERO G., "Hacia una conciencia del 'nosotros conyugal'.
Intuiciones recientes y sugerencias para un futuro", Moralia 14/54 (1992) 177-
194; ID., Per una teologia della famiglia, Borla, Roma 1992, 156-189; ID.,
"Conciencia de pareja: hacia la recuperacion de un proyecto inicial", Studia

Moralia 37 (1999) 95-125.
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3. Fidelidad al conyuge, sinénimo de fidelidad a Dios

La teologia tradicional pretendid establecer una igualdad casi
matematica entre la fidelidad de Yavé a la alianza, de Cristo a la iglesia,
y la fidelidad conyugal. Esta igualdad no se da ciertamente; s6lo opera
como un ideal a alcanzar. De hecho la iglesia se reconoce necesitada de
hacer un camino de purificacién y de ascesis en su empeiio de fidelidad
a su Esposo (LG. 8). "El hombre, ensefia Juan Pablo II, llamado a vivir
responsablemente el designio sabio y amoroso de Dios, es un ser
histérico, que se construye dia a dia con sus opciones numerosas y
libres; por esto ¢l conoce, ama y realiza el bien moral segun diversas
etapas de crecimiento" (FC. 34). De ahi que el ser humano experimente
el error, pruebe el fracaso incluso en el mismo compromiso conyugal®,
Esta conyuntura en que se halla el hombre, concretamente en la vida
matrimonial, hace que F. X. Durrwell afirme que el matrimonio est4
llargado a hacerse indisoluble, pero esto no conlleva que sea indestructi-
ble™.

El matrimonio puede morir porque, de hecho, el amor puede
fallar. Giovanni Cereti alude a que "el sacramento del matrimonio puede
venir a menos..."**. Basilio Petra titulé uno de sus libros I/ matrimonio
pué morire?”. El amor posee un dinamismo que desemboca en
eternidad; pero si no se le cultiva y alimenta puede venir a menos, puede
morir. Sélo pensar en la posible muerte del amor nos causa amargura,
nos hace saborear el disgusto por el limite de lo creado.

Cuantas personas casadas que se han visto abandonadas
inocentemente, injustamente por el conyuge, dicen con dolor y nostalgia
como Jesus en la cruz: "Dios mio, Dios mio, ;por qué me has abandona-
do?" (Mat. 27,46). Intuyen que el abandono del consorte, el alejamiento
0 la traicién del esposo(a), es como el eclipse de la presencia de Dios
junto a €l o junto a ella. El 'aliado' de Dios, el que era sacramento del
amor de Dios, el que debia 'interpretar' el amor de Dios a un esposo (a),

32 Cfr. J. Silvio BOTERO G., "El fracaso conyugal en una nueva perspectiva.
Breve reflexion teoldgica para nuestro tiempo", Studia Moralia 38 (2000) 141-
164.

¥ Cfr. F. X. DURRWELL, "Indissoluble et destructible mariage", RDC 36
(1986) 214-241.

* Cfr. Giovanni CERETI, Matrimonio e indissolubilita. Nuove prospettive,
EDB, Bologna 1971, 331-348 y 357-361.

* Cfr. Basilio PETRA, I matrimonio puo morire? Studi sulla pastorale dei
divorziati risposati, EDB, Bologna 1995.

I:l amor al préjimo... 111

a unos hijos, ha a venido a menos, ha dado la espalda, se ha negado a
ser fiel.

También Yavé quiso experimentar en el A.T. lo que es el
fracaso en el amor, lo que es el eclipse y el alejamiento del partner de
la alianza con que El tan generosamente se habia comprometl'('io. Los
profetas Isaias y Ezequiel son explicitos con respecto a esto: "por un
breve instante te abandoné, pero con gran compasion te recogere. En un
arranque de furor te oculté mi rostro por un instante, pero con amor
cterno te he compadecido" (54,7-8). "Yo haré contigo como has hecho
t4, que menospreciaste el juramento, rompiendo .la alianza. Pero yo me
acordaré de mi alianza contigo en los dias de mi juventud y restableceré
en tu favor una alianza eterna..." (Ez. 16,59-60). . .

La historia del profeta Oseas es el testimonio de la 1nﬁde11dad
del pueblo elegido. El profeta, abandonado por su esposa Gomer, recibe
la orden de parte de Yavé de ir a buscarla, a reconquistarla, y volverla

'al primer amor’, al amor juvenil de la alianza (Os. 2,17). Cristo en el

N.T. expresara su disgusto frente al pueblo que no ha sabido enteqder
la cercania de su presencia como un signo del amor esponsa_l_ de Dios.
"Jerusalén, Jerusalén, jcudntas veces he querido reunir a tus hljos, como
una gallina reune a sus pollos bajo las alas, y no habéis querido!" (Mat.
23,37). . o
El término 'fidelidad', 'infidelidad' de eminente sabor biblico
remplaza hoy al vocablo juridico de indisolubilidad. Indi§olqble es un
contrato, €l vinculo establecido entre dos contratantes. Fldellqad es la
actitud de una persona que se ha comprometido con otra. Precisamente
Hermann Cohen defini6é €l matrimonio como "el amor que se propone
ser fiel"*, . ’
Pio XII en una de sus alocuciones a 'los recién casados' aludia
a la diferencia entre indisolubilidad y fidelidad conyugal: "como contrato
indisoluble, el matrimonio tiene la fuerza de constituir y vincular a los
esposos en un estado social y religioso, de caracter legitimo y perpetuo.
(...) La atadura no se desata, o mas bien, no se rompe sino con }a
muerte. A pesar de eso, la fidelidad dice todavia glgo mas poderoso, mas
profundo y al mismo tiempo mas delicado, mas infinitamente dulce:( : .’.)
Aunque mas exigente, la fidelidad cambia en dulzura lo que la precision

3 Cfr. Hermann COHEN, System der Philosophie, B. Cassirer, Berlin 1921,
587: "Die Begriindung der Liebe in der Treue ist die Ehe".
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Juridica parecia poner en el contrato de mas riguroso y mads austero"’,

___ B. Borsato explica la evolucién de la fidelidad: en un comienzo
mgmﬁcé ser fiel a una palabra dada en el pasado; hoy, en la postmo-
dqrmdad, parece entenderse como fidelidad a mi proyecto personal, a
mis intereses. Con la recuperacién del sentido biblico nos orientarn,os
hagla una comprension como fidelidad al otro que es, sin duda el sentido
mas .genulr’lo”. Esto nos sugiere la conveniencia de un cambio en la
terminologia: es oportuno dejar de lado el vocablo ‘indisolubilidad' y
optar por la palabra 'fidelidad', por varias razones: basten la funda-
mentacion biblica y la dimensién personalista tan subrayada en nuestro
tiempo™®.

Ser fiel al otro es la dimensién méas humana de la alianza
co_nyugal. Pero si en el otro descubrimos la 'epifania’ del OTRO que es
Dios mismo, como escribe Enrique Dussel*, entonces la fidelidad asume
un §ent1do religioso, una trascendencia teolégica: ser fiel al otro y
partlcglarment(? en el matrimonio, es participar de aquella fidelidad c:on
que Dlos mantiene en pié su alianza con los hombres, es participar a la
ﬁdehdaq de Cristo su esposa, la iglesia. Parafraseando la sentencia del
E\_/anggllsta Juan que escribié ";cémo puede decir alguien que ama a
Dios si no ama a su hermano?", podemos en este contexto decir "¢como
pgede un esposos(a) afirmar que es fiel a Dios, si no es fiel a su
conyuge?".

’En otro tiempo el ambiente social, familiar e institucional
favorc;ma decididamente la fidelidad de la alianza conyugal. Hoy, en
cambio, .lgs estadisticas nos hablan de cifras alarmantes que revcla’n la
grave crisis en que se haya la estabilidad del matrimonio. El hecho de
que se este estructurando un nuevo vocabulario en torno a este problema
de la fidelidad, hace intuir que se esta fraguando un cambio de actitud:
los alemanes, a proposito del fracaso en el matrimonio distinguen dos
expresiones: Verschuldensprinzip (divorcio-sancién, culpa) y Zerriit-

. ;7 };l'o XII, "Alocucién a unos recién casados" (21 Octubre, 1942)
nchiridion Familiae, vol. II, A. Sarmiento y J. Escriva il l, Rialp,
Madrid 1992, 1182-1190. el Belp
* Cfr. Battista. BORSATO, Vita di coppia. Li j spiritualita i
. ; ppia. Linee di spiritualit
famijlgiare, EDB, Bologna 1993, 87-100. B g s
. Cfr. J. S'IIV.I'O BQTERO G., "De la indisolubilidad a la fidelidad. De la
ﬁde!‘:)décz‘ aéa l.ndlsolubllidad”, Anales Valentinos 24/47 (1998) 203-222.
r. Enrique DUSSEL, Para una ética de la liberacion lati j
Siglo XXI, Buenos Aires 1973, 116-117. cneamentcant,
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ungprinzip (divorcio-fracaso)*'. En la raiz de esta nueva vision del
problema de la fidelidad creemos que hay un cambio de perspectiva: el
hombre y la mujer de épocas pasadas entendieron la dimension
sacramental del matrimonio como algo cosistico, objetivo, estético,
incluso magico. Se crefa que celebrado el matrimonio, ex opere operato
(por fuerza del acto cumplido) se aseguraba la estabilidad del vinculo
ipso facto. Hoy pensamos en forma diversa: el sacramento no es una
cosa; es algo eminentemente de tipo personal; el hombre mismo es un
'sacramento’. Si las cosas expresan algo es porque el hombre les da un
significado, un sentido; de ahi que se le haya llamado "creador de
significaciones"*. El ser humano descubre en la creacién un medio para
simbolizar y revelar su interioridad mas profunda: al estrechar la mano
de otro le manifiesta su simpatia por él; lo mismo cuando abraza,
cuando besa, es porque quiere manifestar el afecto que siente por el otro.

Este nuevo elemento de la antropologia, esta evolucion de la
teologia sacramentaria, posibilita una mejor comprensién del hombre
(varén-mujer) como 'sacramento' de Dios: uno para otro seran expresion
de la presencia divina, del amor de Dios para con cada uno de ellos, y
ambos seran testimonio de este amor para con los hijos. "los esposos
cristianos, ensefia el concilio, son para si mismos, para sus hijos y demas
familiares, cooperadores de la gracia y testigos de la fe (44. 11). L. Boff
explicé en su obra Gracia y liberacion del hombre los miltiples sentidos
del término 'gracia": gracia como fe, como esperanza, COmo amor; como
amistad, paz y alegria; como osadia de anunciar, como buen humor.. 2,
Saber traducir en palabras y gestos el amor de Dios, ser capaz de
expresar con actitudes humanas y con profundo sentido cristiano la
fidelidad de Dios a su alianza con el hombre, con la humanidad
redimida, implica, esfuerzo, perseverancia y, sobre todo, un gran espiritu
de fe para poder ser fiel al OTRO a través del otro.

Esta dimension de la fidelidad al OTRO siendo fiel al otro
revela la profundidad del misterio de la alianza de Dios con su pueblo
y de Cristo con la iglesia. Cuando Dios decidié revelarse al hombre
como PARTNER de la alianza le descubri6 la dignidad del ser humano
y lo capacitd para ser partner de un pacto por amor. "El hombre es la

* Cfr. Joaquin GRUNDEL, [ temi di teologia morale, Paoline, Roma 1975,

222.
#2 Isabel CORPAS DE POSADA, Teologia de los sacramentos. Experiencia

cristiana y lenguaje sacramental eclesial, San Pablo, Bogota 1993, 27.
# Cfr. L. BOFF, Gracia y liberacion del hombre, Cristiandad, Madrid 1978,

221-235.
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Unica criatura terrestre a la que Dios ha amado por si misma" (GS. 24)
y con la que ha querido hacer alianza eterna.

El amor fiel es el amor méas genuino porque participa en la
fuente misma del amor que es Dios-Emet (Firmeza, Estabilidad). La
iniciativa de una alianza fiel, eterna, partié de Dios que cred capaz al
hombre de comprometerse en forma definitiva. Cuando Yavé plante al
pueblo hebreo la posibilidad de la alianza, lo puso en condiciones de
elegir libremente el 'si' 0 el o' (Josué 24,14-18). La alianza tiene un
fundamento particular. Yavé ama a su pueblo. Amar, segun el profeta
Ezequiel, tiene un sentido especial: "Yo pasé junto a ti y te vi agitandote
en tu sangre. Y te dije: 'vive' (siempre)" (16,6). Aqui aparece implicito
el amor fiel de una alianza que ha sido escrita en clave esponsal.

Los profetas presentan con imagenes antropomérficas el disgusto
de Yavé ante la infidelidad del pueblo y los reclamos airados que hace;
si bien la figura antropomorfica lo revela enojado por la traicién, a
continuacién aparece Yavé en plan de renovar la alianza: "por un
instante te abandoné, pero con gran compasion te recogeré. En un
arranque de furor te oculté mi rostro, pero con amor eterno te he
compadecido" (Is. 54,7-8); "Yo haré contigo como has hecho td, que
menospreciaste el juramento, rompiendo la alianza. Pero yo me acordaré
de mi alianza contigo... y restableceré en tu favor una alianza eterna"
(Ez. 16,59-60).

Este amor fiel de Dios que funda la alianza ha sido participado
al hombre ya desde la creacién cuando Yavé viene en auxilio del primer
hombre que tiene miedo a la soledad y a la muerte, y le regala un
‘aliado’ con quien Ad4n proyecta hacerse como una sola persona: "seran
una sola carne". "Hacerse una sola carmne" ;no estara implicando un amor
fiel? Yavé es fiel a la alianza dandole al hombre un 'aliado', y el hombre
sera fiel al Dios de la alianza esforzandose por realizar plenamente el
objetivo propuesto de "hacerse una sola carne" con el 'aliado’ que Yavé
le ofrecié como su 'Alter Ego'. Un detalle significativo de este 'ser fiel
al OTRO' a través de 'la fidelidad al otro' lo podemos detectar en el
desglose del 'Tetragrammaton' (las cuatro letras que componen el
nombre de Dios en hebreo= YHWH) para da origen a los nombres de
varén = ish y de la mujer =ishshah. Varén y mujer separados participan
en alguna forma del ser de Dios; unidos hacen una imagen mas plena
del ser de Dios*. "Adhesion fiel al conyuge y adhesién en fidelidad a

* Cfr. Maurice GILBERT, "Une seule chair (Gen. 2,24)", NRTh 100 (1978)
68-89; Antonio GENTILI, Se non diventerete come donne. Simboli religiosi del
femminile, Ancora, Milano 1988, 49.

n

I:l amor al préjimo... 115
Dios son dos momentos de un Unico proceso medigg‘tse el cual el ser
humano alcanza su propia realizaciéon", escribe _Gentlll .

El amor fiel al otro se entendié histéricamente mas como un
'derecho-deber' que como una oferta libre y generosa al, otro de un amor
creciente. Ya no es el ex opere operato (el se'ntldo' magico tradicional)
lo que actda y realiza las exigencias del matrimonio, sino que €s el ex
opere operantis (la actuacion libre y consciente de las personas) lo que
desarrolla el proyecto de pareja. V. Ayel lo expresa como paso de una
sociedad del 'modelo del orden' a una sociedad del 'modelq proyecto';
pasamos de una sociedad de la 'memorizacion’ a una ’socwda(} de la
'proyeccién y de la imaginacion'®. A estas circunstancias se anade el
fendmeno de la postmodernidad con sus secue!as _df; la ﬁ:agmentan'ec_iad
de la cosmovison, del relativismo moral, del individualismo narcisista
que explican el porqué de un 'compromiso blando', de un centr'ar tod?
el interés sélo 'en el presente', de una bisqueda ardiente del solo 'placer’,
etc?’. .

Aqui radica la correccion que es necesario haqe.r en nuestro
tiempo: no es, en primer lugar, ¢l ambiente social y familiar lo que da
consistencia y firmeza a una pareja, sino que es fundamgr}talmente la
conciencia de ser pareja lo que debe garantizar la estaplhdad de una
opcién de vida. Para lograr esto es imprescindible hoy mas que antes un
grado bastante notable de madurez humana. Esta madurez humana
aparece hoy fuertemente cuestionada por los signos de los tiempos.
Germain Lesage, citado por La Due, ha hecho un elenco de quince
situaciones diversas que pueden afectar seriamente el compromiso
matrimonial*®,

La correccién que hemos sugerido al_ude al paso de una
concepcidn 'esencialista’ a una vision 'e).cisten.cmllsta'; no se trata de ser
fiel con una 'eternidad fijista’ como quien mira al pagadq, para repetir
una palabra dada un dia. Decir 'fidelidad eterna' no mgmﬁca inmovi-
lidad', eterna monotonia; la fidelidad eterna en el plan divino equivale

% Antonio GENTILL, Se non diventerete come donne..., 148.
% Cfr. Vincent AYEL, Inventare la fedelta in un tempo di certezze

prowisorie, LDC, Leumann (Torino) 1978, 34. .

47 Marino MENINI D., "Modernidad y postmodernidad", Anthropos 2 (1993)
37-49; Enrique GERVILLA, Postmodernidad y educacion, Dy‘kmson,. Madnd
1992; Gianfranco MORRA, [l quarto uomo. ;Postmodernita o crisi della
modernita? Armando, Roma 1992. o

% Cfr. W. J. LA DUE, "Conjugal Love and the Structure of the Christian

Marriage", The Jurist 34 (1974) 36-66.
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a una creatividad siempre renovada, siempre nueva. La fidelidad de Dios
a la alianza se ha hecho historia, es decir, se hace salvacién continuada.
Dios, que conoce al hombre en su profunda interioridad, viene en su
auxilio continuamente para que éste pueda a cada momento responder
a las exigencias del pacto.

Esta fidelidad existencialista de Dios al hombre es fuente y
modelo para la fidelidad del hombre a Dios a través de la fidelidad a su
conyuge. Es fuente porque la fidelidad humana es una participacion en
la fidelidad divina; es modelo porque debe imitar esta imagen de alianza.
La figura de Oseas, que en la actualidad se hace paradigmatica, nos
ofrece detalles a imitar: no actia en base al esquema de 'derechos-
deberes' sino que se deja guiar por la légica del amor; es un amor
misericordioso que sabe perdonar, y que mueve a reconquistar el amor
perdido; y, recuperado, lo vuelve al 'amor primero', porque el amor
triunfard. El mundo pagano intuyé que la historia de la humanidad
comienza y termina con el amor. Empédocles dividia la historia en
cuatro periodos: un primer periodo en que reina el amor; en un segundo
y tercer periodo se da la presencia del odio y la lucha contra el amor;
finalmente, triunfara el amor®.

La fidelidad humana, aunque participa de la fidelidad divina, sin
embargo mantiene la condicién de una participacién analdgica: se
asemejan, difieren y se da una superioridad enorme de la fidelidad
divina sobre la humana. La fidelidad de Yavé a su pueblo, de Cristo a
la iglesia es indefectible, mientras que la fidelidad del hombre se realiza
en el tiempo, en la historia. Ayel alude a la fidelidad del hombre como
'una fidelidad histérica', que no se estructura sobre una 'fidelidad de
momentos', sino sobre una 'fidelidad-historia™®. Esto quiere decir que,
mas que fidelidad a un pasado, es fidelidad al futuro; mas que fidelidad
con un espiritu integrista de retorno al pasado pensado como 'un paraiso
perdido', se trata ahora de una fidelidad como actualizacién de la
intencién profunda que hubo al origen de la alianza.

Juan Pablo II en la Exhortacién Apostélica Familiaris consortio
(22 Nov. 1981) empleé repetidas veces una frase que alude a este idea
de los origenes: "acercarse al modelo que ha querido el Creador desde
el principio” (65). La evolucién teoldgica colocé el matrimonio como el
ultimo de los sacramentos dentro del numero 'septenario’ por razones
diversas. Sin embargo hoy se le cataloga como el primero de todos los

“ Cfr. Reginaldo PIZZORNI, Giustizia e carita, ESD, Bologna 1995, 19.
* Cfr. Vincent AYEL, Inventare la fedelta. .., 173.
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sacramentos®'. Esta consideracién da un relieve especial a la vocacién
conyugal dentro de la revelacion cristiana que asumié la imagen
esponsal para destacar el tipo de alianza querido por Dios. Desde esta
perspectiva el amor conyugal, como raiz de la alianza y como sacramen-
to que expresa también el amor a Dios, estuvo ya presente "desde el
principio”. No es pues tan novedoso afirmar que el amor conyugal (el
amor al préjimo mas préximo) sea sacramento del amor a Dios.

Se hace necesario formar al hombre, varon-mujer, para que
comprenda lo que significa 'ser sacramento del amor'; del amor que une
fielmente a dos personas para siempre. Garre y Véasquez Palencia hablan
de tres tipos de amor: amor distante, amor constante, amor instante. En
el 'amor distante' no se opera el encuentro Yo-T, sino una relacién Yo-
El (sujeto-cosa) que, como es légico, desembocara "en un circulo
infemnal de conducta". En cambio, el 'amor constante' que crea la
relacién YO-TU, uno y otro "se funden entre si en un vinculo amoroso,
persistente y durable”. Con la expresion 'amor instante' han querido
explicar aquello de 'fusién dentro de' (la unién coital), "el momento en
que las dos personas, el hombre y la mujer, se funden en una sola,
perdiendo su propia individualidad...; en el amor sexual, distinto del
instinto sexual, experimenta el amante una extrafia urgencia de disolver
su individualidad en la del otro y, viceversa, absorbe en la suya la del
amado"*?,

La fidelidad al amor conyugal es pues la actuacién de pareja
humana que mejor representa que 'el pr6jimo es sacramento' y que entre
el amor al préjimo y el amor a Dios existe una 'unidad radical’, como
afirma Rahner”. Esta es una bella perspectiva que se ofrece a la pareja
humana como propuesta para insertar en su proyecto de realizacidn
interpersonal®*. Es una fase dentro del proceso evolutivo del amor
cristiano que puede actuarse, sea ya desde el comienzo de la vida de
pareja cuando ésta ha sido evangelizada en sus raices; sea que se ponga
en ejecucion a partir del momento en que una pareja descubre que Dios-
Amor tiene un proyecto maravilloso de realizacién para el varon-mujer
y ellos decidan acogerlo.

*! Cfr. Giorgio CAMPANINL, Il sacramento antico. Matrimonio e famiglia
come 'luogo teologico’, EDB, Bologna 1996.

2 Facundo GARRE - Mariano VAZQUEZ PALENCIA, Matrimonios en
conflicto, PPC, Madrid 1982, 48-51.

* Cfr. Karl RAHNER, "Unita dell'amore di Dio e del prossimo”..., 409.

5 Cfr. Giordano MURARO, "Le dinamiche dell'amore", La Famiglia 120
(1986) 29-30.
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Lo que sucedié 'al comienzo' de la historia como simbolo y
sacramento del plan de Dios, se opera ahora y continuara en el futuro:
aquel "adherirse' del varén a la mujer para hacerse una sola carne" dc¢
que nos habla el Génesis (2,24) fue el primer sacramento de la alianza
de Dios con el hombre. Como entonces, también hoy, el 'aliado' que
Yavé da al primer hombre, revela que se trata de un auxilio de persona
a persona, en unas circunstancias limite y en un plan salvifico. Dios se
revela al varon a través de la mujer, y viceversa; uno para otro son
instancia salvifica.

Conclusion

En una época en que la pareja humana afronta una crisis a
diversos niveles, y agravada por los signos de la postmodernidad, se
hace necesario que el tema presente sea retomado y profundizado mas
y mejor. El gran mandamiento del amor al prdjimo tiene en las primeras
paginas del Génesis una explicitacion patente: el projimo mas proximo
es el propio conyuge. Esto adquiere una progresiva confirmacion a lo
largo de la historia de la revelacion cristiana escrita en clave esponsal.

Hay un elemento que el Doctor Angélico intuy6 y que no ha
sido lo bastante explotado, y que seria como el correctivo oportuno de
un error frecuente: muchas veces los casados hablan del conyuge y del
amigo mas intimo como de personas distintas. Para Sto. Tomas de
Aquino la méaxima amistad debe operarse dentro del matrimonio®’. Es
una intuicién muy razonable porque en la pareja humana se debe realizar
la maxima condensaciéon de expresion del amor al OTRO a través del
otro mas proximo que es el conyuge, el 'aliado' que Dios concedid al
;azrén y a la mujer cuando los cred "para formar una sola carne" (Gén.

,24).

** Cfr. John. T. NOONAN, "Maxima amicitia", en L'agire morale. Atti del
Congresso Internazionale: Tommaso D'Aquino nel suo VII Centenario (17-24
Aprile, 1974) EDI, Napoli 1977, 344-351.

La teologia cristiana
ante la filosofia contemporanea

por Lorenz B. Puntel
Universidad de Munich

Antes que nada, debo subrayar que la amplitud y complejidad
del tema de esta conferencia representan un desafio extraordinario. Todo
¢l que disponga de conocimientos en esta materia, por mas modestos que
sean, se inclinara a pensar que el tema no puede ser tratado adecuada-
mente en el marco de un articulo'. Sin embargo, pienso que el tratamien-
to del tema en una perspectiva sucinta es posible, € incluso que tiene
una importante ventaja: tal perspectiva posibilita la manifestacion de
diferentes facetas de la cuestion de un modo casi esquematico. Es lo que
intentaré hacer en esta conferencia. Claro estd que deberé restringirme
a pocas consideraciones y también simplificar los analisis, las observa-
ciones criticas y las sugerencias constructivas.

El articulo estd estructurado en dos partes. En la primera,
intentaré analizar el status qucestionis, o sea, intentaré dar una respuesta
a la pregunta sobre como formular la cuestién subyacente al titulo del
articulo. Para obtener este primer resultado examinaré los conceptos de
teologia cristiana y de filosofia contempordnea. Mostraré cémo la
teologia cristiana, en su gran tradicion anterior al Concilio Vaticano II,
siempre estuvo intrinsecamente vinculada a la filosofia y cémo la
filosofia se presenta después de haberse emancipado de manera completa

! El presente articulo contiene el texto ligeramente modificado de una
conferencia dada en varias instituciones universitarias en Brasil y otros paises.
La forma originaria del texto fue mantenida, lo cual explica que las indicacio-
nes bibliograficas estén reducidas a un nivel minimo. La concepcion presentada
aqui es esencialmente idéntica a la expuesta en mi articulo "Das Verhiltnis von
Philosophie und Theologie. Versuch einer grundsitzlichen Kldrung", in: J.
Rohls y G. Wenz (editores), Vernunft des Glaubens. Wissenschaftliche
Theologie und kirchliche Lehre. Festschrift fiir W. Pannenberg, Gottingen,
Vandenhoeck & Ruprecht, 1988, pp. 11-41. Varios aspectos especificamente
tedlogicos son tratados en mi articulo "Theologie als theoretische Artikulation
deschristlichenGlaubens: UberlegungenzurtheologischenGrundlegungsproble-
matik" (el cual aparecera proximamente en alemén y traduccién portuguesa).
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