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dora y todo pensar interpretativo. De este modo, razén y praxis
no se fundan mutuamente (racionalista o empiristicamente), sino
que permanecen abiertas en el dialogo.

(En qué sentido podemos hablar todavia de criterio? No ya
desde un pensar metafisico, sino desde la apertura al juicio (‘“kri-
sis”) que dicho criterio instaura en el acontecer de la relacién
ética entre los hombres.

La apertura a la respuesta imprevisible del otro que cuestiona
mi propio preguntar es la que posibilita todo didlogo auténtico.
Una praxis comprometida tiene su fundamento en este didlogo
abierto en el que mi proyecto queda cuestionado, mi objetivo
.pierde apoyo, ante la presencia inobjetivable del otro. Juntos nos
abrimos pues al Origen diferenciante que nos une en la diferencia
y nos diferencia en la unién. El compromiso es asi la apertura
(pro) en el didlogo (cum) hacia aquello que nos anunciamos
mutuamente como tarea (missio).

RECENSIONES BIBLIOGRAFICAS

Enciclopedia Filosofica, seconda edizione interamente rielaborats, Cen--
tro di Studi Filosofici di Gallarate, Sansoni, Firenze, 1967-1969, 6-
vols. de 1.600 columnas cada uno. La reedicién de la Enciclopedia filo-
séfica, editada por el Centro de estudios filoséficos de Gzallarate, presenta
en forma enteramente reelaborada dicha obra monumental, que es sin
duda unica en su género y el mejor instrumentad de su tipo para el trabajo-
filoséfico. El mismo hecho de la acogida uninimemente benévola de la
obra y el radpido agotarse de sus 10.000 ejemplares son indicio del cuidado-
con que habia sido hecha la primera edicién. La segunda es fruto también
de asiduo trabajo, control y perfeccionamiento, llevado a cabo por un.
comité de especialistas. La revisién de las 5.000 voces doctrinales estuvo
dirigida por el P. Giacon, y la de las 7.000 histéricas, por el profesor-
Pereyson. Se tuvieron en cuenta las criticas de las resefias a la primera
edicién. Se puso al dizgf la bibliografia. Se puso mas en relieve la relacién.
con la filosofia en las voces no especificamente filoséficas. Se examiné el
contenido de los términos mas importantes, aunque todos los articulos ade-
més fueron revistos por sus autores. Se traté de quitar las lagunas y repe--
ticiones inttiles, asi como de coordinar los términos afines. Se controlaron
las citas y perfeccionaron los indices. Se modificaron, ampliaron o refun-
dieron numerosos articulos y otros nueves fueron afiadidos. Se afadi6-
también la traduccién en diferentes lenguas, de términos conceptuales cali--
ficados. En una palabra, el esfuerzo se orientd a perfeccionar la obra
comenzada y a ampliarla, v.g. en lo referente a la filosofiz; analitica. Y al’

.mismo tiempo se tendié a hacer de ella un instrumento de trabajo todavia

més 1util, por ejemplo, favoreciends a través de los indices, la integracion
del texto de la Enciclopedia, sobre todo de sus articulos histricos con los

conceptuales y viceversa.

Como se sabe, esta obra, sin dejar las ventajas de un diccionario, es la
primera enciclopedia filoséfica que abarca en tal nimero no sélo conceptos,.
sino también autores y escuelas. A los conceptos filos6ficos claves se les

. dedicaron sendas monografias, a cargo de especialistas italianos y extran-

jeros, lo mismo que a los autores -importantes. Los conceptos menores se
trabajaron haciéndolas converger hacia los mayores, monograficamente tra--
tados. Se tuvieron también en cuenta las ciencias y las artes en cuanto
son afines a la filosofia. Otro acierto de la Enciclopedia son sus indices
sistemdticos teorético e histérico (por temas ¥ por autores segun las épocas),
completados por e! indice analitico, precioso instrumento para coordinar los.

.articulos tedricos y los histéricos. Ademis de esto, también las referencias
‘hechas al fin de los articulos, a otros articulos de la Enciclopedia, y la

inclusién en el indice de voces que no son tratadas especialmente, ayudan.
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a que la obra' aparezca como una unidad, dada por un pensamiento rector,
que quita los inconvenientes propios de una Enciclopedia o diccionario, sin
hacer perder sus ventajas. La bibliografia, puesta al dia, que acompafia
a cada articulo (en los principales se trata de una bibliogrfia razonada),
"enriquece aiin mas el servicio que presta esta obra al investigador o al
‘estudiante de filosofia. :

. Los articulos monogrificos, generalmente de gran valor intrinseco,
‘estdn convenientemente estructurados, ya que no se descuida ni el estudio
“histérico ni el especulativo que corresponda, asi como tampoco la aprecia-
‘cién critica. La exposicion es organica y didactica, precedida en dichos casos
‘por un sumario -de los puntos a tratar. Y, como deciamos mas arriba, la
obra entera trasunta una unidad espiritual abierta, libre de todo espiritu
:de escuela. Creemos que realmente se ha logrado el objetivo de los editores,
:a saber, el de ofrecer un panorama vasto, particularizado y articulado, de
‘la cultura filoséfica actval; y que la segunda edicién, ademis de haber
sido mecesaria, por haberse agotado la primera, evidencia un perfecciona-
-miento eficaz. Por ello aguardamos con interés su traduccién a la lengua
scastellana, que esti ya en preparacién. Esperamos que también la edicién
‘espafiola sea hecha, aun en cuanto a su presentacién editorial, con tanto
‘esmero como la edicién original. Solamente deseariamos que se tuvieran mais
-en cuenta -en los articulos histéricos a los filésofos latinoamericanos.

:J. C. Scannone. ’

Obras y papeles de Soren Kierkegaard, Guadarrama, Madrid (oj Corre-
-gidor, Buenos Aires), vols. I, VI, VIII y IX, 358, 292, 252, 260 pags. En-
viados por Ediciones Corregidor de Buenos Aires hemos recibido los to-
‘mos, I, VI, VIII y IX de Obras y papeles de Soren Kierkegaad. Las obras
.y escritos presentados han sido prologados, anotados 'y traducidos direc-
‘tamente del danés por Demetrio G. Rivero. El primer volumen (1961) se
titula Ejercitacion del Cristiamismo. Consta -de tres partes. La primera,
Venid a mi todos los que estdis atribulades y cargados, que yo o0s aliviaré,
“apunta al conocimiento vital y salvifico de Cristo realizado en el reconocer

<humilde que uno es pecador. La segunda, Bienaventurado el que mo es es-

condaliza de mi, segin las mismas palabras de Kierkegaard implica una
~exposicion biblica y una determinacién cristiana de conceptos. Para esto
- considera los tres tipos basicos de esciandalo. Uno, que podriamos llamar
~de tono menor, se relaciona con Cristo, no en cuanta Dios-hombre, sino en
-cuanto individuo opuesto al orden establecido. Los dos siguientes son los
esenciales, pues se originan del propio ser de Cristo, Dios-hombre: el que
:ve en Cristo un hombre individual hablando y actuando como si fuera
Dios, y diciendo de si mismo que lo es; el que percibe la’ antinomia de
alguien que se dice ser Dios y se presenta como hombre inSigni'fic’antg,
pobre, sufriente y hasta impotente para realizar sus propésitos. Completa
Jla.visién del escandalo con la determinacién conceptual dél escindalo esen-
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cial. La consecuencia mas importante radica en el rechazo de la comunica-
icién directa y humana para exigir la fe como el tnico medio de llegar
“al Dios-hombre. Fe exigida justamente porque Cristo- Dios-hombre, es
‘posibilidad de escindalo. La tercera, Desde la altura los atraerd a todos
“hacia si, son una serie de sermones precedidos de la correspondiente oracién
‘sobre el texto de S. Juan, XII, 82 “Y yo, si fuere levantado de la tierra,
‘atraeré todos a mi”, llenos de ideas sugerentes. De mas estaria recomendar
«este tomo. Un pensador eminentemente cristiano como lo fue Kierkegaard,
‘s6lo puede ser comprendido teniendo bien presente qué significaba para
“él la religion Cristiana, y en qué consistia la liberacién de lo cristiano de
‘una cristiandad y filosofia que lo desfiguraba. El segundo volumen es su
“famosisima obra, Bl concepto de la angustia (1965), tan conocida y comen-
“tada que sobra toda nueva presentacién. El tercero, Estudios estéticos (1969),
~contiene el Prélogo a la Alternativa, introduccién general a los estudios,
‘que la constituyen, y que implican ocho tratados o ensayos de muy diversa
“Indole, pero que admiten como denominador comin su idea de la estética.
*Aqui encontramos .dos de éstos. Los Diapsdlmata, sencilla coleccién de afo-
‘rismos, efusiones liricas, notaciones irénicas, de los cuales emerge clara-
mente el autor (uno de los supuestos escritores de la Alternative) como
‘un esteta, un romdantico para el cual la vida dijo todo lo qua podia decir.
‘El titulo se debe a que pueden ser considerados como interludios liricos.
“El otro trabajo es El erotismo musical, largo y sugestivo estudio sobre la
esencia de la misica. Podra ser discutible, gero es muy interesante ver cé6mo
la diversifica de las otras artes, y halla en ella el tWnico medio para
-expresar - adecuadamente'la inmediatez erética o genialidad sensual. Esta
encuentra en el Don- Juan de Mozart su insuperable expresiéon. Con este
‘motivo analiza las caracteristicas de este personaje, lo contempla en otras
realizaciones, como la de Moli¢re, y nuestra cémo la obra morzatiana es la
‘méxima obra cldsica por la perfeccién con que se armoniza la idea y el
medio, el contenido y la forma. Confesamos que la concepcién kierkegaar-
*diana sobre este particular nos ha parecido algo exagerada. El cuarto
volumen, Estudios estéticos II (1969), contiene los cinco estudios siguientes.
“En el primero de éstos se procura mostrar las caracteristicas esenciales
‘de lai tragedia y determinar las diferencias entre la antigua v la moderna
‘a través del diferente papel que en ellas juegan la pena, el dolor, la culpa-
bilidad, el destino y la subjetividad. Para concretizar. mis sus ideas recurre
“a la Antigona de Séfocles vy la compara con lo que podria ser una Anti-
“gona moderna: El titulo de este ensayo es Repercusién de la tragedia anti-
gua en la moderna. El segundo, Siluetas, sigue la linea del anterior en su
~dltima parte. Es un estudio sobre la penz reflexiva, que no se exterioriza,
‘sino que replegada en si misma esti en continuo movimiento. Ahora bien,
*asi como en el caso anterior Antigona ilustré 1a tragedia, en éste, tres
“personajes femeninos ilustrarin el sentido de esa pena, pues es justamente
“en''el amor engafiado donde aparece més claramente. Son-la Maria Beau-
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marchais del Clavijo de Goethe, la Elvira de la épera mozartiana, y la
- Margarita del Fausto. El tercero, El mds desgraciado, analiza la naturaleza
de la desgracia prolongando la concepcién hegeliana de la conciencia desdi-
chada y encontrando su esencia en el estar ausente de sf y nunca presente
‘a si. Su concretizacién se realiza en un supuesto concurso para determinar

quién podria alecanzar el “honor” de realizar en si el titulo del articulo..

Desfilan varias figuras notables por sus padecimientos, Niobe, Antigona,
Job, el Padre del hijo prédigo, una muchacha pensativa. El premio es
ganado por un joven, antitesis del don juan jovial y desesperadamente
dichoso. El cuarto, El primer amor, resulta una critica a la comedia de
Scribe, Les premiers amours, con el subtitulo, Les souvenirs denfance,
traducida por Heiberg y puesta en escena en el Teatro Real de Copenha-
gue. Pero sobre todo es una caricatura de una forma insipida de expresar
el amor bastante tipicas en esa época. Finalmente en el quinto estudio,.
La rotacién de los cultivos, es una metodologia para combatir el aburri-
miento, raiz de todos los .males para el autor, la cual consiste en poder
varian los cultivos, en otras palabras, las relaciones sociales, las actitudes,
no extensiva, sino intensivamente. El estilo estd dotado de un cierto pesi-
mismo cinico, que recomienda evitar las amistades, el matrimonio, los cargos
publicos y que hace resaltar mejor el vacio del vivir estéticamente. En suma,
podemos decir que tanto la traduccién, como los estudios introductorios y las
notas, hacen recomendables esta nueva edicién de las obras del genio
danés. R. Delfino. .

J. Meinvielle, De la Cdbala al Progresismo, Calchaqui, Salta, 1970,
463 pags. Este reciente y enjundioso libro del P. Meinvielle ocupa un
lugar destacado en el vasto conjunto de sus obras dedicadas al analisis
de la historia, en plena continuidad con el ambicioso proyecto de toda su
‘vida de explicar la coherencia dinidmica de los hechos y de las ideas, la
filosofia y teologia de la historia. Pensamos en sus obras: De Lammenais:

a Maritain, El judio en el misterio de la historia, El comunismo en la revos

lucién anticristiona, Lo Iglesia y el mundo moderno, etc.

El libro que ahora nos ocupa se propone demostray cémo, en la trama
de la historia humana, no hay sino dos actitudes basicas de pensamiento
y de vida: una, la catélica, que €s tradicién recibida de Dios por revelacién
natural, mosaica y-cristiana, y cuyo insuperado expositor ha sido S. Tomas
de Aquino; y otra, la gnéstica y cabalistica, que es tradicién inventaba por
el hombre, y que alimenta los errores de todos los pueblos, judios y gen-
tiles (p. 7).

1. Dos tradiciones o cdbalas. Sostiene el A. que en su origen estas
tradiciones no fueron dos sino una, porque la verdadera tradicién proviene
tan sblo de Dios. La otra, en cambio, es tradicién “pervertida”, porque
€laborada por la malicia del hombre. La Cibala buena gira en torno a un
nicleo de verdades inmutables, metahistéricas, Gnico capaz de dari razén de
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Ja historia. La Cabala perversa, a su vez, se funda en el cambio pzm'o %jﬂ
—cambio que no sélo se daria en la creatura sino en el mismo Dios, enl un ?‘n‘_’ ;
Dios que se hace— y culmina en el historicismo, dialecticismo o progresismo{g\:‘fzﬁ
Estas dos concepciones determinan la aparicién de dos culturas diametral- - =
mente opuestas: una, la catdlica, que es esencialmente contemplativa; EN\ .
otra, la moderna, esencialmente maégica, operativa, la del homo faber, ?{:HO
que pretende perfeccionar y terminar a Dios (pp. 7-8). CAMP

Luego de este prélogo, el A. expone con admirable destreza el desarro-
lio histérico de ambas Cédbalas. La Cébala buena es lo que podemos llamar
tradicién judeo-catédlica. Segtin ella, el hombre recibe de Dios, por. la razén
v por la revelacién, las verdades naturales y sobrenaturales. Tal tradicién
conoce tres economias: una oral, que es la ley natural; una escrita, que
-es la ley mosaica; y una evangélica, que es la ley de amor. La Cabala mala,
por su parte, es la perversién de la anterior, y concibe a Dios, al mundo
vy al hombre como una tunica sustancia homogénea. Parte de un Dios inde-
terminado, caético, un Dios que contiene en su seno el si y el no, el mal
¥y el bien, y del cual deriva el mundo y el hombre. En esta tradicién el
hombre no recibe, como en la primera, sino que elabora y construye todo
un sistema de ficciones referentes a Dios, al mundo y al hombre, construc-
-cién subjetiva de su entendimiento e imaginacién. Esta Céabala parece
haber tomado forma en el ambiente del pueblo judio, durante su época de
cautividad en' Egipto (cf. pp. 37ss), por la mezcla de tradiciones naturales
7y reveladas por Dios con elementos heterogéneos de los misterios paganos
circundantes. De este modo, 1a Cabala buena pasé a la Iglesia a través de los
Jjudios que aceptaron el Evangelio; y la Cédbala mala pasd, a través de los
judios infieles, a los militantes que luchan por la destruccién y corrupcién
«del Cristianismo (p. 181). Toda la historia se podria explicar por el
.encuentro frontal entre ambas Cabalas.

2. Las dos Gnosis. La palabra “gnosis” es equivoca. Cabe una gnosis
-sana y una gnosis perversa. La gnosis sana es el conocimiento auténtico
«de la revelacién natural y sobrenatural que encontré histéricamente su
primera y adecuada expresién en la Escuela de Alejandria, con Panteno,
Clemente y Origenes, los cuales plantearon la relacién correcta entre la
filosofia y la teologia. En este sentido nos permitimos disentir con lo que
sostiene el A. cuando dice que hubo que esperar a S. Agustin para que
-quedase planteado y resuelto el problema de las relaciones entre filosofia
y teologia, y se pusiesen las bases de una metafisica cristiana (p. 199).

Sin embargo, cuando se habla de “gnosticismo”, en general se alude
a2 la gnosis perversa, herética, proveniente, ella también, del judaismo pre-
-cristiano, como lo reconoce la Jewish Encyclopedia: “No hay duda de que
el gnosticismo judio existe antes que el gnosticismo cristiano. Como se
puede ver en los apocalipsis, desde la segunda centuria antes de Criste,
el pensamiento gnédstico estd enlazado con el judaismo, que ha aceptado las
«doctrinas babilonias y sirias” (texto citado en p. 115). Y mas adelante:
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“Puede ser establecida como conclusién firme que no pueden existir dudas:

de que el gnosticismo cristiano es una mezcla de elementos cristianos con.
la gnosis judia o Cabala” (ibid., p. 135). Del ambiente judaico la gnosis
pas6é a los misterios orientales (pp. 125ss) y por medio de Filén penetrd-
en el cristianismo (pp. 158-159). :

En resumen, la gnosis seria una religién que salva mediante el cono--
cimiento: conocer es conocerse a si mismo, reconocer el elemento absoluto
Yy divino que constituye el yo. Gracias a ese conocimiento se logra la.
salvacién y liberacién. E1 A. nos ofrece un analisis espléndido de las notas
que constituyen el gnosticismo eristiano: monismo y dualismo a la vez,
reconocimiento de la realidad divina como tniea realidad, consideracién del
mal como si se tratase de una realidad positiva, liberacién por la autoreve--
lacién, ascenso por los eones, etc. (pp. 138-144. Cf. también pp. 418-429),

3. Desarrollo histérico de la Cdbala y Gnosis. Luego de haber expuesto
estos prolegémenos que definen la Gnosis y la Cabala, el P. Meinvielle:
dedica la mayor parte de su libro a explicar los distintos influjos de dichas.
perversiones en la historia de las ideas. Comenzando su anéalisis por las
primeras interpretaciones —naturalistas y ocultistas— de la Cabala (pp.
72-107) teje la trama del despliegue de este error en el gnosticismo cristiano
de los primeros siglos, en la herejia arriana, en las diversas aberraciones
que cubren los siglos que van desde Ia época de los maniqueos hasta la
de los albigenses (pp. 131-193).

En el cap. VI el A. opone a los errores cabalisticos 1a recta metafisica
cristiana, en cuanto atafie al problema de Dios, del mundo y del hombre..
Es una suscinta pero muy clara exposicion del patrimonio doctrinal caté-
lico, especialmente tomista (pp. 193-212), Y en seguida explica la infiltra-
cién de la Cabala en el mundo que se podria llamar “moderno”, es decir,.
el que comienza a partir del Renacimiento. Analiza meticulosamente los
elementos cabalisticos que pueden ser detectados en la filosofia de Spinoza,
Leibniz, Fichte, Shelling. Especialmente los que descubre en la cosmovisién
de Hegel importan, a nuestro entender, consecuencias trascendentales. Pro-.
bar que el pensamiento hegeliano es transposicién de la Cabala equivale
a demostrar que el conjunto de la cultura moderna, en su generalidad, es-
cabalista (pp: 212-259).

El A. se detiene largamente en este punto tan fundamental: el anilisis
de la filosofia moderna, en camino de la negacién de Dios y de la diviniza-
cién del hombre. Analiza alli cémo el principio de inmanencia, sobre el
que se construye la cultura moderna, implica Ia negacién del principio-
de contradiccién y, en dltimo término, el ateismo. E! idealismo aleméin
seria el gran responsable de esta perversién. Idealismo que culmina en-
aquello que el P. de Lubac llamara “el drama del humanismo ateo”, en.
Nietzsche con su muerte de Dios y, en dltima instancia, en la Revolucién
‘moderna anticristiana. Todo, pues, confluye para aniquilar la verdadera.
gnosis, la catélica: el ocultismo, el nihilismo, el psicoanilisis freudiano, la.
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Ylamada éultura de masas (pp. 266-325). Marx lo afirmé sin ambages®

“La religién de los trabajadores es sin Dios, porque b}lsca rest?urar la dnlr)l-
nidad del hombre” (citado en p. 278). En la gnosis cmfxumsta el Yer 0-
que se anonada es el proletariado sufriente, el cual adquiere %os atrlbl.]tOS/
de mesianidad que corresponden a Cristo, y la ciudaq del trabajo comuTlls’?a.
es la versién marxista del Cuerpo Mistico de Cristo que es la Iglesia
(pp.F?E(a).lfnlelxzte, el A. estudia en el cap. XII la infiltracién de la“Cébala.
dentro de la Iglesia de hoy, en aquello que se ha dado en lla.m'lar el proj- '
gresismo cristiano”. Alli analiza las actuales corrientes relativistas, la’ ne-
gacién del valor de la razén para conocer a Dios, el rechazo' d.el caractez:*
histérico de la Escritura, la negacién del misterio de la"Ijrlmdad, de la
Encarnacién, de la existencia del demonio, del pecado original, l?. .redrlé--
cién de Cristo a su imagen humana, el cercenamiento de los. privilegios
marianos, el rebajamiento del caricter y autoridad de la Iglesia, los ('erro—-
res eucaristicos, la secularizacién del cristianismo, la mora? de la sm}a—
cién, etc. (pp. 325-408). Estos errores ocultan un dt'en.ommador comun,.
muy propio del cabalismo: hacer de toda realidad, la. divina y la hl‘l‘ména,
el si y el no, la Iglesia y el. mundo, una tunica realidad (p ?66}. ~.Sl la
Iglesia no santifica y salva al mundo, es decir, si no‘ 1o cnstlz:.mza, el xfmn-
do, en cierto modo, ha de perder a la Iglesia, es decir, la: hara mund.am.l%ar...
Este es tipicamente el error del progresismo. El progresismo, en dt?flmtl.v,a,
reduce a. una Unica dimensién la realidad humana: a una dlmens.mn
profana y secular, en la cual es absorbida la otra dimensién, la de Cristo
y la Iglesia. Cristo se seculariza, la Iglesia se seculariza... Al haber una
tnica dimensién de lo divino y de lo humano, lo humano no puede sc?l"
salvado por lo divino, el hombre no puede ser salvado por Cris.to y la Iglesia
sino que lo humano se salva por si mismo. Y esto, que constituye el e'rr,or
tipico de toda gnosis —o sea la autoselvacion— puede darse en v'fu'lante
sagrada o variante profana, secular. Las antiguas gnosis revestian u?,
caricter sagrado, pero las nuevas gnosis son deliberadamente seculares
(pp. 210-211).

Tal es el contenido de este profundo libro del P. Meinvielle, que hon-
ra a la cultura argentina. Y que constituye una exhortacién a dejar a un
lado las falsas “tradiciones” cabalisticas, y volver a la tradicién auténti.ca,
la judeo-catélica, la cual “no mira propiamente al Pasado, sino que mira
a Cristo” (p. 30). A. Séenz.

S. Eiletz, Die Dialektik des Konkret-Allgemeinen in der zeitgenGssichen
sowjetischen Philosophie, Dissertationsdruckstelle der Freien Univ. Berli?,
1969. Uno de los temas mas discutidos en la filosofia actual es sin
duda el método dialéctico, pues este método ofrece al pensar un instrumento
de critica concreta frente a la sociedad y la historia.

Dentro de las corrientes de pensamiento que se inspiran en la dialéc-
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tica hegeliano-marxista, la filosofia soviética actual representa un aporte
decisivo para la situacién histérica en que vivimos, ya sea respecto a la
interpretacién de las categorias dialécticas, como también a su aplicacion en
la politica actual de la Unién Soviética.

La tesis de doctorado, presentada por Silvin FEiletz en la Facultad de
Filosofia de la Universidad Libre de Berlin, el 16 de julio de 1969, encara
-con amplitud y profundidad el problema de La dialéctica del universal-concre-
to en la filosofia soviética actual. Una contribucion parae la discusién acerca
de una Légica dialéctica.: En ella, el autor procede a un andlisis critico en
el cual confronta a diversos autores soviéticos (V. P. Tugarinov, A. P.
Septulin, D. P. Gorskij, E. V. IVenkov, V. G. Afanas’es, G. A. Davydova,
T. I. Ojzerman, etc.), tomando como punto de referencia el problema de la
dialéctica de lo general, lo particular ¥ lo singular. Es de destacar ademais,
en esta presentacién inicial de la tesis, que el autor se mueve no sélo den-
tro del ambito de la filosofia soviética, sino que ademas, desde ésta, pro-
cede a una reinterpretacion de la légica dialéctica hegeliano-marxista.

Ya en la Introduccién sefiala el autor la importancia de la categoria
universal-concreto para Hegel y para Marx, siendo en este segundo caso
un “fundamento de su antropologia” (p. 6).

El objetivo del autor es discutir el problema de una Légica del univer-
sal-concreto, no en su relacién con la légica formal, sino en si misma,
¥ tal como es interpretada por los filésofos soviéticos actuales. Frente al
desarrollo no dialéctico y no subjetivo (subjektlose) del Diamat, el autor
‘ubica su problemética sefialando que lo “general” (das Allgemeine) “es lo
dindmico dentro de la concrecién” (p. 10), “es loj Negativo dentro de cada
ente” (ibid), siendo por ello el lugar de relacién entre la realidad dada
y las posibilidades histéricas y reales de dicha realidad. Ella se manifiesta
por tanto como carente (“mangelhaft”) de algo que todavia no es, y por
tanto abierta a posibilidades de ser, siendo el sujeto el que lleva lo general
(“Tréger des Allgemeinen”, p. 11). De este modo la relacién sujeto-objeto
es concebida como una objetivacién (“Vergegenstindlichung”) y desobje-
tivacion (“Entgegenstindlichung”), siendo esta dltima un enriquecimiento
-del sujeto (p. 10). Es por ello también que el hombre es esencialmente
realidad y posibilidad al mismo tiempo, y “la posibilidad del hombre signi-
fica el sobrepasarse, su apertura, su dimensién de futuro” (p. 12). Es esta
apertura esencial la que permite toda critica de cualquier situacién dada
que se manifiesta como carencia. Desde esta problematica el autor se abre
.a los filésofos soviéticos, cuyo dogmatismo no desconoce (p. 12) y procede
a su critica desde una interpretaciéon hegeliana de Marx, cuya legitimacién
sobrépasa los limites de su trabajo (p. 13).

Por otro lado esta interpretacién de la l6gica dialéctica abre nuevas
perspectivas para el probleme de Dios en el pensamiento dialéctico, pues
“la dialéctica del universal-concreto como tarea humana intramundana,
no excluye ni incluye el problema de la existencia de Dios. El “Monismo”
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del universal-concreto significa solamente la superacién (“Aufhebung”) del
“dualismo” como “separacién-sujeto-objeto” (p. 13).

La obra consta de cuatro capitulos. El primero lleva por titulo La pro-
blemdtica. de los um’versaleé, v, en él, procedq el autor a un anilisis sema-
tico de los conceptos “Obscij” (general) y “Vseobsij” (universal) gque son
tomados como sinénimos por los filésofes rusos. Por otro lado éstos, identi-
fican dicha categoria con el universal-formal o abstracto utilizado por la
légica tradicional. Esto hace que el término eq utilizado en forma equivoca
por los filésofos soviéticos: pues por un lado se mueven dentro del Ambito
de 1a légice/ dialéctica en donde los términos universal, particular, singular
tienen una significacién histérico-real, y por otro usan los mismos términos
en el ambito de la légica formal. Este equivoco, sefala finalmente el autor,
muestra que el problema del universal-concreto estd muy vivo en la filo-
sofia soviétics actual (p. 38). El segundo capitulo estd dedicado a La cad
‘tegoria del universal-concreto. Tomando como punto de partida la Ciencia
de la Légica de Hegel y los primeros escritos de Marx, ek autor muestra
la estructura dialéctica de la realidad sefialando la importancia de la nocién
de “sujeto” en la légica dialéctica. Frente a toda interpretacién de tipo
mecanicista, el autor sefiala lo caracteristico de la praxis dialéctica como
autoformaciéon (“Selbsgestaltung”, p. 46). De este modo la critica de la
economia politica realizada por Marx, tiene un aspecto primariamente
“ético-humanista” (p. 49) y las categorias econémicas indican no tanto
‘contenidos econdémicos u ontolégicos, sino por el contrario formas de ser
histéricas y pasajeras, determinaciones existenciales de la cosificacién (“Ver-
dinglichung”) del hombre. “Esta concepcién de la dialéctica histérica se
perdié en la ideologia soviética” (p. 50).

El tercer capitulo lleva por titulo La tfotalidad concreta. Después de
haber analizado que el universal-concreto no es una construcciéon supraindi-
vidual y -a-subjetiva (subjektlose), y que por tanto el proceso historico-
‘social tampoco es a-subjetivo, sino por el contrario un acontecer del sujeto
er su procesualidad objetivante, siendo el universal-concreto un modo de
‘1a objetivaciéon del sujeto, es necesario mostrar de qué modo en la categoria
de lo “concreto” como unién de contrarios, se realiza y culmina dicho pro-
ceso de objetivacién. De edte modo la totalidad concreta, como unidad de
lo universal y lo singular, se presenta como un horizonte futuro al que
-tiende el sujeto. El autor sefntala que este problema es falsamente interpreta-
do por algunos filésofos soviéticos (Afanas’-ev, Jugaj, Blauberg) que no
toman en cuenta el cardcter ético-humanista en el concepto de totalidad}
perdiendo de vista en ella la importancia del sujeto, y transforméndola en
‘una construceién sin sujeto (“subjektloses Gebilde”, p. 85). Esto no es
sino la consecuencia de la “dialéctica evolucionista” inaugurada por En-
gels y Lenin, y simplificada luego por Stalin (p. 87). Con esta interpre-
-{acion, el autor no hace sino confrontar la tendencia “cientifica” dominante
en los filésofos soviéticos actuales, con una comun tendencia humanista,
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que los marxistas occidentales (E. Bloch, H. Marcure y otros) han reto-
mado y que sélo algunas pocas voces en la Unién Soviética (como Il’enkov,
Davydova, Batiscev, Drobnickij), en Hungria (Luk&ics), en Polonia (Ko-
lakowiski, Schaft), y en Checoslovaquia (Kosik, Zeleny), han manifestado:
su acuerdo. En la segunda y tercera parte de este capitulo, estudia sucesi-
vamente el autor la totalidad orgénica y la dialéctica de la produccién
como totalidad: “La esencia del hombre no es sélo el conjunto de las
relacicnes actuales sociales,, sino que implica también el sobrepasar la.
existencia dada, tendiendo hacia el futuro” (p. 111).

Finalmente el capitulo cuarto, titulado El sujeto objetivado como con
erecién de lo universal, comienza con una reinterpretaciéon de la sexta tesis
sobre Feuerbach, de Marx, mostrando que con ella no pretende Marx mos-
trar una caracteristica comidn -a todos los individuos, sino que, por medio
de un estudio concreto del conjunto de las relaciones sociales, busca llegar-
a la-esencia del hombre. La concepecién marxista de lo universal como me-
diacién entrel el hombre social y la naturaleza, entre el sujeto y el objeto,
hace de la-praxis, i.e. de la transformaciéon de la naturaleza por el hombre
social, el universal que se media (“das vermittelnde Allgemeine”, p. 138).
La categoria marxista de lo concreto se diferencia radicalmente de la con-
cepcion de Feuerbach y de Hegel. Para Marx, la superacién (“Aufhe-
bung”) de la separacién sujeto-objeto, se da en la transformacién revolu-
cionaria en el interior. del universal-concreto, a través dd la transformacién
de la totalidad de la existencia humana (p. 140). Frente a esto, los filg-
sofos soviéticos interpretan. la sexta tesis sobre Feuerbach, haciendo de la.
esencia humana- una construccién sin sujeto y supraindividual (p. 144).
Ello se debe a que se apoyan en un presupuesto logico-dialéctico: el de
que lo universal es un-orden superior a lo singular, lo cual en la problemi-
tica marxista no es otra cosa que una “hipostasién” (p. 144). Ilenkov
es una excepcién dentro de dicha corriente. También lo es A. K. Mozeeva.
quien sefiala que lo caracteristico de la concepcién marxista de lo “subje-
tivo” es que en vez de concebir al sujeto como conciencia lo hace como
praxis. También T. I. Ojzerman se muestra de acuerdo con dicha interpre-
tacion, apartiandose. de la ortodoxia soviética.

De este modo, concluye diciendo el autor, “la pregunte por el sujeto
es decisiva en la interpretacién actual de Marx” (p. 161). De tal ‘modo
que asi como en la interpretaciéon de Engels el objeto queda siempre como
trasfondo en su evolucién inmanente, si tenemos en cuenta, en cambio, la
‘pregunta por el sujeto en su proceso de objetivacién, éste se nos presentard
no sélo como prdwxis. (i.e. como trabajo) sino también como actividad critica..
Y a través (_ie ella podremos valorar al hombre no ciertamente como “con-
junto imperso_nal de las relaciones sociales”, sino como creador consciente
eritico y, por tanto, libre, de su sociedad y de si mismo. Para terminar
,afladiré simplemente algunas acotaciones criticas, valorando la tesis ex-

'p.uesta. El objeto del autor se presenta como un intento de pensar la dialée~
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tica desde una perspectiva humanista, creadora y abierta. Frente a la inter-
pretacién cosificante de la ideologia soviética ortodoxa, dicha tesis se funda
en una reinterpretacién implicita (y, por momentos, explicita) del marxis-
mo, pero fundamentalmente de la légica hegeliana. Esto hace que toda las
categorias logicas se fusionen para el autor, en el sujeto y se reproduzcan
en su proceso de objetivacién (p. 11). Esto constituye a mi juicio el eje
de la argumentacién y su principal reproche a la ortodoxia soviética. Ahora,
bien, sin querer de ningin modo acusar al autor de subjetivismo (puesto
que precisamente su intencién es mostrar la superacién cognoscitiva y préc-
tica de la relacién sujeto-objeto en la praxis-critica), creo que es posible
preguntar si no es necesario repensar las categorias en su dimensién histérico
(y, por tanto, no desde la “Ciencia de la Ldgica” de Hegel), cosa que como
el autor mismo sefiala, est4 implicito, en la “intentio” marxista (p. 49),
quien no ve en las categorias econdmicas, determinaciones ontolégicas sino
formas de ser histéricas. Por otro lado para una visién humanista de la
sociedad y de la historia como la que propone el autor, las categorias légicas
tradicionales (ya sea en la logica formal o en la légica dialéctica) se muec-
tran fundamentalmente ambiguas (como el autor mismo lo denuncia res-
pecto a los filésofos soviéticos). ;Esta ambigiiedad es simplemente un pro-
tlema lingiiistico o llega méas profundo, i. e. a la raiz misma de la expe-
riencia del ser sobre la que se funda tanto la légica tradicional como 1a
dialéctica? Es cierto que una desmitizacién (y por tanto des-cosificaciony
de las categorias légicas se pone en camino hacia un humanismo auténtico,
pero ;no seria necesario repensar la légica hegeliana en el horizonte de la
historicidad del ser?

En mi opinién la interpretacién abierta e histérica que el autor pro-
pone para las categorias de la légica 'dialéctica constituyen una bisqueda
en dicho sentido. R. Capurro.



