FILOSOFIA EXISTENCIARIA Y DIALOGICA CRISTIANA

Por R. CAPURRO,. (San Miguel)

'Y que hiciera dialogar de ung forma fructifers a la filosofia existen-
-ciaria con Ia dialégica cristianal. Me bropongo en estas lineag comen-
‘tar el trabajo- que Juan Carlos Scannone ha escrito sobre este proble-

- 1 Tomamos 1g palabra “dialégica” no en el sentido de la llamada “fi-
losofia de) didlogo” (Buber, Ebner ¥y otros), sino contraponiéndola a ]a
“dialéctica” que Blondel asume desde un 4mbito mis radical en el que la
apertura ontolégica de la libertad co-rresponde al llamado del Logos, (y del
-“logos”) que 'se dice en Ia diferencia (dia).

2J. C. Scannone, Sein und Inkarnation, Zum ontologischen Hinter-
Jgrund der Friihschriften Maurice Blondels, Alber, Freiburg, Miinchen, 1968,

Destacamog las‘siguientes Tesefias aparecidag hasta la fecha-: Teoresi
24 (1969), bp. 221-224; Selecciones de libros 6 (1969), pp. 508-9; Religion
und Theologie, Friihjahr 1970; Estudio Agustiniano 5 (1970), pp. 142-3;
Theologie ynd Philosophie (1970), pp. 454-455; Eidos o (1970), pp. 191-193.
Nouvelle Reyye Tkéologique, 92 (1970), pp. 1.110-1.1131; Pensamiento, 26
(1970), p. 331.
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la con-
i ienzo absoluto. En M. Blondel se d:? -
I'nisnil;ncgzmesﬁ;srggsye)({:;g"iencias: pues gn él lgepf:gilirgztggl Elpizde
o iencia del abismo .
damento se abre a la experlenc’la. e |
O el una nl;e‘iism;;?rt;:;zz‘escritos de Blondel Y eiin ;)ar:c;;
Scannm}e b}lsca ;}1 trasfondo ontolégico. Pero.esto no 1;1 1cme(;o-
cular, en LActlgn ; comienzo el caracter ontolégico (’ie 'la 1?21(')53, i
oo ,COHSIdere- des eino que intenta explicar una ontolog’la 11111(11)e A e
e rondeliana, Sd en el trasfondo de su obra. El titulo o obra
Sor v oo me'r’lu . fiala la encarnacién del ser en el,ente,] uaCCién.
Ser K encarn&?wn se ente, que acontece en y a travgs‘ de ala v,
Bl a0 entre S'erfl zrtancia central en su interpretacion Ide o e
E'l aliltof)‘n'(cl:lélglfril; 1blopndelianzzx a la nocién dei Vix:lculsol; %l;isg n(;;le e
riencia d a e '
de Tefnis ¥ rin . mlsm?tjﬁ)za?ecl(;m;aﬁlic ?ntroductoﬁa los de%madgl
o b pl"lm(?rlos“xcl'aljflculum” en los primeros escritos de IISOEeSiS,‘
oty a¥ e eCar'nets intimes, sus cartas, y, s’o"br.e tod(l), aénesis
enbparlt,lecilll)lr?irz’ Sl\lIli se trata, sin embargo, de un'ia.na(;glirgsefoidf nests
o Lo ' i : rensién )
i o SiI}O o ugl’c?;?;gzli;riiaircl(t)zga expresar mi1~amenteiour(;2
légico' de'la mlsma‘l e intransferible, pues precisamente 1((; pr(;};sonal
experiencia pel"fsf]){l:ofo es que pudo percibir en este llama '(()1 1‘)i -y
Bl*onde} Fomol 10 eral y noético, y que experimen'ta. la: uni ?Ia nigi-
(neumitico) lo g(_en noética y neumética del ser (sin eliminar " capt
ron fi;) ]?r ?;esirslz;aexpresar conceptualmente”B l(p.JSZZ)S.O;J;r; 'f;r;:;gar o
renci e S
e eszz&ng;ct)adeib alaL(}lLi:got;ifszgrf; s;?lﬁsofﬁa. Los seis capitulos res-
n . - "
::Znties integran la parte pmnczpal‘ fie la ofluz;.idad oviginaria que funda
El capitulo 4 muestra a la aceién .cor}x’ oo el due e
acti u unién y diferenciacién a o a5 eherme;
factlca.me_nte erzdsicotomias entre ser, pensar, actuar; an.l | cuerpo;
entenﬁilmlento ; obra y operante; sujeto, objeto; fe y c1encll ,bsomto:
Teiena HOSOtI"OS: I(J)a accién se relaciona con el todo, ella fas ed a o uto
rale'za f grracla).arnaci(’)n del ser. Ella no tiene elusen.tldo -Ztei o
gea}wi’(iiloo,sc:?iaerr;coderna, ni tampoco es simplelement’e 'tﬁog(l:l(())uf;l joncial’
Dim 0lo el espiri
(DuméI‘Y)”PueS “en slinf’?e?: ep:r(;oflz f:gigo expi?a.cién original d‘ellC TZ;
SinO, B el0 aI:snpeirado ’po.r ella. El autor aproxima este cor;izx; 2 e
?)(Zs;l;f dzs 1:0r§1050fia existenciari.a, mqstr:r;dgeigg’nqlsé IS;‘Z};;&; xa) que
- ﬁ'lOSOﬁa . la‘cacm(()slI~1 eisszsgdillgzoﬁavi;a humana sino tambit’?l’lnpzz
oa 501'0.1‘3 101'eguSn y II)*]I “renversement” que acontece con la OI’)(C;O =
o ‘del“K-e;'re" heideggeriana, pero, a diferen<;1a de. H((eilv 1e§§1~a:
.I];allrilde;;) dé:esltzca riés la Persona y la nueva actitud existencial de
o

Mficante lo llamg Blo
“saber absolutg” de Hege]
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z6n respecto al Ser: ]a filosofig no es s6lo reflexign sino también “filo-

sofia bracticante”,

En el capitulo siguiente estudia Scannone ¢] método blondeliano,
sefialando gy “con-versién filoséfica”, 1 e Ia biisqueda de un plano
<omun para g] Creyente y el pg Creyente, Al describir e] método de
L’ Action Sefiala que g besar de Ig reduceién’ fenomen'olégica hay una
‘ontologia implicita desde el comienzg Que se hace explicity en la cuartg
Parte y en ¢] tltimo capitulo de 1g quinta parte, Se trata de una feno-
menologia dialécticg ¥ ontolégica. I, clencia de Jg prictica (via indi-

ultimo término abrirse directamente a la ciencig prac-
tica. Ia Verdagd viva esti mag alld de ambog métodos y aparece en lg
Pericéresis de ambos. E] capitulo 6, Lg presencia inicial dej Ser en

retira y que se descubre
nécessaire”, Yy se ofrece libre-

nto de g mediacion del Ser (cap. Y8
tiene ung estructurg dialéctica pero libre, siendo sug treg momentos :
1a Prospeccidn, Ig retrospececién v la sustraccién; 1a accién es Ja peri-
clresig triunitarig de ellag Y se idi

muestra gsi dla—légicamente como in-
terpelacién mutua de ung Libert i

ad que ge media y otyy que la recibe,
La Légica de Ia aceién es Jg del “logog” Como palabra de I libertad,

S, por tanto, rara Blondel, absoluta,
» 0 s6lo en cuanto ella eg Ig verdad del
amour créateurs A, 464), que
ceidn, sing también en cuanto que

Togresiva e inabareable” (p. 194),
De este modo la hj i

etorno de Jo igual sino el adveni-
miento irrepetible de lo mismo: “pues Ia novedad heumitica de g H-

luego como la mediacién del “Unique
mente al hombye, Este Movimie

ovimiento de] ser, del sentido y
“énosig epantion” (1 unién de
antinomiag del entendimiento,

spués de Ia opcién morti-
» que.el autor contrapone a]

ndel “cienecia practica”
El altimo capitulo, dedicado g su vez 4]
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Gltimo capitulo de L’Action resume los temas fundamentales de la 431
ontologia blondeliana destacando una vez mas que para Blondel el
movimiento de mediacién del Ser tiene estructura-de-vinculo, es decir,
triunitaria, encarnatoria, dialégica e histérica, y que, en ultimo tér-
mino, el Ser es Amor. Pues a través de la mediacién libremente dada
y recibida de la Accién acontece la comunién del todo en el universal
concreto en el que el “es” de la afirmacién del Ser se dice primera-
mente con sentido pleno: “Nous sommes des étres dans I'Etre” (A.
463). El vinculo del Ser que es, del Ser de los siendos en su totalidad
y de los siendos singulares acontece por la mediacién de la ac--

Ill)ank .heldeggeriano)”. Con las comillas, g
0 quiere indicar fiske

una vuelta a y isi
sustamotn 5 poear L na metafisica pre-hej i

Su eidegge
condenta popa? ¢ qeto, ni tampoco buges negarlag plenamegi I‘Ia_na o
Lo pap eTa que reencuentre en su fundamento aders semrs

2 “personal” tiene bor tanto un sentizg Vel‘dl-adem sentido.
analégico.

€ga el autor en una nota,

cion” (p. 18).
Como podemos apreciar, la riqueza de este trabajo no se deja sin-

tetizar facilmente y mucho menos la originalidad de sus enfoques. Des-
taquemos solamente algunos puntos. En primer lugar el concepto filo--
séfico de encarnacion, como una nueva manera de pensar la partici-
pacién que supera (asumiendo) el sentido metafisico de ésta en una
dialéctica de libertades y por tanto en una historia. La accién es
vinculo, es participacién, pero ella acontece faicticamente y se ofrece
libremente a la libertad del hombre, y por eso es radicalmente hist6~
rica. Esto iltimo no niega el caricter absoluto de la verdad del ser
(su necesidad), pero no es un Absoluto abarcable por el “nous” del
hombre, sino que se da (y se retira) al “pneuma” como luz que ilumina.
cada paso (“lucerna pedibus”, Ps. 118). Este modo de pensar la dia-
léctica como dialégica ontolégica es también un enfoque original del
autor, que hace asi explicita en un didlogo fecundo la més genuina.
“intentio” blondeliana desde la luz de la filosofia existenciario-ontolé-
gica. Pero también es éste un didlogo fecundo para esta Gltima, pues:
el autor recalca repetidas veces el sentido personal y “pneumitico” de
la filosofia blondeliana, pudiendo interpretarse a “la accién como nt-
cleo de la persoma humana” (p. 81). No se trata de una trasposicion.
de la ontologia a una filosofia personalista, pero si se puede afirmar
que en Blondel coinciden una filosofia de la persona y una filosofia.
del Ser.
En un articulo donde el autor presenta una reciente traduccién:
de Gelassenheit de Heidegger 3, sefiala también la unidad y la diferen-
cia de Blondel y Heidegger con respecto a su concepciéon de la libertad
y de la verdad del Ser. En Blondel ésta puede ser llamada des-escondi-
miento (A-létheia), pero como Palabra de Amor del Misterio. “Si la:
A-létheia es movimiento de amor (genitivo subjetivo y objetivo) es
comprensible que la respuesta a la Verdad como Palabra sea <«acciéns
de gracias (agregando un momento <«6ntico> —entre comillas— al

-mfat “filosofia practi-
la crisis de la teologia,
teologia bastoral; un ca-

g:aDi Sageise” Cuyo ntcleo eg o]
0s y lo expi
cisamente “g] I\IIM;' de na manera original. La accién h
Hitam, edio (“Mitte”) y I modiauid umana es pre.
ar” (82). 1aclon de este aspirar ¥ ex
Con re ., )
influencig :ﬁe%?or?di? g’sl’émiualidad, Scannone sefial
autores espirityal € Ban Ignacio de Loyola ‘
la “e]eCC]'O’III)” yufale‘S‘a.Punt(?? tan importantes comf,p']amf-) d}r de otros
lelo con muchag Dé l1screcion de espirityg” encuentray, u;n ;ferencla:,,
Por otra papts Iag;;iilge ){Z.Action Y con su intuicién fu(;filg; patr 2;-
con el mundo v {s hias, s ouC2 de una espiritual Smenias,
¥ la historia, ] . Diritualidag comprometid
¥ la relacién i > 2 relacién intimg g Dios
nterpersona] . a del encuentro con Dips
fundamental alt, el sentldo soei « 4. . on 108
, etc., lal e histéri .
para ung eSpiritu’a Isigé%resentan €0mo posibles campog fiz fie Ia.opcy’m
que busque sanar la neurosis funzlnvesmtg ?cwn
‘ . amental 4
220101;1 e;ntre la fe y la vida. Habland(j)I
due la Verdaq es “adaequatio realis.

4 expresamente la

3 Cfr. J. C. Scannone, ;Un tercer Heidegger?, Sitromata (Ciencia y

fe), enero-mayo 1968, pp. 15-21.
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(13
i6 1 Ser que se “en-
is et vitae”, i.e. “la adecuacién de la mens cotndiL or due se o
s n la m’t;z (que estid alli como <«exis» ace.xt) a Onpla o come
Cstérosis la juzga) y la adecuacién de la vita ¢ |
«stéresisy que la j o Tu o 216y, ~ |
la mens expande . o5 enseiia a loer
e Ie?r;n-almente, la filosofia de Blondel que Scann(;niulzva T o eer
en su horizonte ontoldgico abre el campo. i)?x;?ongste S e se pre.
los no eristianos. :
roblema del dialogo con s 1anos proviema 5o o
iy pcllf(ganlte en un mundo donde la injusticia cuesttloirgn %e e
: ac
(Sizngzsaiﬁterpretaciones que de ella se hagz;n. I:lt ;c)z?imro S e
. i inar una a otra, g c .
1 axis, o de subordi . 1o ol “ogos
Mo M prristia;m sé6lo un testimonio trascenden.t‘e olx.rl(tiia;;ca v
Mensla;‘E;J;gos”‘) que lo encarna en cada s1tuac11())1f1 thlsm(; nej;;b]e .
(gyle técnica de transformar al futuro en un o Jedo [nanejabe por '@
. elﬁitad del hombre, y muchos otros problemas, ad(ila logion o n filo:
X(a). qul desde la radicalidad ontolégica y la aperlturae e e i entre
sofia blondeliana. Scannone sefiala enfBl(:indeenizl e i reco.
a situacién fundam ¢ un reco-
pr te y no creyente, es enta : i
fli)?iir?ient}(,) libre y razonable del acontecler ‘lfnol()i]ae;n;aisient(é) o
ienci 1 er .
i eriencia) de la e
i desde y hacia la exp : ¢ Verdad onter La W
tlz?k;;e 'usti-ciayy el sentido de la historia es’%an lntllgan;ealizar por mi
’130]1 oélo que. la primera no es verdadera si preten oi calizar por ™
ta' II:O ese sentido, en vez de dejarlo acontecer en mi losde &k oo
tam A 7 i tra su norma, i.e.,
ié al Sentido encuen . nearne
también la apertura ! e o
ia-16 de la praxis q iponer a
acti nte, en la dia-logica ' ¢ ¥ imponer & 12
fac'tlfiaar(riley a, la historia su propio “logos”, sino qule (;;)élggJo Jivificar
-socie )
Z(e):sde la diferencia (dia) y, por lo tanto, desde e
~ o interpersonal. s que s6 mos
Cueng e destagado golamente algunos aspectos de1 es.ta oct())moqun iy
. frece asi no como un estudio mis sobre Blonde 51tr.1;>.car 0 un pensa-
0 ;eerlcto original desde él, donde Scannone hace f;}lclg lica e
gle la filosofia existenciario-ontolégica con la dia-lég

~dialéctica!) cristiana de Blondel.

Ver, en la intencign del autor, con la antro

RECENSIONES BIBLIOGRAFICAS

J. Gémez Caffar‘ena., Metafisica fzmdamental, Revista de Occidente, Ma-

drid, 1969, 493 pags. “Si quisiera €ncerrar en unag breguntas lo que
busca este libro, tendria que decir algo asi: ées posible, ain hoy, una Metq-
fisica? Y, si g posible, ;eémo? No e trata pues de hacer una entera me-
tafisica. Sino s6lo de resolver 1a previa cuestién “fundamental”, Se trata
de Jundamenta, g metafisica” (p. 12). La tonalidad kantiang v heideg-

geriana de Ig bregunta del autor saltan a la vista, aun cuando su enfoque
¥ elaboracién apunten —desde 1o

bersona y a la historia, Gémez Caffarena, profesor por vocacién y tarea

durante muchos afios, intenta agj esbozar los fundamentos de un “saber ra-
dical e integral”, E) libro se esfuerza por asumir en vigorosa sintesis log
aportes mas variados del bensamiento humano, Es una de sus cualidades,
Pero —y por lo mismo__ uno de sus defectos, Por momentos ] libro parece
“concordista” Y en todas sus piginag trasunta, ciertamente, “con-cordia”,
Escrito con 15 pasién espafiola, el rigor alemsan ¥ el pragmatismo inglés,

el libro nog recuerda el estily de Ortega, que —POr otro lado— es de jog
inspiradores de la obra.

El autor cree poder responder 4 la pregunta planteada distinguiendo,

¢on marcado acento kantiano, entre una metafisica vivida Y una metafi-
‘sica como conocimiento y ciencia. En la inguietuq radical, en Ia experien-
cia ética Yy en el amor humano discierne Ia
Veces a-temdtico) radical, dltimo v absoluto.
tafisica vivida” Gémez Caffarena muestra cémo eg
cién
al campo de lag ideas y
En discusién con la filosofia analitica del
, también, un lenguaje metafisico, siem-

los analisis ontolégicos del
vismo lingiiistico). Todo est
mente como eshozo de una
tafisica, que es como decir,

‘enguaje (superando desde dentro al positi-
0 muestra la riqueza de la obra, particular-
€norme tarea por hacer: fundamentay g me-

fundamentay 1a exigencia de respuestas radi-
cales que tiene el hombre, &) mismo bregunta radical

ex-sistencia cues-
?
tionante, inquieto “apetito de

transparencia”, Por eso la obra tiene que
pologia filoséfica ¥y con la



