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ndelunte. Esa seria la funcién profética, funcién universalizante,
dosmitificante, “critica liberadora”, que nos toca jugar siempre.
%4 una posicién incémoda. Es la posicién de los apologistas en
¢l segundo siglo. El profeta pertenece firmemente a la cultura
que se gesta, hoy post-cristiandad y post-moderna, y pertenece
igualmente, como miembro, a la Iglesia. Debe pertenecer a dos
mundos. Esta doble pertenencia le hace un “hombre de fronte-
ras”. Ser hombre de fronteras es siempre una posiciéon riesgosa;
pues lo critican de un lado y de otro. Se puede decir que el hom-
bre de Iglesia, puramente de Iglesia, el clerical, estd en una orga-
nizacién que le permite estar ausente del mundo. Aquel, en cam-
bio, que esti totalmente en el mundo cultural, el que ha absoluti-
zado sus valores, no tiene contradicciones, pero tampoco lo tras-
ciende. El “hombre de fronteras” aparece como extrafio a los dos.
Para el hombre exclusivamente de Iglesia, para el clerical, “el
hombre de fronteras” se le aparecers como saliendo de la Igle-
sia; para el hombre del mundo, se le aparecera como no compro-
metido suficientemente con el mundo. Esa es la posicién del cris-
tiano: un hombre de doble pertenencia que esti en el mundo y,
'sin embargo, estd en la Iglesia. Creo que vivirdn y moriran com-
partidos, no comprendidos.y tampoco triunfantes, jamas. Porque
como inician una obra, una época, jamas veran el triunfo, y los
que vean el triunfo veran un triunfo obvio, que tampoco lo sera
en verdad.

Como terminamos la primera conferencia, terminaremos la
segunda, con la consigna de Jesds: “Seguidme, dejad que los
muertos entierren a los muertos”. Ese “seguidme’” es programa
no muy alentador para.el que tenga un éthos del triunfo; porque
ese “seguidme” va a concluir nada menos que en Jerusalén, en
una cruz. El que se arriesgue, pues, que lo siga, y el que no, que
se encargue de enterrar a los muertos.

Si todo lo dicho fuera replanteado dentro de la dialéctica
de la dominacién (culminacién “prdctica” de la metafisica mo-
derna de lo subjetividad), comprenderiamos la situaciéon de opre-
sién que pesa sobre América latina y la necesidad de una libe-
racién. Entonces acude a nuestra mente otro texto evangélico:
“Poneos de pie y levantad la cabeza, pues vuestra liberacion

estad préxima’”.
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Mo desarrollé histéricamente; después iré llevando este hilo con-
tluetor hasta lo que es hoy nuestro pais para ver si su sola pre-
aenein suscité un pensamiento que al tener por objeto ella misma,
di¢ra nacimiento a una filosofia de cutio argentino.

Pero esto no es suficiente. El desafio fundamental no es ese
porque hasta alli actio en cierto modo como historiador de las
ideas y eso no es tan dificil. Lo mas dificil es el segundo momento
que es un momento tedrico: es decir, ver criticamente todo el pro-
ceso y comprobar si desde dentro de él mismo podemos formular
alguna tesis tedrica y coherente que nos permita hablar del ser
nacional que nosotros mismos somos.

Si comenzamos humildemente por el principio y dejamos el
momento tedrico para el final, es evidente que el problema que
estamos planteando nos exige tener presente ia situacion del pen-
samiento europeo en los siglos XvI y XVII con referencia a nuestra
situacién histérica y concreta: el siglo xvi es el siglo de los gran-
des descubrimientos. Es un siglo todavia esencialmente catélico:
por sus preocupaciones, por sus actitudes fundamentales; también
por sus crisis, porque la crisis de la reforma, la crisis del Rena-
cimiento (si es que a ésta le podemos llamar crisis) son internas
al pensamiento cristiano-medieval y de él provienen ya sea que
se niegue la naturaleza, como en el caso de la Reforma, ya sea
que se la exalte como en e] caso del Renacimiento. Lo que a mi me
interesa hacer notar es que ese siglo sigue siendo un siglo esen-
cialmente cristiano. Pero al mismo tiempo comienza a producirse
lo que podria llamar la triple escisién del pensamiento de los si-
glo XVI y XVII. _

Se ponen los elementos que iniciaran el proceso de inmanen-
tizacién del mundo moderno y contemporianeo. A su vez se co-
mienza a poner en la centralidad de la conciencia el comienzo y
el meollo del proceso filos6fico, actitud que tiene un antecedente
interesante en Campanella. Simultineamente la Escolastica co-
mienza a pensar la ciencia solidificada en conceptos que tienen
por objeto un ser puramente mental; es decir, el contenido de las
representaciones sin relacién inmediata con la realidad. Por aqui
aparece la decadencia de la Escolistica porque esto no significa

otra cosa que apoyar todo el edificio cientifico en lo que podria
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debo observar que las Universidades como las de Salamanca, Al-
wlf, Coimbra, comienzan a transformarse en los centros de irra-
dincion de la segunda Escolastica. Y asi nos encontramos con un
movimiento cultural realmente extraordinario y que nosotros no
lo estudiamos suficientemente. Recuérdese simplemente a Nebri-
ja, a Arias Barbosa, €l helenista, a Hernan Nuiiez, a Francisco
Sanchez de las Brozas, en los afios en los que vive Cervantes. En-
tre los franciscanos, a Luis de Carvajal, a Alfonso de Castro y
qué decir de los misticos que son muchisimos y de los cuales co-
nocemos 36lo dos o tres; y asi sucesivamente. Ignoramos el siglo
de oro espafiol.

En ese momento precisamente comienzan las fundaciones de
los centros de cultura en América Latina. He tomado como ejem-
plo, por ser el centro méas antiguo, el de la Universidad de Cor-
doba, fundada en 1614, cuando abre sus puertas o cuando se cons-
tituye legalmente como Universidad en 1622 al 23. En esos mo-
mentos vive Cervantes que tiene 67 afios; Francisco Suarez tiene
66 cuando un discipulo suyo, Juan de Albis, comienza a ensefiar
1a filosofia en Cérdoba; Antonio Rubio, cuyos libros se estudia-
ron aqui, tenia 66; Galileo, 54 afios; Bacon, 53; vive Lope de
Vega, que estd en su mayor gloria; Francisco de Quevedo es ain
un joven. Podriamos citar a muchos otros como Juan de Lugo, el
Cardenal, cuyas obras ain se conservan en la Biblioteca Mayor
de Cérdoba. Descartes no es conocido en el mundo todavia porque
es un muchacho de 18 afios.

Simultaneamente con esto, ;qué ha pasado en el mundo mo-
derno al mismo tiempo que aparecen estos centros de cultura y
en particular la fundacién cordobesa? Hasta ahora, como lo reco-
nocié Vico mucho mas tarde, hemos hablado de la naturaleza pero
desde fuera de ella. Se ha intentado decir lo que las cosas de la
naturaleza en su esencia son y esto, en verdad, no es posible;
solamente el Autor de la Naturaleza tiene un conocimiento con-
natural de ella y de sus leyes. Lo Unico que yo tengo por delante
son fendémenos cuya legalidad puedo descubrir y formular mate-
maticamente: con Galileo aparece el verdadero espiritu de la cien-

cia moderna.
El concepto de ley, en verdad, es una cosa nueva. Y esto sus-
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plafer un problema asi. Yo no quiero insistir sobre Francisco
«e Vitoria por razones de tiempo, pero es sumamente interesante
eatudiarlo conjuntamente con el P. de las Casas.

Una vez fundada la Universidad de Coérdoba lo primero
que se ensefia es el Suarismo con Juan de Albis (1588-1650)
que fue el primer profesor, de quien no se conserva nada mas
que el titulo de una obra. Sin embargo todo el Renacimiento
espafiol estaba todavia presente y no sélo éste sino también (por
desconocidas vias) el mismo Renacimiento italiano. En parti-
cular me refiero al caso realmente extraordinario de Luis de
Tejeda (1604-1680). Tejeda tiene que haber ingresado a la
Universidad antes de que ésta fuese reconocida candnicamente
puesto que é] recibe los grados en el afio 23 (no los recibié
antes seguramente porque la Universidad no podia darselos).
Tejeda fue un poeta y un filésofo; se plantea los problemas
del mundo y de la vida dentro de una visién poética; pero
(y esto interesa para nuestro tema) cuando hace ciertos sim-
bolismos y cuando habla de Babilonia terrena se refiere a
circunstancias concretas de la Cbérdoba de entonces. Me en-
cuentro con un neo-platénico (como vamos a ver en seguida),
con un poeta (el primer argentino) que no puede menos (ya
que el hombre no es sino en una situacién concreta que pensar
su situacién, porque la verdad metahistérica no se muestra sino
en una situacién concreta, histérica; por eso no puede menos que
Ppoetizar desde esa situacién y esa situacién es la aldea que era
Cérdoba en ese tiempo. E]l mismo confiesa haber sido profunda-
mente influido por Gerénimo Benivieni, aquel poeta del Renaci-
iento, cuyas poesias fueron comentadas por Pico de la Mirando-

la. Pico de la Mirandola habia sido leido por Luis de Tejeda. Y
cuando habla de la “confusa patria”, del “encanto de mis senti-
dos”, del “laberinto de mi alma”, de “Babilonia”, etc., habla de
Coérdoba pero simbdlicamente: lo que él dice, en el fondo, es que
este mundo tiénelo a é1 aherrojado por medio del pecado. Asi cuan-
do habla de la “Arenosa falda / desde humilde y pobre rio / que
‘ 3 L. de Tejeda, Coronas liiricas, 342 pp. Introduccién de Enrique
Martinez Paz, Anotado por Mons, Pablo Cabrera, Imprenta de la Univer-

sidad, Cérdoba, 1917. El mismo, Libro de varios tratados y noticias, 365 p.p,,
Lecciéon y notas de Jorge M. Furt, Coni, Buenos Aires, 1947.
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grados (corporal, medio e invisible) como decia en el comen-
turio Benivieni con evidente reminiscencia platénica, tanto de
ln Republica, cuanto del Banquete.

Este primer intento poético-especulativo (sin entrar en un
mayor anélisis del pensamiento de Tejeda) pone en evidencia
que Tejeda no ha podido eludir el referirse a circunstancias con-
cretisimas que son las de su medio original y concreto. O sea que
Tejeda tiene que pensar o tiene que poetizar desde cierto gra-
do de elevacién de un medio originario que en ese momento era
aquella aldea donde él vive el drama de su existencia.

Pero esta reflexién puede ir mas lejos: Si dejo yo de la-
do. la exposiciéon del pensamiento académico (llamémosle asi)
que se estd desarrollando en este momento, pasando por alto
un sinnimero de nombres, quizds no habria que olvidar el
nombre de Bruno Morales (estamos ya en 1727) quien en su
Tractatus de Deo Optimo Maximo llega a formular una inter-
pretacién especial del argumento ontolégico de San Anselmo.
Pero todo ello (diran ustedes) sigue siendo un pensamiento
que no. se plantea el problema del ser americano; por eso debo
pasar rapidamente adelante omitiendo nombres. Habria, claro,
que analizar las relaciones que se encuentran entre las cien-
cias y la Teologia y el contenido de la Rationalis Phylosophiae
Viretum (1730) de José Angulo, de las obras de Ladislao
Orosz (1697-1773), Toméis Falkner (hacia 1732), del Tractatus
de Perfectionibus Christi (1734) de Eugenio Lépez, o el Trac-
tatus Theologicus de Justificatione et merito (1754) de Gas-
par Phytzer.

Pero todo esto, en verdad, apenas si nos pone en el cami-
no para encontrarnos con otro pensador que, desde el punto
de vista filos6fico-juridico, tiene la necesidad de plantearse el

problema del ser americano aunque sélo fuera suscitado por:
otro. problema. Me estoy refiriendo a quien fuera Vicerrector:

de la Universidad de Cérdoba, el P. Domingo Muriel (1718-

1795), profesor que fue de filosofia y teologia moral, deca-

no y Rector del Monserrat. En una de sus obras, los Rudimen-~

4 D. Muriel, Rddz'men-ta Juris naturee et Gentium, Venetiis, 1791;
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Innfo, ¢s también Cultuwl. O sea que para un indio guarani el
Tiupanbaé como posesion de Dios en la comunidad era siempre
cultual, religiosa. Y a su vez el Abambaé es la posesién del hom-
bre, es cierta posesién personal: por eso cada uno siembra su
propio campito y cultiva para si.

El Tupambaé y el Abambaé estin en mutua relacién di-
Nndmica; por eso la concepcién del mundo que Muriel comienza
a vislumbrar en las reducciones es distinta y ha sido pensada
como comunidad cultural. :

Lo que a mi me interesa destacar es que Muriel se ve
-obligado a este replanteo juridico por el hecho insoslayable de
encontrarse en una circunstancia nueva. Es decir, que esta no-
vedad de que hablaba al comienzo ha comenzado a hacerse cada
vez mas problemdtica: teolégico-filoséfica en los tedlogos es-
pafioles como las Casas o de Vitoria; filoséfico-juridica en Mu-
riel. Pero todavia podemos ir méas lejos y las consecuencias. de
-esta novedad, suscitada por la situacién concreta, podemos ver-
las en el caso de José Manuel Peramis (1732-1793), pasando por
.alto varios filésofos jesuitas como Mariano Suirez, Benito de
Riva y Juan Rufo.

Peramis estudié toda su teologia en Cérdoba y alli se or-
-dené; pasé un afio y medio en las reducciones jesuiticas y volvié
a la Universidad como profesor de Retérica. Al estuvo hasta el
momento mismo de la expulsién en 1777 y fue el autor (como
lo ha demostrado el P. Furlong) del primer libro que se publicé
-en el Rio de la Plata: las Laudationes en honor de Duarte Qui-
rés, impreso en la imprenta que poseia la Compaiiia en e! Mon-
serrat, que después-fue la de los nifios expésitos.

En estas Laudationes Quinques, al referirse a Ameérica Pe-
ramas dice que “muchas cosas. nuevas” ofrece a nuestro espi-
Titu, lo cual es repetido in extenso en un poema cuyo- solo ti-

tulo lo dice todo: De Invento Novo Orbe. Pero lo que méas inte-
resa destacar es que en De wvita et moribus tredecim virorum

5 J. M. Peramas, Cinco oraciones laudatarias en honor del Dr. D.
Ignacio Duarte y Quirés, 276 pp., Edicién facsimilar de Laudationes quin-
que, traduccién de Benito Ochoa, Instituto de Estudios Americanistas,
Jmprenta de la Universidad, Cérdoba, 1937. . -
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pamguay.corum (1793), las 162 primeras paginas contienen ung
compar’a.cwn de La Repiblica de Platén con la administracién
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sociedad ya desarrollada culturalmente ; pero si ver;los ai prﬂa:
blema desde el punto de vista de una sociedad primitiva qui?f;'~
Ya no sea tan utépico. Peramis intenta un analisig comparati:';
de las Reducciones Jjesuiticas tal como estaban organizadas
La Repiblica de Platén. Es evidente que quizas en mucho; ;.si7
.pecFos Perzfmés €xagera. No convencen mucho algunas éonl )a
;r'acwnes; Sin embargo, lo que realmente interesa es su | .
€10 ante esta situacién nueva. Dice que si algin filésofo ‘:]rl;:
preguntase si juzgo posible en Europa algo semejante a aquell
forma de gobierno, le respondo: Fuye posible en otro ’ri(?m 03:
;n.o en nuestros dias. Lo fue cuando los europeos antes vde cr:ﬂ,
tivar las artes v fundar sus ciudades, vivian en, grupos v an-
daban errantes, poco o nada diferentes de lag tribus° de A J’f '-
Actualmente tal género de vida no es posible” (en E po, pe
ro si en América). Esto significaba para Perami uroPa’“pe‘
3 : C R mas, que de “pe-
quenos comienzos” ge fueron creando nuevas posibilidades, di
versas cla.ses .sociales, nuevos intereses, aunque la civiliz.a’cién-
europea hizo .lmposible una comunidad cultural como lo habia
vensado Muriel. Hablando de log europeos e;cpresax “sédll‘
n.ar.on de riquezas ¥y de gloria en Ig paz y en’la guerra'  se dg_
vidieron en diversas clases, aristécrtas ¥ plebeyos, de I’a; cual .
,depende.:n el recto orden Y prosperidad de ia Re;mblica” ”
Quiero hacer notar que el planteg que hace Peramés,.v que

real )

Am gjepted rensa, de plantearse e] problema de 1la novedad de
C ra - Vs . -
mismaz; esde. ’Sl misma. Se podrj decir, y con razén, que la

ormacién europea que tenian hacia imposible un des-

S Lo Repiblica de Plais
3 . . y on y los guaranies, 244 o, i
uan Cortés del. Pino, Prélogo de Guillermo Furlong, EI;r;e:ga(li?;s yAJ;OtaISM%e



348 -~
arrollo mayor, pero no importa; lo realmente importante es yue
ue o hayan planteado.

IDesde estos supuestos no he dejado de tener presentes los.
profesores del Colegio de San Carlos de Buenos Aires. En ver-
dud creo que estos profesores eran mucho mas “ortodoxos” gue
los cordobeses; mucho més préximos a una escolastica pura pues-
Lo que los profesores cordobeses eran bastante revolucionarios. ..
va en aquel tiempo. Hay que re-estudiar toda la Escolistica que:
se podria llamar “portefia”. Pero en ella no existe un planteo
explicito acerca del ser americano en cuanto tal. Lo mismo se
diga de los filésofos franciscanos de la Universidad de Cérdoba.

Dos palabras sobre ellos: en verdad, la Regencia Francis-
cana de la Universidad fue el resultado de una desobediencia a la.
letra, no al espiritu, de la Bula Real cuando se expulsé 2 los je-
suftas. E]l gobernador Bucarelli se vio ante la siguiente situacién:
debia conferir la Universidad al clero secular, pero él era un po-
litico y se encontré que todo el clero secular de Cérdoba habia.
sido formado por los jesuitas; entonces se la dio a los francisca-
nos. Por lo tanto, los miembros del clero secular vituperaron a
los franciscanos porque les habian arrebatado la Universidad. Y
los Funes, tanto el De4dn como su hermano Felipe, expandieron la.
idea de que la Universidad nunca estuvo peor que cuando estuvie-
ron los franciscanos. Muy humano, por supuesto, pero no es

verdad. La decadencia fue posterior y coincide con las guerras de
la Independencia: la Universidad se despuebla y el espiritu aca-
démico de la Universidad disminuye gravemente.

Mientras tanto se han producido hechos importantes. Ya dije
al comienzo que hay una linea de desarrollo del pensamiento que:
significa una progresiva inmanentizacién del espiritu europeo.
También hablé de un renacimiento de la Escolastica, de la segun-
da Escolastica y también la hemos visto decaer a fines del si-
glo xviI. Al mismo tiempo se insinda una linea de critica interna,
no de critica extrinseca del pensamiento moderno, sino 2 partir

de sus propias exigencias,

En cuanto a la inmanentizacién del espiritu europeo, si no
es ya el ser lo primero sino que es la razén el criterio de la verdad,

se sigue que la interpretacién subjetivista del cogito cartesiano

<onel : : .
;razénuz? er; la aflrmacmn Que no es la verdad la medida de Ia
plantea;no 4 razon la medida de Ja verdad. Y si eso eg asi queda

0 el problema de Ia critica de las estructuras de Ja razén

capa a ienci

]asp . n]: Se);ie§;er;(;;a’ por un lado y, por otro, a la aplicacién de

la exporimens & i (())n, pufed—o concluir que aquello que excede g

to o e oncla o gl}osmb'le. Planteado dilematicamente : exis-

no oxinte Ok;jeto estrfu comlenza. ya a ser indiferente porque si

meogmin ) a e’n Ia’ nr.ledlda de la razén. Sj existe resulta
- Farece mias l6gico radicalizar e] broceso identifi-

Este pro o
Samiont, I:n geso de Inmanentizacién es sglo un aspecto del pen
ha COmenzagoelnody contemporaneo ; simultdneamente con g

. a desarrollarse iti ;
mismo, una critica interna al proceso

Con re . .
cal, pero Ispec’co al cogito cartesiano, el primer critico es Pas
anélimramom SOtlamente Pascal sino posteriormente Vico S;

“ S este proceso criti CY
~ 1c0  (que por falt i
suspendo c alta de tiempo
del pproblzzmnoii darfamos cuenta de una cosa: de la centreidzd

a de la conciencia en el pensamiento moderrno. Mas

ma de lg centreidad de 1a conciencia en e] j i
:;3;;1 pensa.miento espiritualists francés, quingezlmﬁz apa_-
Sirr;zn;;c; ;:flluyfed en la Argentina algo maés tarde " s

a 1dentificacién de ser g .

o o la Y pensar pero sost

](; - Ospilaa EZ?:;:?CM 31 pbunto de partida ¥ que enp ella coniggg
e (1792_186%& el acto (.iel espiritu comg sostiene Viector
ritaan » queda abierta Ig posibilidad de un espi-
‘ que ya no es tanto. el espiritualismg tradicional sino
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que ha salido de las entranas del pensamiento moderno. Desgra-
ciadamente le falté talento filoséfico a Cousin y solamente edificé
un eclecticismo sin llevar adelante las posibilidades abiertas. Sin
embargo, esta direccién doctrinal influyé en el pensamiento ar-
gentino y no es raro si pensamos que Cousin era tan famoso como:
Hegel en el momento en el cual los dos vivian, pues eran contem-
poraneos. Pero no nos adelantemos; me ha sido necesario ex-
poner estas consecuencias para ambientar lo que vamos a con-

siderar en seguida.

I

Cuando se produce la Independencia, pongo como fecha.
1810, simultineamente se produce, en el orden del pensamiento,.
la necesidad de adquirir conciencia critica de esta nueva si-
tuacién. Esta nueva situacién no es otra cosa que la autocon-
ciencia que de si tiene un pueblo cuando tiene acceso a la li-
bertad no solamente politica sino total como queria Alberdi,.
pues habiéndonos emancipado politicamente tenemos que eman-
ciparnos teérica y espiritualmente. Entonces se hace inevita-
ble una progresiva preocupacién tedrica por justificar e in-
teligir el ser nacional como se lo puede encontrar en el pensa-
miento de Funes (1749-1829), al cual apenas si voy a refe-
rirme. No me refiero aqui a los escritos de Funes ni al Plan
de Estudios para la Universidad. Sélo me interesa hacer notar
que lo primero que hace Funes cuando se produce la Revolu-
cién de 1810, es apurar la redaccién de su ensayo de la historia.
civil del Rio de la Plata que constituye el primer intento de una
filosofia de la historia del pais argentino, en el cual, ya en el
prologo, se evidencia el deseo de Funes de justificar teéricamente:

la existencia de un pais nuevo 7.

7 G. Funes, Ensayo de la Historia civil del Paraguay, Buencs Atres

y Tucwmdn, 3 vols., Buenos Aires, 1816/7; le siguieron otras ediciones en

1856 y 1910. Cf. también, Plan de estudios pare la Universidad Mayor de

Cérdoba (1832), en Catdloge de Manuscritos, Papeles del Dedn Gregorio

Funes, Cordoba, 1813, Prélogo de Enrique Martinez Paz, 77 pp., Buenos

i s 1
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Sin : i16
preco Te,mlliiris; ci':(r)ltqueFel fﬂos?fo de la Revolucién, verdadero
(17754851). P oC l‘mes sino Miguel Calixto de] Corro
dio 8¢ e detene” alixto del Corro (que merece ser esty.
cular on O 4 c101.1) Se sabe que en el afio 1808 hizo cir-
gumentas e J_usﬁffzscrl’co revolucionario que contenia sus ar-
amerioamon 1 28 1c§r, por la'so}a madurez de los pueblos.
am momem;o o pen .enCIa nachnal. Naturalmente, como en
p g et eS(EI‘ltO subversivo no estaba firmado; era un
Imo y se hizo correr lg voz de que provenia de

afio 11, cuan .
de] pri;ner d-o del Qorro pronuncié un sermén conmemorativo
duciy aqut 1amversarlo de la Revolucién, dijo: “yo podria repr
T aqui las mismas raz ) O~
ones que antes d
‘ 5 . e nu
brocure por medio de un papel. .. estra revolucién

E (13 t2l 3
I ese “papel” (publicado por Mons. Cabrers ) del Corro

Ai ) .
ires, 1940. Para ma4s detalles, cf, Q. Furlong, Biblio

Funes, Instituto . el «
ba, 1959, de Estudios Amerlca:mstas, Imprenta de

8 ara lee i
P v el escrito a que hago referencia, cf. P, Cabrera Miguel.
3 i~

grafia del Dedn.
la Univ. Cérdo-.
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muns melalisicos; eso vendri después. En aquel escrito \del Co-

rro distingue una “luz invisible” que hay en nosotros que nos

conduce al descubrimiento inmediato de la verdad, y una “ley

invariable” que constituye el bien moral. En esta misma ver-

dad participaban todas las cosas. Esto nos permite ver que la

sola madurez no solamente humana sino hasta geogrifica (pues

ge refiere incluso a la geografia de América) exige que sea

por si misma sin dependencia de nadie. Que América haya de-
bido ser un pais libre nos lo muestra su misma situacién lo-
cal, proponiendo un argumento que hoy denominariamos geo-
politico, pues esti circundada de mares que la separar de las
demas partes del globo; perece ser que por la naturaleza misma
su autor quiso hacerla inaccesible a los deméas vivientes. Por si
misma debe ser libre. Esta madurez se contrapondria a aque-
lla inmadurez que pretendia Hegel, quien sostenia que en Amé-
rica hasta la fauna es inmadura. La misma naturaleza hace
evidente que el hombre, la sociedad humana, cuando ha alcan-
zado este minimum de madurez debe gobernarse por si misma.
Por eso del Corro acusa a los espafioles de contrariar esta luz
inteligible de que él habla y que implica la obligacién moral de
reconocernos libres y capaces de autogobierno. Por todo ello del
Corro cree (sigue siendo un remoto discipulo de Suarez) que es
inherente y esencial a la sociedad humana la autoridad; la auto-
ridad reside en el pueblo, pero su autor es Dios, en virtud, tam-
bién de su ser ligado a Dios, que él llama la religiosidad. La
religién es esencial a la autoridad y por lo tanto el solo rechazo
de la religiosidad implicaria algo asi como la destruccién de la
sociedad.

Analiza del Corro otras posiciones contrarias (que yo me
abstengo de exponerles) a las que critica tendiendo a fundar
de un modo critico la libertad de América. Sobre esto, en verdad,
se planteaban diversos problemas, algunos muy dificiles que
preocuparon mucho a quien fue tres veces Rector de la Univer-

Calizto del Corro, en el vol. Universitarios de Cérdoba. Los del Congreso
de Tucumdn, 600 pp., cf. p. 407-425, Biblioteca del Tercer Centenario de
la Univ. de Cba., Cba., 1918. Ademas, Varios sermones panegiricos, 2 vols.,

Filadelfia, 1949.
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¢on Condillac, influyen en la Universidad de Buenos Aires a
{raviés de Lafinur, Fernandez de Agiiero y Alcorta. '

Pero simultineamente se ha. producidg, debido al debilita-
miento de la Escolastica clasica, la incapacidad de dar una res-
puesta a la exigencia inmediata del inmanentismo; se ha produ-
¢ido también una ruptura con la distineién que hacia el ilumi-
nismo entre razén e historia. La historia en cierto modo no es
inteligible, pero algunos pensadores cristianos, particularmente.
catélicos, sostienen, muy por el contrario, que la razén es siempre
historia. Esa historicidad de la razén implica un dato primero
revelado por Dios y que viene desde los origenes a través de la.
palabra del hombre y asi se funda el tradicionalismo de de Bonald
y el primer Lamennais, de Butain y Donoso Cortés.

En este ligero cuadro me interesa mostrar su coherencia.
interna, pues todos estin conectados doctrinalmente entre si.
Esto es lo que de veras influye. en .la- Argentina; el inmanen-
tismo de cufio més riguroso que llega hasta Hegel, influye mucho
mas tarde. '

Justamente en este ambiente doctrinal, el problema de.la
auto-conciencia nacional como ‘lo libre, como lo que debe ser
libre, se hace mas critico. Alguien pues —Alberdi— se plantea el
problema ya no como lo hacen Funes, del Corro o Castro Barros,
sino como el problema de la posibilidad de pensar el ser nacional
desde si mismo, desde su propio supuesto. Mas aun: asi como
hay una filosofia inglesa, una filosofia espaiiola, una filosofia.
alemana o francesa, debemos pugnar ahora por develar el cami-
no hacia una filosofia americana. Juan Bautista Alberdi (1810-
1884 11) pone, como punto de partida, la conciencia haciendo vi-
sible su proximidad doctrinal con el filésofo que méas habia lei-
do: Victor Cousin.

Pero esto mismo implica en Alberdi varias afirmaciones
fundamentales de las cuales podemos sacar varias consecuencias.
que quizas él no alcanzd a verlas con toda claridad. Dice Alberdi,
que una vez concebido el derecho como una exigencia viva de la

11 De J. B. Alberdi utilizé6 principalmente el Fragmehto preliminar
al estudio del derecho;"Estudio preliminar de.Bernardo Canal Feijép,: Ha-

chette, Buenos Aires, 1955. :
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.sociedad, queda todavia por estudiar la ley que se sigue de s
desar’m.ol]o, es decir, la teoria de la vida de un pueblo, aquello uu
constituye el contenido de su filosofia de 1a histor,ia conceb?ds
como un.a vida viviente. El Derecho implica esta vida, un ele-
mento YlYo continuamente progresista de la sociedad ,En esta
prog?esw.ldad de la vida social se detecta Ia influencia; de Vico
ql.ze. Implica, a su vez, una filosoffa interpretativa de esta \}idé:
.VIVI?nte misma. Esta naturaleza, vida viviente, no se repitié
Jarlnas, pues no hay dos cosas idénticas bajo el ;ol Empero, es
un.lversal y eterna, pero individual; por todas parte.s siempre; la
mismae y siempre diferente, siempre constante y siempre varia-
ble, como se refleja en el Derecho..En-tonces, un ‘pueblo cuando
ﬁzzze la fieorTa de este proceso interior, es civilizado, cuando se
o dZS:r:cl)Hr(r)l.lsmo,_ cuando posee la férmula de sy vida, la ley de
En consecuencia, quiere - decir que el pueblo argentino tiene
que' alcanzar esa madurez, consistente en ese poder; ver el ser
naleona.l €n su propio desarrollo viniendo desde si’mismo La
éxigencia que se plantea Alberdi es tremenda porque semej.ant'e
tare§ €3 sumamente dificil: Nos exige ver un proceso en el ue
estar.nos metidos y eso es casi imposible. Ya es tiempo, para 3&1
ber.dl, de comenzar la conquista de la conciencia nacz'o;wl or I‘
aphcacmn de nuestra razén critica naciente a todas las iﬁsta:
cias de nuestra vida nacional. Alberdi es, verdaderamente un
precursor, porque aquello que procura revelarse a s mismo, a
todos .los_demés es nada menos que la conciencia nacional yL
c1}al significa, para él, conciencia de esta vida que somos .M ’o
aun por la aplicacién de nuestra razén, y notablemente él a' re "
la expresifin “naciente”, es decir, que aunque hayamos naciﬁ g:
czmol nacién in,dependiente eso tiene una connotacién polit?icz ;
gerloa 1 que inu me 1mpor-ta Y’aunque nadie sepa de la existencia
e la rgentina, es la aplicacién de una razén “naciente”, como
si dijera una razén que por primera vez se abre a una réalidad
:i@:e;/a.dAhor'fl,»}a‘t noved.ad de América exige ya una visién critica
ac; tzd Z?lt:'odgseegal.rmsma, que es lo que trata de hacer Alberdi,
B ; plicarse a. todos los aspectos de 1a vida nacio-
- LS preciso, pues, conquistar una filosofia para Hegar a una
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nneionanlidad porque si no se tiene una filosofia propia no se ha
logrado plenamente una nacionalidad. Alberdi no era ingenuo
como para pensar que se podia hacer una filosofia completa-
mente separada del resto del mundo. Pensaba que la filosofia,
desde el punto de vista tedrico, es universal, pero se daba cuenta
que, aunque sea perenne la verdad como objeto, la vida viviente
de que se trata se da encarnada en el tiempo. Y aqui se ofrece en
un determinado “corpus” social que es el pueblo argentino: es
alli donde tenemos que bucear y es desde alli de donde tienen que
salir las lineas fundamentales de una verdadera independencia
nacional que se manifieste justamente, en una filosofia argentina.
“Nuestros padres”, dice Alberdi, “nos dieron una indepen-
dencia material; a nosotros nos toca la conquista de una forma
de civilizacién propia: la conquista del genio americano. Dos
cadenas nos ataban a la Europa: una material que trond, una
inteligente, que vive atin”. No se comprenderia bien esta afirma-
cion si se pensara que Alberdi fue anti-europeista. De ningan
modo. Para él, es el espiritu europeo el que ha descubierto Amé-
rica, y aunque lo, digo con palabras mias no creo traicionar el
pensamiento de Alberdi. Pero la circunstancia concreta de este
descubrimiento es nueva. Lo descubierto es nuevo y por lo tanto
el espiritu europeo, ya despojado de su circunstancia y su civi-
lizacién europea, ahora tiene que descubrir de veras y fundar
algo nuevo, sin renunciar a si mismo. Por eso Alberdi no era
contrario a Europa; era contrario al europeismo, a la yuxtapo-
_sicién bastarda de algo que no ha sido descubierto desde nuestros

propios supuestos.

1

Pareciera que con Alberdi se ha dado por primera vez el
-planteo critico de lo que llamé al comienzo la novedad de Amé-

_rica.
i Poco a poco se verd que ird adquiriendo una progresiva
profundizacién, en algunos casos con una decisi6én doctrinal no

_siempre aceptable, pero decisién al fin. Al mismo tiempo volva-
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mos a pensar indi
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12 C. O. Bunge, Nuest 2y
B R ra América (K : ) 1 )
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nologin de hoy de ciertos temples criollos, entre ellos el de la
pereza, podemos llegar al encuentro de un tipo de hombre en
quien se encarnaria este ser nacional que estamos buscando.
Bunge, en su obra sobre el Derecho que publicé simultdneamente
¢n Francia y en la Argentina, llega a afirmar con todas las letras
la posibilidad de una raza nueva, relativamente nueva, de un
hombre un poco distinto que funde nada menos que un imperia-
lismo argentino. Asi se podria, por este mismo camino, analizar
€] pensamiento, tanto de Francisco como de José Maria Ramos
Mejia, y de muchos otros 3, algunos influidos profundamente
por Spencer; es interesante hacer notar que algunos, menos co-
nocidos, como Tamini * o Lucas Ayarragaray ¥ llegaron a sos-
tener todos al mismo tiempo, esta especie de superioridad de tipo
biolégico e imperial con que los positivistas pensaban el ser na-
cional. Es interesante, de paso, hacer notar el nacionalismo de
los positivistas; generalmente se piensa que eran extranjerizan-
tes, pero la impresién que tengo después de haberlos leido es que
eran todo lo contrario. Se trataba de una actitud nada simpética
para nuestros vecinos de América latina. Esta se repite en el
monismo de Ingenieros (1877-1925 16). Monismo porque el mun-
do es una unidad total, pero también evolucionista, puesto que
la no distincién de los diversos 6rdenes (ser inorganico-organico-
psiquico), se dinamiza por medio de un evolucionismo sin fron-
tera y, al mismo tiempo, por un determinismo universal.

Este biologismo evolucionista y determinista implica, para
Ingenieros, no sélo la posibilidad sino la realidad ya lograda
en buena medida del nacimiento de un nuevo tipo de hombre
que encarnaria el ser nacional. Es mas coherente que Bunge: si

13 De F. Ramos Mejia, Cf. El federalismo, Lajouane, Buenos Aires,
18389; de J. M. Ramos Mejia, Las multitudes argentinas, Estudio preli-
minar de José Maria Bolafio, Kraft, Bs. As., 1952.

14 L. B. Tamini, Nuestra nueve raze, La Razén, 29 set. 1915, Bs. As.

18 L. Ayarragaray, La mestizacion de las razas en América y sus
consecuencias degenerativas, Rev. de Filosofia, II, N? 1, enero 1916, Bs. As.
Bajo esa luz deben leerse también algunas de sus obras como La anarquic
argenting y el coudillismo. Estudio psicolégico de los origemes macionales,
hasta el afio XXIX, 353 pp., F. Lajouane, Bs. As., 1904.

16 J. Ingenieros, La formacién de unae raza argentina, Anales del
Instituto Popular de Conferencias, Ciclo primero, p. 93-119, F. C. Monreal
Editor, Bs. Aires, 1915.
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tomamos la expresién “raza” en un sentido mas bien socioldgi-
€0, no estrictamente biolégico pese al biologismo de base que
hay en su pensamiento, podemos observar la formacién de un
tipo que Ingenieros llama el “euro-argentino”, que se distingue
debido a ciertas condiciones de la tierra pero en particular de-
bido a la seleccién natural y a la adaptacién a un nuevo medio de
un tipo humano nuevo que es el “euroargentino”.

Esta tesis de Ingenieros se funda en buena medida en he-
chos histéricos por un lado y biolégicos por otro. Histéricos que
en definitiva son biolégicos puesto que la historia depende de
la biologia y porque en la Argentina no ha habido culturas pre-
colombinas importantes. Era el simple hombre primitivo que,
ademas, fue desplazado por el hombre blanco. La Argentina “blan-
qued” el medio social y no fue “morenizada” por el indigena.

Ademaés, Ingenieros sostiene argumentos bioldgicos que, co-
mo médico positivista, esgrimia para hacer notar que siempre
triunfa la linea biolégica mas fuerte; esta opinién se funda en
el hecho de la primera inmigracién que data del afio 1836 y qui-
z4 desde antes y luego en la del 60 al 900, aproximadamente, que,
en una especie de convergencia de tipo biolégico vienen a asumir
todos los supuestos que habia aqui en lo que Ingenieros llama
“las masas gauchas” fundando un nuevo tipo de sociedad. Y en
consecuencia la nueva sociedad euroargentina implica también
un pais nuevo. De cualquier modo este hombre nuevo, el euro-
argentino, tiene que forjar un pais nuevo a través del trabago;
v la cultura. :

Esta actitud (pre-metafisica o no-metafisica) es sucedida
bor una actitud para-metafisica ya que no plenamente metafi-
sica acerca de la consideracién del ser nacional en cuanto tal.
En efecto, no puede negarse que el pueblo (como dira Sail Ta-
borda) es la realidad basica que tengo que analizar. Esta afir-
macién simple es tipica en particular de Juan Agustin Garcia
(1862-1923) 7. J. A. Garcia asimilando en buena medida a He-

] 1’7 J. A. Garcia, Cbras Completas. Compilacién y prélogo de Nareciso
Binayan, Ediciones Antonio Zamora, 2 vols., Buenos Aires, 1955; princi-
palmente utilizé La ciudad indiana (1900) y Emsayos y notas (1903), am-
bas en el primer volumen.
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#oel pero sin entregarse a él, sostiene que la filosofia de un pue-
hlo, wu vida intelectual, su espiritu es la conciencia que tiene de
wf mismo o como dice Hegel en las Lecciones de Filosofia de la
listoria Universal: un pueblo accede a la historia cuando tiene
conciencia de si; antes es pre-historia. Solamente cuando el Es-
piritu objetivo se muestra en un pueblo, éste tiene acceso a la
historia.

Y entonces, para Garcia, el papel que ese pueblo represente
en el mundo no puede estar sino fundado en un sistema de ideas
que surgen de esa conciencia de si. ‘

Garcia viene a reivindicar algo muy importante que él lla-
maba: “el papel de los pensadores”; una civilizacién comienza
y concluye con los pensadores, porque si un pueblo tiene con-
ciencia de si se personaliza y se hace ldcida en los pensadores.
Luego son los pensadores quienes tienen que impulsarla, clari-
ficarla y proyectarla. Entonces debemos crear nuestra filosofia
argentina en la cual aparezca nuestro ideal propio de verdad,
de justicia y de belleza.

Entonces, la evolucién histérica del sentimiento del pueblo
argentino no es otra cosa que una progresiva toma de concien-
cia de nuestro destino.

Por consiguiente, debemos investigar nuestros sentimientos
¥ si la conciencia que de si tiene un pueblo se manifiesta en los
pensadores y el trasfondo de un pueblo es sentimiento, tenemos
que ver en qué consisten tales sentimientos. Lo m&is comun es
el sentimiento que tienen los argentinos de su futura grandeza.
Pero simultaneamente tenemos un sentido muy hondo de despre-
cio por la ley. Y también un pundonor criollo unido a una pre-
ocupacion por la fortuna.

En lo hondo entonces el espiritu de un pueblo no es la razén
de una vida viviente, como decia Alberdi; ni'tampoco ese puro
trasfondo biolégico de Ingenieros, sino la razén histérica, Lo

que en los pensadores anteriores era o biologia o vida viviente
transformada en razén, en el caso de Garcia es razén histérica.

Todo pais no puede sino vivir en y desde una civilizacién,
dice Garcia confundiendo quiza civilizacién con cultura. Pero se
lo podemos perdonar; lo que quiere decir es que no es posible
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qye exista un pueblo sin que implique una cultura. Estas inelu-
dibles rajces ultimas de Ia cultura argentina bara Garcia es-

esta ’vez unido a Hipdlito Taine) una ideq tnmanente que para
Garcia ge transforma en un sentimiento iwmanente en el cual
se Ya como fundando el proceso histérico argentino. Es por esa
razon‘ que el sentimiento de patria nos es a nosotros esencial, y
Semejante sentimiento de patria ha nacido en Buenos Aires’ y
de ¢l depende Ig grandeza nacional. Nuestro ser nacional es, pues
el resultado de una eémpresa larga y dificil y aun heroic,a Er;
esto no se equivocaba, Porque el mero hablar (como un .pocoA
Pretenciosamente lo estamos haciendo nosotros) del ser nacio-
nal, 'para Garcia se transforma €N una empresa: en una tarea
hferoma ¥y cotidiana. Es Como una imagen que se hace todos los
dla’lS ¥ todo lo abarca en un esfuerzo continuado. Todavia po-
driamos ir mjs lejos identificando este sentimiento de patria
€on una realidad substante ¥ sustantiva de todo lo que existe
Namandolo “la patria total”. Si ese todo fuera divino, he pa-,
sado ya del bensamiento de Garcia al de Joaquin V ,Gronzélez
(1863-1923) 1s, .
Justamente Joaquin V. Gonzilez sostiene que lo nacional
en _cuanto tal, es buscado en un sentimiento propio, en una es-
becie de talante al cua] llama la “argentinidad”. ’
. ‘La patria es, pues, buscada desde ] sentimiento y este sen-
txmle{lto‘ mismo constituiria Ja argentinidad. Claro que tampoco
Gonzilez se libera de la influencia de Hipélito Taine, pero va

dad-, ’e:l‘ elemento étnico, al cual yo lo llamaria elemento “origi-
narro” porque es lo ineludiblemente supuesto como, por ejem-

18 C‘.. p).lnclpalnlell~te. de J- V GOIlzalez g
. > E’l jurcio <del lo vol

‘ 8, ( . XXI)

y La ;Ua,‘t1 a bla/nca/ (VOI- ](}( V) de O-b7as CO’I‘)Lpletas, Unl ver Sldad de La Pla°-
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la inmi .. . .
P ;mlgrak:zlon, Pero inmediatamente (comg hacia Alberdi cuan
fi prlca a2 la frase “gobernar es poblar”) aclar )
Ilere s6lo a los europeos. G e sere
Con ]
jmportantzsto puedo dar un baso mas adelante y quizas un paso
on o e porque hasta ahora he perseguido sélo tanteos ya
0 empirico-biolégico. v ié i
o o B Combir g1¢0, ya también banteista, como en
- Me - ; ;
pregunto ahora, como Leopoldo Lugones (1874-1938) 10

Por las raices ultimas d
esd . .
existencial, e el punto de vista histérico-cultural-
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plo, las rozas previas al descubrimiento, aquellas para las cua-
les América no era una novedad, sino lo de siempre; la novedad
era el espiritu descubridor y lo que él traia consigo. Ademas del
clemento étnico, un medio geografico que conforma cierto ca-
ricter que le da un intransferible aire propio al descubrimiento
mismo y, por ultimo, un determinado momento histoérico que
Gonzalez explicaba como el choque entre el amor y la discordia
con una evidente referencia a las luchas civiles.

Todo lo que estd animado, para Gonzélez, cada cosa, es una
particula de Dios y, desde ello, pero sobre el medio geografico,
sobre €l elemento étnico, sobre la circunstancia histérica donde
se ha producido el choque de nuestras luchas civiles, se ha ido
.amasando (desde la patria total) nuestro ser nacional como un
todo completo.

En verdad muchas veces Gonzilez se acerca a una expre-
8i6n poética porque el pais que busca es inefable, no se puede
“decir”, ni expresar argumentativamente. El patriotismo no es
-otra cosa que eso mismo, una religion terrena. O sea que este
«complejo que nosotros mismos somos, emerge de un sentimiento
fundamental, €] cual, a su vez, no es otra cosa que la respuesta
«que el hombre da a Dios en todo; por eso es una religion terre-
mna. Y si es una religién terrena, la patria tiene una ascendencia
divina. La adherencia del hombre al suelo nativo (que en Gon-
zélez fue tan fuerte) implica el nacimiento de instituciones; por
eso, cuando las instituciones responden a esa realidad fundante
son la expresion de la nacionalidad auténtica; cuando no lo son
abren un hiato, una separacién, y chocan con la realidad de pais
verdadero. Un viejo tema de los argentinos.

La nacién misma es como un cuerpo: un territorio, la raza
.y sus formas, las costumbres, la constitucion, la civilizacién, lo
que el hombre hace. Y en ese todo viviente consiste el ser na-
cional. Pero eso no es todo porque si todo es Dios, en el fondo
la patria se abre a lo que Gonzéilez llamaba la patria universal,
-como comunidad total. Sobre el elemento originario que es el
elemento étnico se ha injertado la inmigracién, la cual para
Gonzalez (del mismo modo que Garcia, Lugones y Taborda) debe
provenir de los paises europeos. Lia Argentina abre sus puertas a

Asi como A} i ;
eritics dol e Iilck;(e;lr‘ill iue el primero en plantearse el problema
menos que una fiee n cua.nto tal al cual debe responder nada
que se planted o n (;)b]la nacional, asi Lugones fue e] primero
Al princinie 1o v aema desde .sus ,ral’ces culturales ultimas.
Spencer: adempe . o mo~s mu)i 1n.f1L11d0 Por el positivismo de
Villa Marta 4o i S anos -n.qas Juveniles, cuando se vino de
ofras cosas, caby L eco 8 la ciudad de Cérdoba, estudié, entre
e filosofia,; o u;] c;enle.as ocultas, ciencias, literatura, librog
queria saber. En aquelijtJ Irélpt(l)lcaab(st(‘)' lrll]targente msaciable. Todo lo
. é 1ne io :
viene a Buenos Aires hacia e 900, Sconfi:;l;:))LZgiizgsOacu;ll;io

por la cibal 5hs :

prObablemei : (Un;l cabala “impura” porque la habia estudiado
- € en libros de se

gunda mano) tambié '

2 Spencer co. . ambién habia leid

retofno . Sosten%a. “ex nihilo, nihil”, con lo cual iniciaba ;

L & un estadio anterior a la idea de creacién "

a coincidenci :
encia de ser y de no-ser es ]z existencia; 5
C1a; pero ésta

19 L. Lugones, La
Leopoldo I,  Las fuerzas extrasias, 206 pp. Estudio prelimi
del gol), 42181ggnes B(h), Huemul, Bs. As, 1966;131}7.07;216(110(Ixzvz;elmfma{ de
P., Bs. As., 1910; principalmente, £ payador, 3651”318)61 12Imj
; » . n-

formacién preliminay
A oo r de Leopoldo Lugongs (h), Ediciones Centurién, Bs
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™ encrgia en sentido cosmogénico. En el Ensayo de una cosmo-
fondu en diez lecciones contenido en Las fuerzas extraiias (1906)
soslenia que lo que viene a ser es la materia y lo que deja de ser
¢s lu energia como mutaciones polares de la vida viviente. En con-
secuencia, la nada no ha sido nunca (ex nihilo, nihil), y por lo
tanto tampoco hay un Creador que haya sacado las cosas de la
nada. Esta conclusién no me parece absolutamente necesaria, y
varios lustros después Lugones cambié de opinién. Como los mis-
mos griegos (segin pretende Lugones) utilizaban los datos de la
ciencia de su tiempo, asi nosotros tenemos que utilizar la ciencia
de nuestro tiempo. Lugones interpreta el alma del mundo como la
electricidad (de la ciencia de hoy) presentando el universo en una
sola dimensién. Pero no los quiero ocupar demasiado con la cos-
mogonia del joven Lugones (por otra parte sumamente interesan-
te) con un poco de sabor primitivo y en la cual pretende mostrar
que toda la tradieién biblica es un mito més. Los Gltimos funda-
mentos de nuestra tradiciéon son pre-biblicos o extra-biblicos y no
s6lo que no hay creacién ex nihilo, sino que no hay Creador. Si
hubiera un Creador omnisciente y omnipotente el Universo seria
una maquina perfecta sin ningln tropiezo sensible. Lugones pre-
tende asumir la verdadera tradicién, lo cual se manifiesta en sus
obras sobre los griegos escritas con un saber filos6fico extra-
ordinario para esos afios. Para Lugones todo pensamiento es
pensamiento “mitico”, y desde esa perspectiva valora el pen-
samiento platénico; Lugones decia: “no habiendo encontrado,
en la filosofia moderna, pensamiento mas alto que el de Pla-
tén, he decidido quedarme con Platén”. Entre el espiritualis-
mo de las teogonias griegas y el naturalismo materialista de.
los sabios actuales, aquél le ha parecido méas sélido; hoy, so-
mos barbaros respecto de la cultura helénica. Pero, por eso
mismo es imprescindible reencontrar el fundamento de nues-
tra situacién concreta y americana. Y ésta solamente puede
encontrarse en la unidad mitica de los griegos. Como todo pen-
samiento es mitico, el cristianismo es un mito més y su error
consiste en haber ignorado ese caricter y haberse erigido en

absoluto.

Se trata, pues, de formular un ideal de vida fundado en

tEh enci 8pi
gencia, LO ep]CO, para Lugones €s un
H

Ese tipo de existencia se muestra A .

DOoéticamente Yy ese mostrar

s ones, abre ]a COMPrension,
» Dues, comprengi¢y de un mundo y ﬁl dde e
al mundo es

en e lenguaj
€ como la manj i6
. : ifestacién d
existencia. Ego es lo que ha acon on Howo
€on Herndndes, L
rioridad; g] conty
mérico”,
Entonceg Martin Fierry

( nsfondo de g
ugomen 1 tegdo .con Homero, con Dante
s 1o ’lce SIn ningtn complejo de infej

» Hernandez esti en la linea de lo “ho-

-.argfr;:tino actual, borque en ZIS ;:?;lizis’czﬁgo e "
‘brototipos f é stran .
raciond ;1:rda;1:§:jta;?s Yy en é] ge muestran JIos ca:zie;g:
do o o Fiir;ente, ’el Ser nacional se ha manifestado
. Qv y o Sl ho. Asil’ como o hispanico se muestra en
pitost 0 v o c 0,’aS] 'tambi.én lo argenting se ha

: S de Martin Fierro. En él 1o haciona] se m:z:-
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trn, Pero esto mismo proviene de aquel pensamiento mitico a.
jque hice referencia al comienzo y que Lugones llama el espi-
ritu homeérico.

¢Cémo llegé a nosotros? A través de la civilizacién pro--
venzal, que luego pasé al sur de Espafia y con los andaluces,.
mezclados con &rabes, llegaron al Rio de la Plata y en este.
nuevo medio geografico encontraron la infinitud de la pampa.
y alli abrieron el nuevo 4mbito de este nuwevo mundo que se
manifiesta, poéticamente, en un nuevo tipo de existencia, o sea.
un nuevo modo de la épica que es justamente el Martin Fierro.
Lugones analiza nuestra zamba (haciendo notar que no tiene
nada que ver con lo que se llama zamba en el resto de América.
Latina). Hace poco un musico me hablé largamente de los ana-
!isis’ musicales’ que hace Lugones en El payador, diciéndome:
que eran exactos y penetrantes. Con lo cual Lugones queria.
mostrar la ascendencia griega de la zamba argentina. Este ma-
sico me hacia notar que esto no era descabellado; que los ana-
‘lisis de Lugones eran serios. Esto le permite concluir que el
espafiol de los argentinos, si bien es cierto que es el menos es-
pafiol de todos los espafioles que se hablan en el mundo, es.
el méis fuerte y vital: “aventijalo en eficacia de expresién”
aunque sea “antiacadémico”. Como lo ha corroborado Carlos
Alberto Leumann *° siguiendo la linea de Lugones, los argen-
tinos, en tanto y en cuanto fundan una nueva forma de exis-
tencia poéticamente mostrada en Fierro, fundan también un.
nuevo tipo de lenguaje, vertido en el espafiol. Leumann hace
notar cémo, en el Martin Fierro, se expresan palabras que en
Espafiz no se han utilizado nunca en idéntico sentido que en.
Argentina, como es el caso de la palabra “morisqueta”: cuando
Fierro mata al indio, momentos antes éste empezé a hacer mo-
risquetas; al darle muerte, dice que hacia “morisquetas”. Leu--
mann hace notar que en Espafia “hacer morisquetas” es hacer
cosas propias de moros; pero, entre nosotros, significa hacer
visajes. Como aquella otra expresién: “andaba como moro sin

20 C. E. Leumann, Introduccién a su edicién critica del Martin Fie—
rro, Estrada, Bs. As, 1958.
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seflor”; para un espafiol se trata de un moro sin su jefe; entre:
nosotros, un caballo blanco que anda sin jinete. Y asi ,sucesi-v
‘vamente.. Siempre. recuerdo lo que dice Leumann acerca de cé-
mo Hernindez pone ‘hoyo’ sin ‘h’ y con mayuscula cuando dice
que a otro lo va a mandar al ‘Oyo’. Cuando en un boliche manda
al ‘Oyo’ a aquel bravucén de comité, la palabra va con una ‘O’
maytscula. Pero si con el facén hace un huequito en el suelo
e§e ‘hoyo’ es con ‘i’ y con mintscula. Porque en un caso esté.,’
significando otra cosa: la tumba y todo lo que eso sugiere. Asi
Sf? fue adecuando y creando un nuevo lenguaje pare wn nuevo-
tipo de existencia, fundando una casticidad nueva. Entonces
esta ‘“comprensién del mundo” que nos proporciona la poesia’.
de este nuevo tipo de caballero andante que es Martin Fierro-
expresa los tipos esenciales, fundamentales, sobre log cuales se.
ap(?ya Yy se .crea el argentino de hoy. Leopoldo Lugones, pos-
teriormente, como cuenta su hijo, comprendis que el cristianis--
mo no habia sido ajeno a este proceso y lo que para él, en el.
pensamiento juyenil,_ habia sido una negacidn, se vistié- de: una
luz Tnueva; comprendié, al final de su vida, que la helenidad se
he}bla logrado como tal a través del cristianismo. Es decir la
bisqueda de la verdad emprendida por los griegos, implic’aba
(como lo habia visto un Clemente de Alejandria, aunque dicho-
con otro lenguaje) una suerte de ‘fe implicita’ que haciéndose
explicita, transfiguré el mundo antiguo volviéndolo cristiano. .
Y? .creo que Lugones intuyé esta verdad y en cierto modo im-
plicitamente rectific aquella juvenil negacién del cristianismo-
c?mo puede verse en los wltimos articulos publicados en e] dia-
rio La Nacién.

Pareciera que nos hemos encontrado con la posibilidad y
basta con la exigencia (siguiendo el ejemplo de Lugones) de
Investigar estas instanciag Ultimas del ser nacional en lo que

‘Lugpnes Hamaria _“lq mgylifes_taqién de una nueva comprension .

o X ITR : ) s )

d’el m}mdo Dresente en la poesia e€pica que representa el Masr
(tlm er’rr.o. Y como tenemos la fortuna de ser el tnico bueblo
e América que tiene Su-poema épico, poseemos cierta ventaja.

y la posy-_i’bi_'li_dfidj de hacerlo. En. esta liriea -se podria investigar
hasta qué punto esto puede ser desarrollado en o que Rail
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Orgaz (1888-1948) 2t llamaba “la Sinergia social argentina”.
La sinergia social (que no puedo exponer ahora por razones de
tiempo) implica una suerte de lucha de tipo existencial y so-
cial entre lo que Orgaz llamaba “fuerzas” y ‘resistencias”, si-
guiendo hasta cierto punto a Lester Warth, puesto que Orgaz
rompe con el mecanicismo, pero adoptando su método. Esto im-
plica, a través del conflicto étnico, psiquico, etc., y de las es-
tructuras sociales la posibilidad de ruptura de un equilibrio es-
tablecido en determinado momento de la historia (periodo co-
lonial) y asi justificaba Orgaz la revolucién de Mayo y la aper-
‘tura a la posibilidad de un nuevo tipo de existencia -argentina.

Pareciera que existe cierta légica histérica en todas estas
doctrinas que, en el fondo, buscan todas lo mismo. En efecto,
'si concibo la realidad como un progresivo desarrollo de la vida,
la cual es valorante, como una perpetua génesis de valores, en-
tonces toda la realidad desde lo inorgénico a lo organico apa-
rece como una universal axiogenia, como decia Coriolano Albe-
rini: (1886-1958) 22, :

Si esto es asi, es evidente que el ser nacional tendra que
ser una forma nueva viviente valorativa. En efecto, supuesta
toda la axiogenia de Alberini (que seria muy interesante ana-
lizar) desde lo infimo a lo méximo en un progesivo movimiento
.de la vida que va valorando, se puede preguntar qué entendia
acerca del ser argentino en cuanto tal. Obsérvese que mas .que
hablar de “ser” nacional, habla de nacién. La idea de nacion
.resulta de una concepcién de la realidad que avalora. Por su-
puesto que, en este caso, como cada circunstancia concreta es
distinta, existird una nacién con personalidad propia en cada
circunstancia concreta. Y por lo tanto se ve que no es posible,
para Alberini, concebir una nacidén, por pequefia o grande que
fuese, que no implique esta evolucién tinica y propia de si misma.

Por consiguiente, para Alberini el ser nacional es algo vivo
regulado por los valores cardinales. Es decir, la “humanidad”

21 R. Orgaz, La sinergia social argentina, en vol. II de sus Obras

completas, Assandri, Cérdoba, 3 vols., 1950.
22 S, Taborda, Investigaciones pedagégicas, 2 vols. (4 tomos), 389 y

.418, pp., prologe de Santiago Montserrat, Ateneo Filos6fico de Cérdoba,

.
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existe en
misma . es ior’]";nz bz:::g;tgn fene nlaz nacz‘znes; la_ humanidad en sj
¥ hay ung i clon ;. oncreto existe en las naciones:
por 13; tr:diccli?;fa U.;f;ztalldad en su origen dado por e] paisajeei;
duo actualiza es,tas Poco a.l modo de Gonzilez; pero el indivi-
cién de un modo mésVll‘tuahdad?s e son reveladas en la na-
tivo y valorative, by ;) menos inconsciente, de un modo instin-
de valores, un .fondo ie;sl%v'e que la nacién implica un sistema
eso Alberini e considers g1 Ig;l.co propio e intransferib}e; por
no en el sentido inmameg 1smo’un§ suerte de nacionalista,
como repulsa de un Jon 1sjca.del término, que ¢ rechaza, sino
de esos valores. Sj t;glpemahs,mo ue sostiene la absolutidad
absolutiza se vu.e oo 0 _Va!or constitutivo de-una nacién se
ciones. Pero tampocomper(;ahSta y destructivo de las otras na-
que termina por desdibtg(;,reiosidzsegtar u'n internacionalismo
que hacer eg j . € nacion. Lo que tenemo
valores QU: Ssén}‘::itlii 1 ((;n muestra propia historia cuales son Io:
debemos realizar (con? t‘isarrouando en ella; es un trabajo que
descubrir ciert l 0 el que h}zo Lugones, por ejemplo) para
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tido estricto de una implicancia prdctica, educativa. Mas auln,
todo filosofar es también auto-formativo. Y, en consecuencia,
debe asumirse en la edueacién aquella forma de vida segin
corresponda a determinado ser nacional y por eso distingue un
tipo de educacién (griega, inglesa, francesa) para cada nacién.
Entonces estda abierto el camino para plantear el problema de
una personalidad propia, de una educacién también propia que
responda a un ser nacional también propio y a eso se dedicé
Taborda en sus ltimos afios.

Esto evidentemente implicaba para él la idea de nacién que
estaba influida por cierto vitalismo cuando decia que la nacién
es una forma de vida que se realiza en el tiempo y que subyace
bajo todas las formas de educacion: alli es donde hay que ir a
buscar el ultimo forndo constitutivo del ser nacional argentino.
Para Taborda hay que buscarlo en el “genio nativo” que estd en
el fondo voluntarista y mistico de aquel espiritu descubridor de
América que era el castellano. No en un despotismo propio del
rey Felipe IT por ejemplo, sino, mas lejos, en lo que él llamaba el
comunalismo castellano porque justamente en el comunalismo cas-
tellano se muestra la personalidad libre, obnubilada después por
el despotismo.

En los ensayos llamados por él mismo “facindicos”, lo fa-
ctindico es ese genio nativo, forma de vida propia e intransferi-
ble asumida por todo el hombre al mismo tiempo. Taborda escri-
bié reflexiones bellisimas (que por razones de tiempo no expon-
go) acerca de la ciudad en donde vuelve a expresar eso que les
digo pero mucho mejor de lo que yo se los digo. Es, pues, posible
admitir que en Taborda, como en Alberini, hay una busqueda
auténtica y real por expresar lo intransferiblemente argentino.
Ambos, pero sobre todo Taborda, eran muy conscientes de lo
arduo de esa tarea; y por eso Taborda dice en un ensayo sobre
la ciudad: “y pueste que hay que innovar, porque todo estq por
hacer...” Innovar, pero innovar edificando el hombre argentino.

Un sobrino suyo me contaba que cuando se le preguntaba a él por
su vocacién nunca decia que queria ser filésofo. “No, s6lo quie-
ro ser hombre”. Taborda era un hombre muy de la tierra y ni
siquiera vivié en la ciudad de Cérdoba. Naci6 en el campo, cerca
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graucho? En el proletariado argentino. En una terminologia que
roconocemos con facilidad sostiene que en el proletariado argen-
tino vive el mito gaucho y los explotadores estin representados
por el viejo Vizcacha; el cinico viejo Vizcacha que representa la
clase dominante. Luego en la superacién del enfrentamiento de
Fierro con Vizcacha se puede lograr el argentino desalienado del
futuro. Pero ese argentino desalienado del futuro es el término
de una dialéctica, y si esa dialéctica es necesaria la historia na-
cional, impulsada por el mito gaucho, tiene que detenerse alguna
vez. Pero si se detiene, entonces se detiene la historia. Si se de-
tiene la historia la posicién es falsa. Pero no. No dice eso As-
trada. Lo que él dice es que esto no se lograri nunca sino sélo
como proyecto. Pero si esto es asi, marxisticamente visto, siem-
pre habra clases sociales. Y si siempre habri clases sociales,
siempre existira el viejo Vizcacha; no solamente Fierro.

Elproblema a su vez contiene otras posibilidades. Estas posibi-

lidades son las que ha planteado Nimio de Anquin (1896- ) 25,
quien, justamente comentando a Leopoldo Lugones pero bajo la
luz de otros trabajos anteriores, sostiene que el ser, visto desde
América, no me permite ir mis alld de un acto cognitivo, que
no pasa de un ontismo inmanentista radical. Porque la idea de
‘creacion, la idea de que algo ha salido de la nada (lo que él lama
la “nada-nada”) implica un dato revelado y ese dato revelado
implica a su vez la imposibilidad de filosofar auténticamente.
Cuanto méas sery una “teofilosofia”, no una filosofia. Entonces
debo volver al ser de los pre-socraticos, al ser uno de Parménides,
en cuyo caso debo reconocer que la idea de creacién me ha venido
desde afuera (entrdé por la ventana) y es lo que hizo necesaria
la doctrina de la analogia.

Si se plantea semejante problema metafisico desde el punto
de vista del ser americano y argentino en cuanto tal, entonces
(interpretando a Lugones pero rechazando implicitamente el pen-
samiento del dltimo Lugones) hay que sostener que “ex nihilo,
nihil”. Por eso hay una nueva valoracién, en el pensamiento de

25 N. de Anquin, Ente y ser, p. 153 y ss., Gredos, Madrid, 1962; Lu-~
gones y el ser americano, Arkhé, afio I, fasc. tinico, p. 73-88, Cérdoba, 1964.
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voeneion para sostener una lucha singular; pero, por eso mismo,
en todo reto se implica la exigencia de una decisién y un com-
promiso total. No son pocos los argentinos que aceptaron este
reto y meditaron comprometidamente sobre el ser nacional y su
continuidad esencial. Por consiguiente, al aceptar el desafio, se
acepta simultdneamente ia realidad de una continuidad integral
del pais, se lo acepta como un hecho; pero el solo acto de aceptar
el desafio conlleva un problema maés profundo: llegar a saber en
qué consiste esa continuidad, que es lo mismo que interrogarse
por el pais en cuanto tal.

Pero quiz4 el argentino de hoy esti en una situacién privile-
giada para ofrecer una respuesta (como después veremos) que
dé razén de la continuidad ontolégica e histérica de la Argen-
tina. Por eso, pongamos primero en claro el camino que debe
emprender nuestra reflexién: ComuUnmente designamos con el
término “continuidad”, cierta unidad natural que entre si tienen
los elementos de un todo; pero esta idea encierra un sentido mas
recéndito pues la unidad de elementos de un todo es pensada di-
nadmicamente puesto que continuare implica la idea de un conti-
nuar, un prolongar, un construir aquello de cuya continuidad se
habla. M4s aun: cuando hablamos de una unidad dinimica y co-
herente de los elementos de un todo que se construye y prolonga,
también implicamos la significacién de continuus que proviene
de contineo cuyo infinitivo es comtener pero también conservar.
Luego, hablamos de un todo dinidmico que contiene y construye
su propio ser y, por eso mismo, conserva la esencialidad de sus
elementos puesto que sin ella dejaria de ser lo que es. En verdad
eso es lo que se quiere significar con la expresién “integral” que
indica la presencia de todos los momentos que constituyen un
todo; en otras palabras, “continuidad integral” de una realidad
significa la unidad dindmica de todos los elementos de un todo
que se prolonga, construye y conserva como tal; por consiguiente,
cuando se lanza el desafio de una pregunta que supone la conti-
nuidad integral de la Argentina, a su vez se supone al pais como
la unidad dindmica de todos los elementos constitutivos de la
Argentina que se prolonga, autocontiene y conserva como tal,
generando su tiempo y, por eso, su propio ser histérico. Luego,
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aclaxzada la idea de “continuidad integral”, el verdadero desafio
pr?wene del compromiso de esclarecer en qué consiste esta conti-
nuidad y, por eso, toda la reflexién se retrotrae al pensamiento
de la esencia misma del ser nacional. Por eso, si queremos ir
‘h.asta los tltimos fundamentos, debemos preguntarnos por el ori-
ginario descubrimiento del ser nacional, por su propio desarrollo

y, por fin, por los caracteres esenciales de] pais cuya continuidad
integral se supone en la cuestion,

EL DESCUBRIMIENTO ORIGINARIO
Descubrimiento de Iq ‘Terra Argentea’

Cuando hablamos de descubrimiento, suponemos lo que es
descubierto; pero si pensamos en el estadio anterior al acto del
descubrimiento, S€ nos presenta como un mero dato indisfinto lo
pu'ramente estante, en bruto, que 70 es para la conciencia ’dél
e?ustgnte humano. Es decir, antes del develamiento por la con-
clencia, lo encubierto no existe para el hombre, es como si nada,
-aunque sea objetivamente real. Es real, pero no existe pafa el
ho‘ml?re. Anélogamente, el continente americano antes del descﬁ-
brimiento, era lo puramente estante, puro dato ’no—existente Iﬁu-
dez entitativa que no “dice” nada ya que toda palabra es pa’labra
.del'se7". Antes del descubrimiento, América 7o existe. La mude
»entl.tativa anterior al descubrimiento por el espiritu, .es lo om‘ng
nario que nos es dado, siempre Supuesto a todo descubrimiento :
en effzc.to, cuando algo existe para el hombre su existir supone,
Su originariedad anterior a la relacién ontolégica primera en la
c.ual CO-aparecen la conciencia de ser y del ser y, con ello, la dua-
.h.dad sujeto-objeto implicante de 1a sintesis pri,rnera de,sub'eti
vidad y objetividad, Solamente de Io 0Tiginario supuesto a tido-
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lin consecuencia, des-cubrir lo indistinto es distinguirlo, de-
velur Jo puramente estante (nada para el existente) es romper
su clausura existencidndolo, es hacerlo existir. Por cierto que este
ucto de descubrimiento, acto originario, implica progresivos actos
de descubrimiento cognoscitivo desde que es inagotable el ser que
se muestra o revela en los entes; por eso, siempre el descubri-
miento es dindmico, progresivo, epocal, desde que implica momen-
tos de tiempo o periodos de tiempo en los cuales el descubrimiento
se va realizando y tipificando. Por todo esto, América no existia
antes que el hombre tuviera conciencia de haberla descubierto,
aunque fuera objetivamente real, como si nada para el hombre.
Si anteriormente a Colén y Vespucio, otros hombres simplemente
“chocaron” con ella, ese hecho extrinseco y fisico que no exis-
tencia necesariamente aquello con lo cual se encuentra, no signi-
ficé6 un verdadero descubrimiento. Por eso América no existi
para el hombre ni, por consiguiente, para la historia, antes que
el espiritu de la persona fuera consciente de haberla descubierto.
De ahi que sea de esencial importancia (como veremos luego)
preguntarse por la indole de la conciencia descubridora. Aniloga-
mente, un dia de marzo de 1502 (como ha demostrado Levillier)
la tierra que después se llamari Argentina, existe para el hom-
bre, rota su indistincién muda originaria por el acto descubridor
primero. El mismo Levillier ha demostrado que en los mapas de
los cartégrafos Homem aparece la necesidad de nombrer el in-
menso Rio de la Plata, mentado como Mare Argenteum y a todo
el territorio como Terra Argentea, que en sonoro castellano es

Argenting 28,

1956 y en ‘“América bifronte”, también en Sapientia, XII, 43 y XII, 44,
ibidem, 1957 que después formaron el volumen América bifronte, 132 pp.,
Editorial Troquel, Bs. As., 1961. Insisti, ahondé y precisé estas ideas en
“L'uomo e la natura americani” (1958), Atti del XII Convegno Interna-
zionale di Filosofia, publicadas por la casa Sansoni, vol. VIII, p. 59-66, Fi-
renze, 1961; en castellano aparecié en Estudios Americanos, n%s 90/91, p.
141-146, Sevilla, 1959. Desde otra perspectiva las desarrollé en un Congre-
so en Bolzano: “Riflessioni filosofiche sulla unitd culturale del Sud Ame-
rica” (1961); cf. Actes de la Véme Rencontre Internationale de I Institut In-

ternationale d'Etudes Européemnes: L'Unification Euwropéenne, Réolité et.

problémes, p. 31-34, Bolzano, 1962.
26 “Rio de la Plata” y “Argentina”. Origenes y derivaciones, La

Nacién, 21 de julio de 1968, 4% sec., p.l., col. 1-4, Bs. As.
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garramiento que supone los planteos de de Vitoria y Las Casas
y del mismo rey Felipe II, solamente podian producirse en el
seno de la conciencia de un cristiano; y como esta conciencia im-
plica y asume a todo el hombre, quien existencia la Argentina des-
cubriéndola, es el hombre de la conciencia cristiana. La concien-
cia anterior al Cristianismo, en tanto que devela y persigue la
verdad tiene (como pensaban los Padres Griegos desde San Jus-
tino y Clemente) una fe implicita en Jesucristo (fides implicita) ;
por eso, todo proceso (y toda cultura) de bisqueda de la Verdad
es, desde -el punto de vista del Cristianismo, proceso de cristifi-
cacién que solamente se hace explicito cuando adviene la fe so-
brenatural en Jesucristo. En este instante, los momentos ante-
riores no se niegan sino que se tramnsfiguran, asi como no se ne-
g6 la cultura griega sino que la helenidad se logré plenamente a
si misma a través de su transfiguracion cristiana. Luego, en lo
que hace a Occidente, los momentos esenciales de la cultura grie-
ga y romana son transfigurados por la fe explicita en Cristo y,
‘por consiguiente, viven en la conciencia explicitamente cristiana.
Dicho de otro modo, la conciencia cristiana (descubridora de Ar-
gentina) implica, aunque transfigurados, los momentos de la cul-
tura greco-latina 28. Pero es esa conciencia cristiana la que, co-
mo tal, devela lo simplemente estante y originario; en este caso,
es la conciencia que devela -(y existencia) la Terra Argentea.
Por eso digo que ha sido un descubrimiento cristiano. :

Criginariedad y originalidad de la Argenting

La originariedad supuesta al acto posterior del descubrimiento
‘por el espiritu, en el caso de la Argentina, es casi lo meramghte
estante como realidad geografica ya que no habia una cultura
indigena previa. Si es que constituyeron cultura, en sentido_'es-
tricto, las llamadas “culturas precolombinas” de otras zonas de
América. Mientras no se ha producido la mediacién del pensa-
miento (que crea una distancia con la mera naturaleza) no existe
cultura propiamente dicha, sélo inmediatez con la tierra. Pero

28 He desarrollado con extensién este tema en el ya citado €nsayo

Pluralismo cultural y sddiduria cristionae, p. 135-142. )
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coincidente con el primer trasplante del espiritu europeo; pero
no fue mero trasplante como yuxtaposicién fisica ya que Espaiia
s¢ vio obligada a crear instituciones originales especialmente pa-
ra América. Ya se ve que, como deciamos, la europeidad no es
una denominacion geografica sino una estructura espiritual que
comienza a crecer y fructificar en nuestro pais, como puede com-
probarse en las preocupaciones de los universitarios cordobeses
de la regencia jesuitica, franciscana, secular y laica, en quienes
se insintan los primeros intentos de explicarse para si mismos
esta nueva historia de este nuevo pais. En la “época” del Imperio
espafiol se ponen los cimientos de la autoconciencia nacional.

La época de la Independencia como autoconciencio nacional

La autoconciencia nacional de un pueblo es la in-dependencia

v en cuanto todos co-incidieron en ella, todo cuanto pensaron y
efectuaron los argentinos de principios del siglo XI1X, aunque pue-

da ser contradictorio de uno a otro, en el fondo, quiere lo mismo.

Todos se proponen una segunda de-velacién, una segunda época.

del progresivo descubrimiento de la Argentina. Obsérvese como el

esfuerzo de autoconciencia se manifiesta (a través de la influen-

cia permanente y natural del pensamiento europec) en el esfuer-

zo de expresar la esencia del pals y, al mismo tiempo, en la vo-
luntad de realizarla concretamente. En cuanto al descubrimiento
(segln dije antes) es temporal e histdérico, epocal, casi incons-
cientemente aparece la preocupacion por la historicidad misma.
del pais, desde el iluminismo progresista pero cristiano del Dein
Funes que se expresa como una busqueda del destino histérico
del pais, hasta las especulaciones de filosofia de la historia de
un Vieente Fidel Lépez. Era el pais mismo el que se expresaba.
por medio de ellos. Quizid el mas profundo haya sido Alberdi
desde el momento que piensa que un pensar es valido en cuanto
satisface las necesidades més profundas de un pueblo, que es co-
mo decir que un pensar nacional vale en cuanto, supuesto lo ori-
ginarto, al escindirlo haciéndolo claro para si mismo, satisface
y expresa la originalidad de Argentina; por eso Alberdi adivind,
inmediatamente después de la Independencia, que la epopeya es-
crita por San Martin y los demas argentinos que co-incidieron

develada y actuante 4 . Suponian una naturaleza viys ya
naba por su prop espues del primer descubrimiento que pug
1a ex-presién orig; ’ i
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Lau épocu de la Argenting actual

[. Kl advenimiento de la inmigracién. Asi pues, la época del
dominio espafiol (que significa el ya supuesto descubrimiento
originario del pais) conduce a la época de la independencia co-
mo autoconciencia nacional; pero como la conciencia descubri-
dora es la conciencia cristiana de hombres europeos, asistimos.
en la Independencia al primer momento de europeidad argenti-
na acentuada por la profunda influencia ecultural francesa e ita-
liana. Pero precisamente desde 1860 en adelante, comienza a pro-
ducirse el hecho, por momentos formidable, de la inmigracién.
Pero no se traté de una casualidad puesto que estaba previsto
en los planes y en el pensamiento de los hombres de la organi-
zacién nacional. Por consiguiente, esta prevision explica la aper-
tura de las antiguas clases dirigentes y su buena disposicién his-
térica respecto de las nuevas gentes. Si se piensa un momento
que hacia el 94 mas del 51 % de la poblacién de Buenos Aires
es extranjera, mas del 70 % en Santa Fe, el 45 % en Coérdoba y
algo méas en Mendoza, asistimos a una verdadera revolucién so-
cial que pone las bases de una nueva “época’” argentina. La ne-
cesidad de la colonizacién del campo (como necesidad inmediata
para hacer el pais) y las méas profundas previstas por hombres.
como Alberdi, la no existencia de un fuerte estrato indigena, la
Constitucién y las leyes del pais, su propio clima, permitio la.
venida de inmigrantes. Pero esto tiene varios significados simul-
taneos: Si pensamos en el origen de los inmigrantes, provienen
casi todos de paises agricolas y pastoriles (Italia, Espaiia, Fran-
cia) pero en todos, conscientemente en los més cultos, como base:
inconsciente en cierta mayoria inculta, vive el sentido de la cul-
tura grecolatina cuyos tres mil afios de maduracién de algin
modo estan presentes; a esto se une su homogeneidad étnica que
es coherente con la de la antigua clase dirigente. Por eso, en esta.
época se produce un doble proceso: una nueva europeizacion ét-
nica del pais y, sobre todo, el aporte definitivo de una nueva.
base greco-latina en el proceso cultural del pais. Y asi se produ-
ce un proceso exactamente inverso al resto de América de habla.
espafiola: Mientras el resto de América se “moreniza” por un
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el proceso del pensar y, por lo tanto, de la cultura. En esta sin-
tesis de la autoconciencia nacional realizada por las generaciones
patricias primero y luego por la fundacién de los nuevos estratos
medios (que han hecho de la Argentina un pais de clase media)
reside la base de la época actual de nuestro pais. Y, en el fondo,
la continuidad dinamica de todos sus elementos constitutivos.

3. Acceso de las clases populares a lo mediedad. Natural-
mente que, siendo asi, se explica el anacronismo y hasta la au-
sencia de los ‘“viejos” dirigentes de los partidos llamados tradi-
cionales, en la medida en la cual no han percibido (ni parece que
puedan) que, realizada ya la sintesis de las dos épocas indicadas,
se requieren nuevas actitudes que abran el futuro del proceso
epocal del progresivo descubrimiento de la Argentina de modo
que permita dirigir la totalidad de elementos que constituyen la
nacién; es, en verdad dificil, pero imprescindible si se quiere con-
tar con una verdadera clase dirigente. Pero, mientras tanto, se
‘ha ido produciendo el ascenso de las clases populares. En 1945
se transforman en uno de los basamentos del poder del Estado
y, después (en un proceso que han estudiado los socidlogos y me-
rece mayor reflexién) tienen acceso autoconsciente a la direccién
de la sociedad argentina, compartida por otros sectores. Pero,
dejando el estudio del proceso a los socidlogos, lo mas caracteris-
tico es el movimiento hacia la mediedad, la conversion de las
clases populares hacia los sectores medios. Este fenémeno, en
América espafiola, es peculiarmente argentino y es posible des-
pués que la anterior sintesis provocada por el proceso que va
desde la organizacion y el “‘choque” de la inmigracién en adelan-
te, ha sido ya completamente digerida. Por consiguiente, la épo-
ca de la Argentina actual puede caracterizarse no dileméticamen-
te ni por oposiciones radicales de sectores, sino como cierta con-

version de todos les elementos hacia la mediedad. Como es obvio,
la homogeneidad que se perfila sirve de fundamento para una
politica internacional de grandes proyecciones. :

LAS CUATRO AMERICAS Y LA ARGENTINA
CONTEMPORANEA ‘
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€80, sus caracteres y su originalidad son también diversos. Luso-
américa (Brasil) es ella sola un continente tan complejo que me-
rece un estudio especial. En cambio, la tdnica América lating en
sentido estricto es la Argentina por la originalidad supuesta (di-
versa al resto de América), por la originalidad intransferible
del acto descubridor, por los caracteres peculiares de la epocali-
dad de su tiempo histérico (y que he analizado antes), por su
estructura social y cultural. Naturalmente todo lo dicho no sig-
nifica la anulacién de cuanto nos es comun tanto con Indoaméri-
ca como con Angloamérica; pero, en este trabajo, he perseguido
primordialmente aquello que nos distingue y que permite contem-
plar nuestra propia continuidad integral.

Lo continuidad esencial del cardcter nacional

Ontolégicamente, la originariedad supuesta a todo descubri-
miento primero, funda la originalidad del acto descubridor mismo
v la perspicacia de los argentinos debe ser capaz de su desarrollo.
progresivo, frecuentemente agdnico, algunas veces fracasado,’
otras veces reencontrado y nuevamente perdido. Pero ese es el
desafio que nos lanza nuestra propia condicién existencial. Desde
el punto de vista histérico, es evidente que ha nacido en la Argenti-
na una peculiar conciencia histérica que creo intransferible y
exclusivamente argentina y que ha sido sospechada, intuida o
enérgicamente sostenida por los pensadores més comprometidos.
con nuestra realidad nacional, desde Alberdi hasta Lugones. En
efecto, persiguiendo la linea esencial de inspiracién del Martin
Fierro, Leopoldo Lugones sostiene la supervivencia griega de
nuestro caracter patentizada en la poesia popular y, especialmen-:
te, en el prototipo de belleza que llevamos con nosotros como
vinculo constitutivo del pais; pese al error de Lugones que pien-
sa que lo helénico subsiste contra el Cristianismo, Hércules, pa-

ra él, personifica bien lo popular donde vive un ideal de belleza.

que hace del gaucho mitico y del argentino por consiguiente, un
“miembro de la casta hercilea”3?; quizi mas hondamente pe-

netré el problema Sail Taborda al considerar a la nacién como.

32 El payador, p. 852, 3¢ ed., Ediciones Centurién, Bs. As., 1961.
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se acentlia la conversién de todas las esicructura’-s hacia éa n;e};
diedad y politicamente también se ace‘entua la bisqueda de ut -
efectiva cohesiéon nacional como sinte§}s de todos sus 1:r.nomelcr)xmo
. e, internacionalmente, de la proyeccmn,de la Argen 1naAﬁ mo
una totalidad perfectamente definida.. Asi pues, la .Teml"a . gt o
tea, desde el descubrimiento originario por laf conc%er}lma C;‘l i
na hasta la época actual, debe ser pens.ada, 1n.elud1b emente, &
mo pais rector en su propia circunstar}ma contln‘(‘a}ltal y:,a,, quf) s
€s su vocacién concretada en la sintesis de s1'1s épocag” prog
sivas. Tal es su totalidad dinémica: que contiene y contstr?ye zz
propio ser conservando la esencialidad de sus rr}omen 038: y
eso consiste la continuidad integral de la Argentina.

ENSAYO DE INTERPRETACION SOCIOLOGIC@
DE LAS IDEOLOGIAS ARGENTINAS N

=

Por A. FERNANDEZ (Buenos Aires)

I. IDELOGIA : DELIMITACION DEL CONCEPTO
Y METODOLOGIA

En esta primera exposicién es mi intencién conceptualizar
y situar el problema de ia ideologia puesto que tengo la impre-
8i6n, quizi por ahora una intuicién, que la principal tarea a re-
alizar en el gmbito de la Ciencia Politica de nuestro pals, y de
América latina en general, consiste en replantearse seriamente
cada uno de los conceptos utilizados, ya que la dependencia eco-
némica, politica y cultural en que se encuentran sumidos los sis-
temas politicos del area latinoamericana conduce obligadamente
a una deformacién de lag realidades socio-politicas que a menu-
do han sido copiadas o imitadas gz partir de las de paises indus-
trializados y dominadores, .

Comienzo por poner unos ejemplos que traigan un poco de
luz sobre lo que digo. En Ciencia Politica se habla de partidos
politicos o de grupos de presién, como dos de los temas prinei-
pales. Ahora, cabe replantearse seriamente si partido politico
quiere decir exactamente lo mismo en un pais como Inglaterra ¥y
en un pais como Nigeria ¥ aun en paises como Colombia o como
Brasil.

Sobre los grupos de presién también es muy distinto e] al-
cance que tiene este concepto en paises como EE. UU. y en pai-
8es como el nuestro, donde existen ciertos grupos de presién que
ya la literatura de Ciencia Politica nacional ha comenzado a
Hamar “factores de poder”.

Estos ejemplos son bara sefialar que quizis no es obvio ha-
cer un esfuerzo de conceptualizacién para poder comprender la
realidad socio-politica argentina en un tema como el de ideologia
que es aln mucho mias conflictual, desde el punto de vista de la




