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S. Jesus de Nazaret es el Cristo de Dios

En el punto anterior hemos finalmente concluido que, en el
marco de la cristologia de Olegario Gonzalez y segin hemos venido
abordandola, el Dios que sale al encuentro del hombre y con quien el
hombre se encuentra en la confluencia acaecida en Jesus de Nazaret, es
el Dios y Padre del mismo Jesus, el Hijo, quien pudo revelar al Padre
en plenitud, como ‘su Padre’ y ‘nuestro Padre’, precisamente en virtud de
su condicion filial. Mas ain, concluimos en que, para Cardedal, es
nuclear en la vida de Jesis la revelacién de que Dios es Padre, que €l
es Hijo y que los hombres somos hijos en El y en El Dios es nuestro
Padre. Con ello, se ha esclarecido que la realidad humano-divina de
Jesucristo no sélo muestra una concepcion de Dios y del hombre como
constitutiva y libremente ordenados a encontrarse, sino también que tal
encuentro suscita la filiacion del hombre porque se realiza en el Hijo que
ha venido al mundo en carne humana. Ahora bien, progresando en la
reflexion, en la cristologia de Gonzilez de Cardedal, y habiendo
advertido ya el encuentro paterno-filial entre Dios y el hombre en Cristo,
en un paso ultetior y simulténeo se debe sefialar el sentido salvifico para
el hombre de tal encuentro. La participacion en la filiacion de Jesus es
salvifica para el hombre, o, lo que es lo mismo, la salvacion adquirida
tiene forma de y se determina como filiacion adoptiva. Dios viene al
mundo en su Hijo encamnado, se hace hombre, para hacernos hijos en el
Hijo y para ser asi nuestra salvacion. A Jesis de Nazaret “le confesamos
Cristo, porque en él hemos encontrado salvacion, es decir, hemos
encontrado a Dios”?, y nos hemos reconocido sus hijos.

Si esto es asi, y ya que le confesamos como el Cristo en el que
Dios se encuentra con el hombre salvandolo, el mismo Cristo “solo es
descifrable por referencia a Dios y a la luz de su mensaje sobre el Padre

! Continuaci6n del articulo publicado en Stromata 56 (2000) 145-190.
2 Ibid., p. 349.
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y el designio salvifico para toda la humanidad”’. Pot eso, para Gonzélez
de Cardedal asi como Dios sélo es conocido y reconocido desde Jests,
de quien es Dios y Padre, al mismo tiempo es preciso indicar que para
conocer y reconocer a Jesus es impostergable su referencia a Dios como,
ademas de Hijo, la figura que encarna al Mesias esperado en Israel y
que es portador de la palabra definitiva de Dios y de su salvacion en
plenitud. Jests fue reconocido como el Cristo prometido por Dios y
esperado por los hombres. Ahora bien, esa referencia de Jests a Dios
como el Mesias y Cristo por El enviado y el reconocimiento como tal
se fue desarrollando histéricamente, para Cardedal, desde los comienzos
mismos de la predicacion del Reino por parte de Jests hasta fines del
siglo primero, en que se componen los tltimos escritos neotestamenta-
rios. Por entonces, el cristianismo accedia a la confesion del mismo
Jesus -aquel judio con una historia bien concreta y precisa- como “el
Cristo de Dios"*, con una mesianidad determinada como filiacion que es
diferente de la del pueblo y de algunos elegidos en €l para una mision
especial y que se comprende desde la singular y familiar relacion de
Jesus con Dios. El Cristo de Dios es este Jests que vivio y murié
filialmente en absoluta referencia a Dios, constituyéndose asi en
salvacion de Dios para toda la humanidad.

Segun esto, y ya que antes abordamos su filiacion, nos situamos
ahora ante el mesianismo de Jests, que setd considerado desde algunas
particularidades de la cristologia del encuentro de Olegario Gonzilez de
Cardedal, dadas fundamentalmente por la conviccion de que aquel
mesianismo es salvacion de Dios para los hombres, mas ain, es el
mismo Dios afirméndose como tal salvacién en la persona humanizada
de su Hijo Etermo. Y para adentrarnos mejor en ello, es conveniente
presentar primero una “relectura cristologica del Antiguo Testamento”?,
puesto que desde ella se obtendran datos y elementos importantes para
mas adelante, cuando nos acerquemos a la significacion que el reconoci-
miento de Jesiis como Mesias posee en la cristologia de Cardedal, vista
clla en clave de encuentro.

S.1. Relectura cristologica del AT

Cuando en péginas anteriores exponiamos las relaciones de
paternidad y filiacion existentes entre Dios y Jesus, para su mejor

? Ibid., p. 3.
“ Ibid., p. 7.
*1d., Jesis de Nazaret..., p. 184.
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comprension apuntamos primero el contenido de las mi§mas en el AT.
Este recurso nos brindd la oportunidad de caracterizar, al menos
brevemente, la relacion existente entre AT y NT; sin embargo, aqui
retornamos al mismo tema para agregar algo mas a lo que con anteriori-
dad fuera expresado ya. Pero también retomamos dicha temética porque
la misma, como se ha dicho, nos reportara elementos que haran a.cs:e51ble
de mejor manera el analisis posterior en torno a la sg]vaclon que
adquiere el hombre a raiz de su encuentro con Dios en Cristo.
Haremos aqui, con Cardedal, una relectura cristologica del
Antiguo Testamento. En este sentido, ent_ien.dc el autor que el }ancuentro
entre Dios y el hombre plenamente significado en Jesucristo y su
historia, tuvo su “prehistoria”® en la historia de la Antigua Alianza.
Prehistoria como “pedagogia”’ de Dios, en l.a' que va cdpcando al
hombre y opera en €l la “necesaria acomodacion a la plenitud de la
luz"®, porque el encuentro definitivo entre D_ms y el hombre en Cristo
la exige, en cuanto que El, Cristo, es la plenitud del amor de Dios y'clle
la fidelidad humana a El. Asi podra Dios enviar, tras esta preparacion
pedagdgica y en la plenitud de los tiempos, “a su Hijo, qaado de mujer,
nacido bajo la ley, para rescatar a los que se hallaban bajo la ley, y para
que recibiéramos la filiacién adoptiva” (Gal 4, 4-5). Por tanto, si de
prehistoria y pedagogia preparatoria se trata, para Gonzalez de (;ardedal
existe “una continuidad basica”® entre el AT y e'l NT: aquél posee
respecto de éste un “valor preparativo”'® y es necesario para su compren-
sion. El AT forma parte, con el NT, de la unica y misma h1§tor1a del
encuentro del hombre con Dios. El acontecimiento Cristo tiene, por
tanto, raices veterotestamentarias y es preciso excluir la conviccion de
poder comprenderlo al margen del AT. No obstante, adcmas" l(lie la
continuidad existente, se da entre ambos textos “una rugtufla : en
cuanto promesa y esperanza el AT es portador de su propia “autono-
mia”'?, pero al cumplirse esa promesa y esa esperanza en Cristo se
convirtio en “pura relatividad hacia lo nuevo: preparativo de esbo%cl)ss
para su comprehension, sugerencia de ideas que lo hicieran aceptable” ™.

§ Ibid., p. 186.
7 Ibidem.
8 Ibidem.
° Ibid., p. 185.
" Ibidem.
! Ibidem.
2 Ibidem.
13 Ibidem.



21d Revidatti

Sin embargo, la realizacion de las promesas y esperanzas veterotesta-
mentarias ocurrird en Cristo con tal novedad y superabundancia que no
podian deducirse del AT en su real dimension y en sus alcances ultimos.
Dios siempre habia cumplido sus promesas en fidelidad a la alianza con
el antiguo pueblo, pero ese cumplimiento trascendia con frecuencia toda
imaginacion humana y rompia a menudo sus estructuras preconcebidas.
Mayor trascendencia y mas grande ruptura atn tratandose del cumpli-
miento definitivo de la promesa de salvacion mediante el envio en carne
humana de su propio Hijo como Mesias. El acontecimiento de Jesucristo
ilumina de un modo absolutamente novedoso la historia del AT, dandole
un sentido en cierta forma inesperado en cuanto que en El, en Jesus,
Dios cumple las promesas salvificas con una intervencion sorprendente
y admirable, trascendiendo con mucho en la realizacion lo que se hallaba
esbozado en la espera historica.

Por tanto, entonces, el NT se prepara en el AT pero también
rompe con ¢€l. La historia de Istael y de su relacién con Dios, como
historia de salvacion y de encuentro, constituye el antecedente necesario
y la clave de interpretacion apropiada para la historia de Jesucristo como
salvacion del hombre y encuentro de éste con Dios en ultimidad. Jests
fue entendido a partir de, o mejor, “segiin las Escrituras” (1 Cor 15, 3-
4), de manera que, por un lado, la revelacion veterotestamentaria es el
horizonte de comprensién del hecho Cristo: “el Antiguo Testamento,
conocido y releido por los contempordneos de Jests, fue el presupuesto
para reconocer a Jesiis como el Cristo prometido por Dios y esperado
por los hombres”™; pero por otro, y al mismo tiempo, la expresion de
la carta de Pablo conlleva, conforme a los acontecimientos vividos con
Jesus de Nazaret, un modo nuevo de ver las esperanzas del pueblo de la
promesa en virtud de la novedad absoluta del hecho respecto de lo que
le antecede, y por tal novedad es indeducible de ello en su real
dimension. Por tanto, en este matco, la comunidad apostdlica “lee el
Antiguo Testamento como vida anticipada de Cristo, como una biografia
proféticamente narrada”', pero a la vez ve en El su superacion. Se
advierte que a las manifestaciones antiguas del poder de Yahvé para con
el pueblo, han correspondido nuevas y sorprendentes expresiones del
mismo poder divino para con Jests. Se cae en la cuenta ademds de que
en Jesus se repitieron de un modo absolutamente novedoso los signos
del pasado -la eleccidn, el paso del mar Rojo, la alianza del desierto, la

“1d., El Suturo de la teologia espanola, en "Salmanticensis” Vol. XXIX,
Fasc. 3, Septiembre-Diciembre 1982, p. 394.
" 1d., Jesiis de Nazaret..., p. 185.
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habitaciéon de Dios en la tienda. Personajes funda'ment.alm de ott’ros
tiempos parecieron haber revivido, superados, en Jestis; e ideas cum t§l‘
de antafio resurgieron, se renovaron y se cumplieron en exceso en El.
Por tanto, el acontecimiento que toda la historia pasada venia eg;unclani
do y preparando, la salvacion promeudz’a por Yahvé y espera v e%c;rl el
pueblo, se habia realizado por fin en Jests de Nazaret. Dice Car a

respecto:

Las figuras cumbres del pueblo: Moi.se's, David, Jere-
mias, el Siervo de Yahvé, y con ellos la§ ideas de realeza,
profetismo, alianza, sacrificio sustitutivp, estan todas ellas c_:on‘;o
luz que planea sobre la persona de Jesus, no para s?rle.apll.ca o
sin mas, no para declarar a todos estos hombre§ o instituciones
modelos, sino para descubrir un conjunto de ?stlll?s o'fr'ag'n.len(;
tos que desde el hecho concreto de Cristo reciben inteli glblllda
y se unen como formando un tronco. No que los 'apostol&sl
dedujeran desde esas promesas y 'ﬁ.guras que Jesuis era ¢
Mesias, sino que, desde los hechos vividos, adivinaron en todas
esas realidades su contenido profético... El es el profc’ta_de los
tiempos tltimos en quien Yahvé pronuncia su palabra ltima, 13
liberacion en que Yahvé muestra que ya no habra esclavitu
ulterior, el éxodo hacia la patria definitiva, la pascua dr: la
alianza y la felicidad totales. Por ello, esta fase §al-vxfic’a sigue
llamandose ‘alianza’, pero se le antepondra un adjetivo, ‘nueva’.
Novedad constituida por el enraizamiento df: todo eso en una
realidad personal en la que Dios opera no 1nstrumen}almente,
como desde fuera de la historia que se esta gestando, sino d%.de
dentro de ella misma siendo protagonista. En Jesis Dios
encuentra a los hombres como hombre, con el'los hace esa
historia, y para ellos desde €l transforma esa historia por la
resurreccion y envio del Espiritu'®.

El Antiguo Testamento es asi el trasfondo para cpmprendcr a
Cristo porque todas las esperanzas de la Alianza Antigua se han
realizado en El de forma plena. El es el'Salva.cipr prometido en tlt?l(li’lpos
antiguos por Yahvé para salvacion y liberacion del pueblo elegi g, ]y
quien habria de instaurar el reinado definitivo de Dios haciéndolo
presente en la historia como a nadie antes que El le fue pos;b]e. Jesus
de Nazaret fue reconocido y confesado en la comunidad apostolica como

16 Ibid., p. 186.
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el Mesias de Dios, y desde El se relee la historia anterior pero también
se advierte en El la superacion de esa historia porque en El Dios se ha
hecho presente de modo definitivo. Por tanto, para Olegario Gonzlez
Israel h? VlYidO histéricamente la experiencia de un Dios que interviene;
en su }.qstona mediante sucesivas gestas salvificas: “la experiencia de la
s_alvaclon constituye el impulso que da origen al pueblo judio y ala
lltefatura. que €l fotja como relato de su liberacion por Yahvé y como
tcfstlm.on}_cl) agradecido delante de €l de esa salvacion creadora de su
Iustorla"' g Pero en esta linea, Israel se abre también a un momento
escatoldgico en el que la promesa de salvacion habra de encontrar un
apropiado cumplimiento, en el cual la historia del hombre serd hecha
suya por Dios de un modo inaudito y definitivo. Los distintos ‘fracasos’
de los profetas, de la monarquia, del sacerdocio conducirsn inexorable-
mente a la espera de un Mesias futuro, portador de la salvacion
deﬁmt.lya de Dios por estar de un modo singular vinculado a El. La
salvacion de Dios, no cumplida en mediadores anteriores aun cuando se
encontraban en especial referencia a El, debera ser Dios mismo para ser
total. El AT constituye, por consiguiente, un tiempo en tension hacia la
plenitud, de donde justamente nace siempre una nueva esperanza
provocada por la promesa salvifica, esperanza de que llegue por fin el
tiempo en el que, por encima de cualquier fracaso, Dios venza para
siempre. En este sentido, haciendo suya la esperanza de Israel, los
cristianos interpretaron la resurreccion como el gran cumplimiento d’e las
expectativas mesidnicas, que se da de forma nueva, sorprendente
mesPerada, definitiva. La singularidad de Jestis habia estado en que ;
t}'aym de él, l?ios habia obrado “en favor de la humanidad en una forma
unica y superior a cuantas veces habia obrado antes y a cuantas obraria
en lo sucesivo”'®,

5.2. Jesus-Cristo
5.2.1. El proceso reidentificador de Jesis en la comunidad apostdlica

o En este horizonte, se vislumbra que Jesucristo desarrolla su
mision en el seno de un pueblo expectante de una especial intervencion
salvifica de Dios, esto es, en un pueblo que aguarda a “ese personaje
que al final de los tiempos en nombre de Dios deberia hacer justicia a
Israel de sus enemigos, instaurar el Reinado de Dios, iniciar la resurrec-

7 .
'. f}onzalez de Cardedal, O., La soteriologia contempordnea, en "Salmanti-
censlxgs , Vol. XXXVI, Fasc. 3, Septiembre-Diciembre 1989, p. 275.
Id., Jesiis de Nazaret..., pp. 499-500.
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cion de los muertos e introducir el reino venidero”'®. Asi, para la
comunidad cristiana primera Jests de Nazaret encarna a tal personaje,
al Mesias esperado en Israel, El es el Cristo de Dios; la figura desde
antiguo esperada en el seno del pueblo elegido, portadora y realizadora
de la salvacion prometida como inusual intervencion de Dios en la
histotia, al fin llega en Jesucristo. Ahora bien, para Cardedal, el
descubrimiento del mesianismo de Jesis llevado a cabo en el seno
eclesial de entonces fue desarrollandose progresivamente desde los
comienzos de la misma predicacion de Jesus hasta fines del siglo
primero, en que se escriben los ultimos libros neotestamentarios. Este
“progresivo descubrimiento de Jestis fue tomando cuerpo en la creacion
sucesiva de los nombres que se le fueron atribuyendo”*. La comunidad
primitiva inicio asi un proceso reidentificador de Jests y, tomando como
punto de partida precisamente el nombre propio y personal ‘Jesus', fue
caminando rumbo a la personalizacion del titulo ‘Cristo’, que al principio
sélo aludia a la funcion (Christds) que habia recibido de Dios, es decir,
apuntaba al cumplimiento del encargo de ser “el agente escatologico de
la salvacion que Dios es y que Dios confiere”?!. Pero en este recorrido,
una vez reconocida como determinante y central en su vida esa funcion

19 Gonzalez de Cardedal, O., Soledad y compaiia de Jesis, en "Salmanti-
censis”, Vol. XLV, Fasc. 1, Enero-Abril 1998, p. 65. Aqui mismo dice también
Cardedal: “En el momento de su aparicion la gama de grupos y esperanzas
mesidnicas era de una multiplicidad casi irreconciliable: figuras reales,
sacerdotales, escatolégicas, Siervo de Yahvé, Hijo del hombre, profeta de los
dltimos tiempos... Jesiis no se comprendié a si mismo isomoérficamente desde
las profecias veterotestamentarias, ni desde las esperanzas apocalipticas con-
tempordneas, sino que las releyé y transformé a todas ellas desde su identidad
personal de Hijo. Sumé unas figuras con otras, recortindolas o extendiéndolas
desde su propia conciencia de enviado, redentor, Hijo. Como consecuencia tuvo
que enfrentarse a todos esos grupos que se vieron asi invitados o forzados a
recomprender sus posturas desde tal pretension de Jesis. El Mesias, jtenia que
ser como ellos lo esperaban o como lo presentaba Jesiis? Ellos prefirieron ‘su’
peculiar Mesias e intentaron reconducir a Jests a tal imagen en funcién de la
ley, del templo, de la politica, de los grupos dominantes, de la propia
experiencia nacional inmediata. Jesis tuvo que soportar esa malinteligencia y
mantener frente a ellos, en soledad, una actitud mesidnica que unia la idea de
Majestad en juicio (Hijo del hombre) a la idea de sufrimiento en solidaridad
(Siervo de Yahvé)”, Ibid., pp. 65-66.

2 1d., Jesiis de Nazaret..., p. 7.

2! Ibidem.
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de ‘cristo’, la misma se transformd, primero, en el nombre ‘Cristo'?, y
posteriormente, unida al nombre histérico ‘Jesus’, se llegd con ello a la
unién de sujeto historico y predicado teolégico en ‘Jesucristo’. Conse-
cuentemente, para la cristologia del encuentro, en virtud de la union del
nombre perteneciente al dmbito de la historia con el que corresponde a
la fe, al final del camino eclesial de reidentificacion de Jesus, nos
encontramos con que ‘Jesuctisto’ significa sin mas que la salvacion de
Dios, esperada desde antiguo, se nos ha comunicado en Jesiis?’. En El,
“existencia y mision, originalidad personal y encargo de parte de
Yahvé"*, se fundieron para dar origen al nombre ‘Jesucristo’. Asi, ésta
es la conviccion en la que desemboca la primitiva comunidad al unificar
en Jesis sujeto histérico y predicado teoldgico, y que nos ha sido
transmitida y seguira siéndolo “todos los dias hasta el fin del mundo”
(Mt 28, 20): “Jesiis de Nazaret es el ‘ungido’ de Dios, el Mesias, Cristo”.
Tenemos con ella una afirmacion resultante del camino iniciado por la

2 Kasper, W., dice algo similar: “El titulo de mesias o de cristo se
considerd tan central ya en el nuevo testamento que acabé por convertirse en
nombre propio”. Jesis, el Cristo, Salamanca 1979°, p. 128.

3 Cfr. Gonzilez de Cardedal, O., Jesiis de Nazaret..., p. 7. En otro lugar
dice Gonzilez de Cardedal: “La significacién que su persona, doctrina y destino
alcanzaron para los judios primero y para todos los hombres después, dejé en
segundo lugar el interés por las determinaciones... que se refieren a su origen.
Se recordd, valoré y fijé por escrito aquellos hechos, palabras y fases de su
vida que habian sido piblicas y de las que se habian derivado consecuencias
para entender el don de Dios y la salvacién del hombre. El siempre fue
considerado en la luz del Dios salvador de la vida humana y en la luz del
hombre que esta bajo la situacién de pecado, a la vez que le trabaja el anhelo
de redencién. Por eso el nombre Jesis’, que es el propio, de pila y de carnet,
de identidad diriamos nosotros, reflejo de su particularidad ori ginaria, dejo paso
a los nombres que designan su funcién de parte de Dios (Cristo), su accién sal-
vadora de todos los hombres (Salvador), su relacién vivificadora con la
comunidad surgida de €l (Sefior) y su relacién con Dios (Hijo). La experiencia
de la resurreccion desencadené un proceso de reidentificacién de Jests. El
viviente se convirtié en fuente de nueva comprensién del que conocieron antes
de su muerte. El primer paso a la universalidad de Jesiis es esta afirmacidn:
‘Jesis de Nazaret es el «ungido» de Dios, el Mesias, Cristo’. Ese nuevo
nombre de Jesiis serd el nombre identificador de todos los que luego le han
seguido... De Cristo nos denominamos nosotros ecristianos»”. Id., La entraia
del cristianismo, p. 352.

% 1d., Jesis de Nazaret..., p. 7.
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comunidad apostolica y de la cual viven ain hoy los cristianos: Jesus de
Nazaret es “el Cristo de Dios” (Lc¢ 9, 20), el “Cristo del Seﬁol"”. (Lc 2,
26), aquel que Dios ha ungido y consagrado para una mision de
salvacion en medio de los hombres y por medio de quien efectivamente
la ha realizado. ’ -
Pero junto a este proceso reidentificador de Jesus, que ﬁna!lza
en el reconocimiento como Mesias y Cristo, segun Cardcdal,.gxyste
también en la comunidad primitiva, como fruto de la espera mesianica,
la conviccion de que “la salvacion prometida por Dios para ser total y
verdadera no puede ser sino €l mismo”*. Las mediaciones antiguas de
salvacion se habian constituido en portadoras de la misma pero siempre
como en sombras y parcialmente reveladoras de Dios y su designio
salvifico. Los distintos ‘fracasos historicos’ acabaron siempre en un desefo
de ‘mas’, que finalmente sélo podria ser colmado r.nediante una presencia
sin igual de Dios en medio del pueblo, o mejor, por una presencia
salvifica y personal del mismo Dios. Por eso, y una vez mas, la}
salvacion prometida por Dios, para ser total y verdac}era no pqqla ni
puede ser sino ¢l mismo. Asi, en aquel proceso de reidentificacion de
Jestis, esta conviccion de la primitiva Iglesia indujo a su vez a la
conviccion, en cuanto que tal salvacion se nos ha hecho acc&lb’le en
Jesus, “de que la distancia ontologica entre Jesus y Dios no podia ser
grande”®. Jesis de Nazaret efectivamente era el Mesias Salvador
esperado, y esto, mas el convencimiento de que splq Dios podla' rt?a!lzar
la salvacion en plenitud, desemboco en el reconocimiento de la'd’1v1mdad
de Jesus. Esto es, la fe en Jesus Salvador, o mejor, “la confesion de_ fe:
Jesus es salvacion””’, derivo en la afirmacién de su dimensién divina.
Pero sin embargo, sostiene el autor que de aqui no se d'mprend.lo f;;‘l
mas, en el seno eclesial de entonces, la aﬁrmacjén "J?sus es I?IOS :
sino que todo ello condujo “a una formula mas matizada: Dios fue

 Ibidem.

% Tbidem.

77 Ibidem.

2 Ibidem. Dice también al respecto Cardedal: “Ya el mismo NT inicia los
caminos para confesar la divinidad del Hijo explicitamente, y aun cuar.1.dO sea
con menor explicitud, para reconocer también la diferencia entre el Hljo. y el
Espiritu. Se necesitaran largos afios hasta que la Iglesia llegue a’clanﬁcar
conceptualmente las relaciones entre Jesis y el Padre, y entre éstos y el
Espiritu. Fue la necesidad de comprender la vida, la obra y los efectos
histéricos de Jesiis a fondo, lo que puso en marcha la reflexion trinitaria. Tarea
recomenzada siempre y nunca acabada.” Ibid., p. 466.
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definido como el Padre, Jesis fue definido como el Hijo"?. Esto es, se
d%er'nboco en l.a afirmacion de la filiacion de Jestis y de la patemi:iad
de Dios. ,Paterm.dad y filiacion se establecieron asi como las relaciones
grilt{e‘ﬁjus y Dios, para pasar luego si a la definicion sin tapujos de la
vinidad consustancial de Cristo en los concilios de los primeros si glos
del cristianismo. De este modo, se desprende también de la experiencia
de !os primeros cristianos que a la hora de confesar la identidad de
Jgsus, mmlamda(} y filiacion divina aparecen en estrecha relacion entre
si y como acaec‘xdas en el judio de Nazaret: “en la conciencia de la
primitiva comunidad, las nociones de la mesianidad y de la filiacion
_dn’/m'a s%g)ablax} sumado y aparecian ya indiferenciadas, cuando no
}Idcr}tlcas - Jesus de Nazaret fue reconocido como el Mm’fas como el
Cristo de Dios"*', pero junto a este reconocimiento surgio paraielamente
el otro, aquel de reconocerlo como Hijo porque la salvacion para ser
total' ficb!a ser el mismo Dios. Jesus de Nazaret es el Cristo quepvivic')
murio filialmente como salvacion de Dios para los hombres ya quicné
se of.ra?t: como don y provocacion a la libertad para vivir e’n si mismos
una l.dent‘lca expetiencia de encuentro filial con Dios. Por tanto, la
experiencia de reidentificacion y reconocimiento de Jests de Naz;ret
acaecida en la comunidad primitiva desembocd en la final conviccion de
que J§ucnst9 solo se entiende por referencia filial a Dios y a su
d&slg’mo salvifico universal. El es el Hijo de Dios, pero es también el
Mesias esperado en el pueblo de la Antigua Alianza. Jesiis es “Hij
cuanto redentor y redentor en cuanto Hijo"2, . foen

5.2.2. El cardcter normativo de la comunidad apostdlica

. Hemos dicho antes que, para Cardedal, la experiencia d
salvacion es la que da origen al pueblo judio y constitll:ye el impfllslf)l
dlwng'cread(.)r de su historia. En el AT, “el bien del hombre es la
adhesion a Dios. Quien pone en €l su confianza tiene suficiencia y tiene
plenitud. Nada fuera de ¢l es necesario”*. Una salvacién y adhesion a

;z Ibid., p. 7.
e Ibidem. Segiin el autor, el texto de Mt 16,13-23 confirma esta aprecia-
;‘ Id., Je’su’s de Nazaret..., p. 7.
N I((Eionzalcz de' Car(!edal, O., Cuatro poetas..., p. 600.
’ 5 La soterzo{ogta contempordnea..., p. 268. Aqui mismo, en la nota 7
,(,‘ a.utor' clt.a’, para ilustrar y confirmar su afirmacién, el Salmo 7 com<;
radicalizacion y consumacién del AT".
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Dios por otra parte abiertas a un momento escatologico, que para el NT
se realiza “en la persona de Jesis”* como “lugar de la consumacion de
la historia y de la vida humana“*, Jestis es “reconocido como Cristo €
Hijo de Dios"*. Como se dijo recientemente, el acceso a esta conviccion
dltima y fundamental tuvo lugar en el seno de la comunidad que habia
vivido y convivido con Jests; comunidad que, siendo iluminada por la
resurreccion, interpreté y reinterpreté todos los acontecimientos del
pasado, y en virtud de la misma resurreccion confeso a Jestis como
"Cristo ¢ Hijo de Dios”*". Desde los testigos del origen, por tanto, la
misma conviccion ha ido atravesando la historia; la verdad de Jesuctisto
nos ha llegado asi por el anuncio de quienes fueron constituidos
discipulos y apostoles elegidos por Jests, “ante todo para estar con él,
y solo como funcion derivada de esta endopatia que posibilitaba la
convivencia”*®, para ser sus testigos. Por ello, s6lo conocemos a Cristo,
a la luz y en la convivencia, a su vez, con los que con anterioridad a
nosotros han creido, contemplandolo en su decir y en su actuar como
testigos directamente presenciales, porque su palabra original tiene
"caracter normativo”®. Precisamente tal normatividad es la que posibilita
el retorno permanente a la experiencia de aquellos oyentes oculares y
seguidores historicos de Jests todo el tiempo que El convivio con ellos,
"a partir del bautismo de Juan hasta el dia en que nos fue llevado” (Hch
1, 22), para desentraiar desde ella la vivencia actual de Jesucristo y
actualizar el perenne valor de la salvacion por El conferida.

Por tanto, habiendo recorrido en la cristologia de Cardedal las
lineas fundamentales con las que el autor explicita el proceso realizado
por la primitiva comunidad para acceder a la confesion de Jesis no solo
como Hijo de Dios sino también como su Cristo, y reconociendo el
catcter normativo de la experiencia de los testigos del origen, parece
oportuno avanzar ahora hacia nuevas consideraciones contenidas en la
cristologia del encuentro. Como se vera enseguida, las mismas seran
presentadas como surgentes del marco anterior, pero interrogandonos
acerca de una posible significacion actual de la salvacion; o, lo que es
lo mismo, si es factible para Olegario Gonzalez confesar hoy, como en
el principio lo hiciera la comunidad apostdlica, que Jesus de Nazaret es

% Ibidem.

% Ibidem.

% Tbidem.

3 1d., Jesus de Nazaret..., p. 525.
* Ibid., p. 523.

® Ibid., p. 524.
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el Cristo en quien hemos recibido la salvacion que Dios es y que Dios
nos cqr}ﬁcre. O, idénticamente, nos preguntamos con Cardedal si esta
salvacion conserva sentido en nuestros dias Y, si es asi, qué valor tiene
hoy creer que aquel Jesus, que se sabia Hijo de Dios y que en cuanto tal
fue reconocido y anunciado por la comunidad de los primeros cristianos,
es el Cristo enviado por Dios para ser el agente escatologico de la
salvacion. Una salvacion esperada desde antiguo en el pueblo elegido,
Y que en “la plenitud de los tiempos” (Gal 4, 4) se hizo efectiva por la
mediacion del Hijo de Dios, porque para ser total y definitiva tenia que
ser el mismo Dios, que debia acercarse a la historia humana de un modo
nuevo y final.

5.2.3. La salvacién como Vida
a) La reflexion teoldgica sobre la salvacion en Gonzalez de Cardedal

. Asi, respecto de nuestro camino actual, la exposicion antes
ofrecida acerca del reconocimiento de la realizacion de la salvacion de
Dlps en Jesus, o, si se prefiere, del reconocimiento de Jesis como
Cristo, _lleva!do a cabo por la primera Iglesia, puede completarse desde
los escritos joaneos. En efecto, ellos explicitan que “estas cosas han sido
escritas para que credis que Jesus es el Cristo, el Hijo de Dios, y para
que creyendo tengdis vida en su nombre” (Jn 20, 31). Por tanto, la fe en
Jesucristo ha sido transmitida por nuestros predecesores primeros, entre
otras cosas, para que los que vinieran después, creyendo en EI,
participaran y gozaran como ellos de la Vida y Salvacion, o, lo que es
lo mismo, de la Salvacion como Vida, que gratuitamente éstos habian
rcc1.b1d.o de Jesus, ¢l Sefior, puesto que en El Dios habia realizado su
do;ﬁgmo salvifico. En el mismo sentido, este designio de salvacion de
Dios se entiende en Cardedal como decision de “darse como Vida a los
hombres”*. Siendo esto asi, la salvacion puede comprenderse en
Olegario Gonzdlez como ‘Vida': Dios en Jesis se constituyo para el
hombre en “su valedor frente al enemigo maximo, que es la muerte”*!.

Ahora bien, situandonos en la reflexion teologica de Gonzalez
de Cardedal respecto de la Salvacién como Vida es preciso conocer
sobre todo las siguientes consideraciones.

Ante todo, en la teologia del autor espariol confesar a Cristo y
su salvacion implica reconocer que “Dios se ha significado plenamente
para nosotros en Cristo, y (que) Cristo no sdlo es signo alusivo, sino

“ Gonzilez de Cardedal, O., Cuatro poetas..., p. 607.
4 Ibid,, p. 612.
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presencializador de lo que Dios puede ser y quiere ser para el hombre:
su salvacion, es decir, su Dios”*. De ahi que, como ‘sigho presenciali-
zador’ de un Dios Salvador, en Jesus, ese Dios ya no anuncie su designio
salvifico del hombre, como en tiempos antiguos, y por decirlo de algtin
modo, ‘desde fuera’ de la historia, ni lo realice desde una Otredad
trascendente y ajena a ella ni desde un mediador distinto de si; en Jesuis,
la salvacion de Dios acaece desde dentro de aquella historia siendo el
mismo Dios su protagonista. En Jesus de Nazaret Dios en persona ha
vivido inserto en la historia humana, haciendo de ella historia del
hombre con Dios como compafiero de camino con un destino de
salvacion. En Cristo, el tiempo y la historia del hombre fueron tiempo
¢ historia de Dios, y desde su libertad Jesucristo acogié la voluntad
salvifica del Padre e introdujo a Dios mismo en el mundo como
salvacion y redencion del género humano. Asi, para Cardedal, el
cristianismo es la historia de Dios existiendo humanamente en Jesus para
siempre y por ello es “historia de revelacion, acompafiamiento y
salvacion de Dios”*, que suscita “un pueblo distinto, (...) pueblo anticipo
de la nueva humanidad”*.

Por consiguiente, ya que la salvacion de Jesucristo es salvacion
de un Dios introducido personalmente en nuestra historia, y ya que de
una salvacion tal surge un pueblo distinto y una nueva humanidad, la
accion salvifica de Dios en Cristo significa asi una regeneracion del
hombre y la adquisicion de una Vida nueva. Dios se ha hecho presente
en ese hombre y en su historia para renovarlos, y esto, desde “un
intercambio entre lo divino y lo humano que trasvalora y trasforma lo
que es mortal y negativo en el hombre, asumiéndolo en si y padeciéndo-
lo, a la vez que le hace al hombre participe de su condicion divina”*.
Con ello, por una presencia tal de Dios en el hombre Jests y por aquel
intercambio, ese Jests es el “Amén de Dios al mundo”*, es decir, la
afirmacion definitiva de su alianza con él y de su oferta salvifica, por un
lado, y por otro, el “Amén de la Iglesia a Dios”*, esto es, la aceptacion
final de Dios por parte del hombre. O, lo que es lo mismo, Jesus es
oferta y realizacion de salvacion divina, y aceptacion y apropiacion
humana respondente. Idénticamente, ya que nos ocupa el encuentro de

“ 1d., Jesiis de Nazaret..., p. 504.

* 1d., Cuatro poetas..., p- 558.

“ Tbidem.

% Thid., p. 547.

“1d., La entrana del cristianismo, p. 91.
47 Ibidem.
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Uno con el otro, al que ambos tienden constitutivamente, Jesis es, como
Salvacion, “movimiento de descendimiento de Dios al mundo y movi-
miento de ascendimiento del mundo a Dios”*. Jestis de Nazaret es asi
el hombre que desde el interior de la humanidad se eleva hasta la
presencia de Dios para ser en El, con El, para El, como El: pero
simultaneamente, ya que en él es Dios mismo quien asume nuestro ser
de hombres, indica el descenso de Dios hasta nosotros. “Dios mismo se
constituye en nuestra salvacién entregandonos a su Hijo, que funda la
nueva alianza y en su sangre nos trasmite la vida divina, fundiéndose asi
en un unico acto la libertad divina, que en el Hijo desciende, y la
libertad humana, que en él, como hombre, asciende ante Dios”®. En
aquel descenso y ascenso, ofrecimiento y aceptacion, consiste el desi gnio
salvifico y vivificante de un Dios que comparte personalmente nuestra
historia humana, designio éste que se ha consumado en Cristo como
encuentro inquebrantable por la entrega al mundo que el Padre ha hecho
de su Hijo, a la vez que por la obediencia filial de éste hasta la muette,
y que ha hallado su acreditacion final en la aceptacion resucitadora del
Padre de la autoentrega de su Hijo™. Y la historia, por su parte, en un

“ Ibidem.

® Id., Cuatro poetas..., p. 610.

% Dice Cardedal al respecto: “El sujeto primero y iltimo de toda la historia
de Jesis es Dios, el Padre, que entrega a su Hijo amado al mundo, para
entregarse con El, pasando por la angostura del morir como pasan sus criaturas,
sabiendo asi de ellas, de su vida y de su muerte, no sélo por ser su creador sino
por ser su compaiiero de viaje, su valedor en la vida y su defensor ante la
muerte. Se trata de una oferta que el Padre hace de si mismo mediante el Hijo
que comparte nuestra naturaleza de mortales y nuestro destino sometido al azar,
la violencia y el pecado del mundo. Dios se entrega asi a la muerte en un
admirable intercambio de destino entre creador y creatura, para que donde esta
Nuestra muerte esté su vida y sea vida nuestra para siempre. El Padre estd
implicado en la muerte de Jesis y le afecta en la medida en que todo lo del
Hijo es suyo y al entregarlo se entrega a si mismo. En este sentido es legitima
una lectura trinitaria de la muerte de Jests que, siendo hijo de Maria sigue
siendo la segunda persona de la Trinidad (Rom 4, 24; 8, 32)". Por otra parte,
“desde la resurreccion se percibe que el camino de Jesis no fue un camino
ciego sino alumbrado con la luz de la lamada y con la penumbra de la libertad,
que tantea e indaga, prueba y consiente. La muerte tuvo que ser una posibilidad
descubierta y asumida por Jesiis como la suprema forma de poner su vida por
los otros, de ponerse en su sitio y de transformar su destino. Jesis ha recibido
del Padre luz para descubrirlo y fuerza para andarlo. Y al percibirlo en

fl
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horizonte semejante, es asi “el despliegue en cada uno de nosc:tsrlos de lo
que €l ya ha consumado ephapax, de una vez para siempre”” . En un
despliegue tal, el hombre se dmcubrc? a si mismo confroptandose con
Jesus y reviviendo desde El un idéntico encuentro con Dios en el que
participa del ‘Amén de Jesis a Dios’ y del ‘Amén de Dios a Jesus'.
Porque en El, en Jesiis, Dios se nos ha dado saliéndonos 'al encuentro
siendo hombre, siéndonos salvacion como hombre y ofrec1cndoseno§ de
manera insospechable para que, constituyéndonos en receptores efectivos
de la Vida y del Espiritu del Hijo, viviésemos ante El, nuestro Padre,
como hijos. .

Por tanto, en definitiva, nos hallamos situados en un contexto de
humanizacion de Dios y de divinizacion del hombre, de muerte y
resurreccion de Dios que en Jesus confiere Vida al hombre mc,)rt'al. En
este marco, Dios en Cristo es salvacion para el hombre como ‘Dios de
vivos y no de muertos’ (Cfr. Mc 12, 27), de manera que la hlston.a de
Dios con el hombre es una historia de amor iniciada en la misma
creacion que, ininterrumpida a pesar de la muerte y el pecho humanos,
perdura porque El es fiel. Y una perduracion que se entiende porque
“Donde el amor arraiga reclama definitividad, como forma suprema de
respeto al ser amado”®, de modo que donde la existencia humana se
entienda como fruto del amor de Dios, se sigue de. ello su ,dwtmaclon
a la Vida y a la Resurreccion. Por eso, para Olegatio Gonzalez,

(...) la vida de Cristo, desde su punto final de resu_rrecf:ién,
desvela cual es el final de quien vive en amorosa obcdlenf:la de
hijo, fielmente mantenida hasta la tltima exigt.:rllcia de la vida de
cada dia en el quehacer humano. La resurreccion es la'rcspu&sta
del Padre a la fidelidad del Hijo, devolviéndole esa vida, como
glorificada o eterna, una vez que €l se la ha entregado confiada-
mente, considerdandole Dios y Seifior, o sea, anterior y posterior
a toda negatividad, a toda finitud y a toda muerte que puedan

obediencia, lo responde en fidelidad, entregindose. Poner la vida no es yauna
posibilidad sino una necesidad de solidaridad con los hombres y de obediencia
al Padre. Nadie me quita la vida; yo la doy libremente. Tengo pode:r para darle}
y poder para recobrarla de nuevo; ése es el mandato que he recibido de mi
Padre’ (Jn 10, 18)". Ibid., pp. 583-584.

5! 1d., Jesiis de Nazaret..., p. 92.

2 1d., La entraria del cristianismo, p. 377.
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derivar de la pobreza, del olvido o del pecado de los hombres®.

Dios en Cristo se ha ofrecido como Salvacién del hombre y ésta
como Vida y Resurreccion. Asi, con ello es colmado el supremo anhelo
del hombre que, desde su finitud, indigencia y mortalidad, ansia poder
ver a Dios, el Eterno, en la seguridad de que quien ha visto la Vida ya
no podrd sucumbir definitivamente a la muerte. El hombre mortal
esencialmente se constituye de esta nostal gia de Vida Absoluta y Eterna;
por tanto, el logro de su “plenitud o salvacién”* no acaece en la
conquista de ‘relativos’, ni siquiera cuando entre ellos se encuentra su
propia vida, que inexorablemente acabars en la muerte. Desvalido como
esta para alcanzar sus anhelos mds profundos, el hombre encuentra su
plenitud en el acogimiento efectivo en ¢l amor del Amor que en Cristo,
de una vez para siempre, se le ha comunicado como Padre, Amor,
Salvacion y Vida en definitividad. S6lo Dios “se ha revelado y otorgado
al hombre como su salvacion”®. El logro de la vida humana y el
desbordamiento hasta sus méximas posibilidades, aquellas a las que
tiende por su constitucion tltima, le inducen a abrazarse a Aquel tnico
Bien que le satisface en plenitud y que en Cristo se ha dado como
Salvacion y ésta como Vida. “Salvacion por consi guiente solo puede ser
resultado de la comunicacion absoluta, incondicional y definitiva del
Absoluto al hombre”*, esto es, sélo la comunicacion real, personal,
humana ¢ histérica de Dios al hombre puede considerarse como
salvacion. Y esto, “porque la salvacion se refiere al orden de la totalidad,

% 1d., Jesiis de Nazaret..., p-10. Creemos conveniente ampliar el tema de
la resurreccién. Para Cardedal, con ella “acredita Dios su fidelidad para con los
hombres que ha creado y con quienes ha sellado alianza, emprendiendo una
historia comiin. De hecho la idea de resurreccién surge en el AT de la expe-
riencia de la fidelidad de los hombres a Dios, que exponen su vida a la muerte
por mantenerse fieles a su ley. Dios no puede responder con menor radicalidad
al hombre que como responden sus siervos a €l, devolviéndole la vida. La
resurreccién fue la expresién tltima, necesaria, de una fe en la absoluta
soberania del Dios creador, del Dios de la alianza, del Dios fiel. Lo que el
pueblo judio esperaba que se cumpliera para todos al final, se realiza en Jesiis
ya en el corazén de la historia, dindonosle como signo, causa y primicias de
la resurreccién universal”. 1d., La entrafia del cristianismo, p. 377.

¥ 1d., La soteriologia contempordnea..., p. 270.

% Ibidem.

% Gonzalez de Cardedal, O., Encuentro, memoria, esperanza, en “"Cuader-
nos Hispanoamericanos” 446-47, Agosto-Septiembre 1987, p. 188.

1l
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definitividad y gratuidad que la vida humana anhela, necesita y reclama

s u57
conseguir para ser sana y salva””’.

Una Salvacion tal, por consiguiente,.gélo puede ser Dios para eil
hombre, entendida ella como comunicaclon. '-dl_llmOS ref:l;:n- real,
personal, e historica de la Vida. Pero también hemos dicho como
comunicacion humana; Dios se ha mgmfestado, para el hom.bre,' gomo
Dios de Salvacion, pero lo ha hecho siendo hombre en Jesucristo: “Para
poder redimirlo todo tuvo que conocetlo y padecer t(?do lo”dc? todos
(Heb 4,15-1 6)"*, Esto es, Dios ha salvado z;lg hotr}bt:c siendo “Dios I;:ion
el hombre, para el hombre, como hombre”™". Ider.xtlca’mgnte, ese bos
que como Padre ha incorporado y aﬁnczfdo en su Vida intima al homu (rlc
a partir del sacrificio de su Hijo salvandolo, ofrece su salvacion “de
manera humana”®, y ello, para que el hombre pueda recibirla en sus
alcances ultimos y para que pueda aprop1ar§§la en su real dimension
vivificante. Porque en cuanto que esa salyac!on reporta la dlwte“d??l;mn
del hombre, gracia ésta inalcanzable por si mismo, splo en la Th b::
que es ofrecida por Dios puede ser acogida y a[?mpxada por ¢l hombre.
Pero mas aun, una salvacion tal debe ser ofrec1d§ c_ie manera humana,
esto es, insertandose El mismo en el modc_) de e?xlstlr ’del hombre, p;{a
hacer que éste, a su vez, exista y viva en I?los. 8019 asi rmu’lta acc(ef)lda le
para el hombre esa salvacion y solo asi puede éste, segin Cardedal,
“teconocer que es verdadera”®'. Asumiendo la lrlnaturaleza humana, Dxtos
en Jestis opera la salvacién del hombre: hay “un solo mediador entre
Dios y los hombres, Cristo Jests, hombre también, que se entrego a si
mismo como rescate por todos” (1 Tim 2, 5-6). Pog tanto, la redencion
se realiza desde la comunicacion de Dios_a la_ humamda}d siendo hgmbre,
encarnacion ésta desde la cual, como sohdgfldad dc? Dios en el Hl)o con
los hombres, se ha hecho posible la salvacion de Dios como suscitadora
de la consumacion de la existencia humana. Por otra parte, redenc!on
ofrecida de manera humana, ademas, porque aquel lp que fuera c!estrul:iio
por una desviacion de la libertad del hombre, c}c?bla ser de alguq modo
reconstruido desde ella. La redencion y salvacion se ofrec?l asi como
oferta de Dios a la misma libertad, por eso el mismo Dios “ha pl_'ows(tio
que sea una libertad humana la que reconstruya nuestro destino de

7 Ibidem.

8 1d., Cuatro poetas..., p. 615.

% 1d., La soteriologia contempordnea..., p. 272.
® Id., Encuentro, memoria, esperanza..., p. 188.
6! Ibidem.
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pecadores. Esa libertad es la de Jesis”®. Finalmente, estas ultimas
afirmaciones iluminan, por otro lado, en la cristologia del encuentro,
aquella otra que sostiene la mediacion humana de toda accion divina
instaurando asi a la sacramentalidad como categoria constitutiva del
cristianismo. Jesuctisto es, para Cardedal, sacramento de Dios en el
mundo, presencia visible del Invisible, que se nos da como Vida y
Salvacion no siendo ajeno a nuestro mundo sino emergiendo desde ¢l
por la accion del Espiritu Santo. Con ello, las realidades humanas son
constituidas portadoras de gracia y salvacion, por beneplacito de Dios,
y se convietten ellas en signos eficaces de la misma. Dios no se afirma
erguido ante el hombre ni se enfrenta a ¢l sino que lo constituye en su
dialogante y con ello posibilita la salvacién y felicidad humanas, que por
otra parte llegan hasta el hombre mediadas por realidades de este
mundo. En este sentido, dice Olegario Gonzilez:

Gloria y salvacion de Dios por un lado, plenitud y feli-
cidad del hombre, por otro van unidas. De esta forma aparece la
sacramentalidad como una categoria constitutiva del cristianis-
mo: realidades de este mundo son convertidas por la voluntad
positiva de Dios en portadoras de la gracia divina. La libertad
del hombre, que es cuerpo y tiempo, es integrada como colabo-
radora en la propia salvacion. Maria, el hombre Jests, la Iglesia,
los sacramentos, son las instancias humanas colaboradoras de la
gracia y salvacion divinas, que por tanto no caen desde fuera
sobre el hombre, hendiéndolo y escindiéndolo, sino nacen desde
dentro del propio hombre, aun cuando no sean sélo fruto de sus
entranas. El protestantismo se inclina a pensar la gracia mas
divina cuanto menos determinada por lo humano y mayor la
gloria de Dios cuanto menor es la colaboracion del hombre,
mientras que el catolicismo subraya el cardcter encarnativo de
toda gracia y la mediacion humana de toda accién divina, La
libertad de Maria, necesaria y decisiva para la encaracion del
Verbo, es el paradigma de la colaboracion humana en la propia
salvacion. Podriamos formular asf la ley de la accion divina en
el proceso de nuestra redencion y santificacion: Dios se da a las
creaturas desde dentro de ellas y por medio de ellas. Dios se ha
dado por “el mediador entre Dios y los hombres, el hombre
Cristo Jesus” (1 Tim 2, 5)%,

2 Gonzalez de Cardedal, O., La soteriologia contempordnea..., p. 304,
® 1d., La entrafia del cristianismo, pp. 420-421.
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b) Actualidad de la salvacion

Dios se nos ha manifestado plenamente en Cristo como nuestro
Dios, siendo El, Jests, signo presencializador de su Salvacion y ésta
como Vida. Asi, el ‘natural’ encuentro humano-divino en Jesucristo es
salvifico para el hombre en virtud de la presencia de Dios en la
humanidad de Jesiis de Nazaret, por la que se instaura una “comunidad
de naturaleza y destino”® entre Dios y el hombre en la vida de Jests.
Por ella, Dios mismo ha vivido dentro la historia humana, haciendo de
ella historia del hombre con Dios y de Dios con el hombre, y, por ello,
historia de salvacién, y salvacién ofrecida de manera humana (y por eso,
por otra parte, realidades intramundanas han quedado constituidas en
mediadoras de salvacién). Este intercambio humano-divino ha quedado
consumado en Cristo como encuentro indestructible por la entrega
paterna del Hijo, a la vez que por la autoentrega del mismo, desembo-
cando en la resurreccion como respuesta del Padre a la fidelidad de ese
Hijo. Asi, la vida de Cristo, con destino de resurreccion, desvela cudl es
el destino de quien vive en fiel obediencia de hijo, mantenida hasta las
ultimas consecuencias.

Concluyamos con Cardedal:

El hombre se reconoce a si mismo con sentido, con
mision y con futuro al confrontarse con la vida de Cristo, en
cuanto que desde ella nos aparece nuestro vivir como gracia y
como tarea, es decir, como libertad posibilitante y como
quehacer liberador. Al convivir con Cristo en la rememoracion
activa de sus palabras, compottamientos y exigencias, el
creyente percibe como el secreto de su naturaleza y de su
libertad radica en la proveniencia y destinacion teoldgicas;
percibe a la vez cdmo el logro de su existencia en el mundo
depende de su capacidad de audicion a la palabra que le funda
y le voca, y de su valor para adentrarse en el mundo, devolvién-
dosela en amor filial a quien le funda en el ser como Padre,
Amor creador y sustentador®’.

Anteriormente destacabamos la importancia de la filiacién de
Jestus en la cristologia del encuentro y concluiamos, entre otras cosas, en
que a partir de Cristo -punto de partida teologico mas que cronoldgico-,

® Ibid., p. 11.
& Ibidem.
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el encuentro hombre-Dios puede comprenderse desde las relaciones de
paternidad-filiacion entre Jesus y Dios, porque en el Hijo fuimos
incorporados a ellas. Dios en Jesus sale al encuentro del hombre como
Padre y el hombre busca y encuentra a Dios como hijo en el Hijo. Por
tanto, concluimos antes en que aquel encuentro puede interpretarse, para
el hombre, como gracia de filiacion. Con ello, concluyamos ahora que,
a la luz de lo dicho hasta aqui en torno al mesianismo de Jesus, puede
afirmarse también que se trata para el hombre de un encuentro como
gracia de salvacion. El encuentro con Dios en Cristo es salvifico y
vivificante para el hombre. En este sentido, se habra vislumbrado ya que
desde esta caracterizacion salvifica del encuentro del hombre con Dios,
la cristologia de Cardedal presenta la propuesta cristiana de salvacion,
incluso hoy, a un mundo consciente de haber hallado por si mismo la
solucion para casi todas las necesidades humanas. “Para casi todas las
necesidades humanas”, exceptuando aquellas que surgen del “acoso
supremo que suftren los hombres: la muerte”, y de anhelos de Absoluto
erroneamente satisfechos, satisfaccion ésta que, lejos de solucionar las
necesidades primigenias del hombre, suscitan “otras muertes” aun
cuando no sean biologicas. Por eso, para Olegario Gonzilez, en la
confesion y vivencia de que Jesus de Nazaret es el Cristo radica hoy la
salvacion del hombre, salvacion que Dios es y que Dios confiere, como
en el principio confesara y anunciara la primitiva comunidad. Aquel que
por entonces surgiera de la muerte con una vida nueva, acreditado con
ella por Dios, como signo de una salvacion realizada, es el mismo que
se manifiesta hoy al mundo acosado por la muerte como plenitud de la
Vida. La vigencia de la salvacion de Jesucristo persevera inalterable,
incluso cuando el progreso humano del hombre parezca indicar lo
contrario, progreso que, por otro lado, no habra de superar nunca por si
mismo la muerte.

Dios en Cristo se ha ofrecido como salvacion para que fuera
colmado el supremo y permanente anhelo del hombre siempre finito,
indigente y mortal: poder ver al Dios Eterno e Inmortal, en la seguridad
de que viendo la Vida ya no se podra sucumbir a la muerte y sus
paralelos como destino actual y ultimo. De esta manera, Dios y el
hombre tienden mutuamente el uno al otro porque Aquél es la Vida y
éste esta hecho para la Vida, y ésta como Salvacion. Asi, Jesus es la
“vida que Dios ha ofrecido al mundo para que éste tenga vida y la tenga
en abundancia”® (Cfr. Jn 10, 10) -dice Cardedal-, y nos ha sido dado y

% 1d., Jesiis de Nazaret..., p. XXXIII.
 Ibid., p. LV.
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anunciado para que creyendo que El es el Cristo, Hijo de Dios,
tengamos Vida en su nombre (Cfr. Jn 20, 31). En relacion con ello, para
Cardedal, “el cristianismo nacid para la historia al poner un predicado
teologico a un sujeto historico; al situar la salvacion y encuentro con
Dios en el hombre Jesus y al identificar esa salvacion (Mesias-Cristo)
con el misterio de su persona, es decir, al hablar de Jesucristo invocéan-
dole: «Mi Sefior y mi Dios»”®. Asi, aquella conviccion de los origenes,
aquella misma fe de la comunidad primitiva mantiene hoy vigencia
permanentemente renovada, como la ha conservado desde entonces:
“Jests de Nazaret es el Cristo e Hijo de Dios” confiesan el cristianismo
y el cristiano de todos los tiempos. También para el hombre actual,
inmerso en un mundo que responde con mucho a las necesidades
humanas inalcanzables en otro tiempo, Jesus de Nazaret es ‘Mi Sefior y
mi Dios’. Hoy, como entonces, el cristianismo anuncia que la salvacion,
que para ser total tiene que ser el mismo Dios, nos ha llegado en el Hijo
encarnado y, por eso, a Jesis de Nazaret, “como resultado de ese
insospechable y trascendental encuentro del hombre con Dios, le
confesamos Cristo, porque en ¢l hemos encontrado salvacion, es decir,
hemos encontrado a Dios”®. En ese Jests Dios convive con el hombre
de un modo insuperable sin detrimento de su naturaleza humana y por
ello el mismo Jesis ilumina “nuestra peripecia de hombres en el
mundo””, siéndonos salvacion. En Cristo hemos hallado la salvacion
porque en El hemos encontrado al mismo Dios coexistiendo con el
hombre. El Dios-Hombre es la salvacion del hombre. Dios ha salvado
al hombre como Hombre.

Esta confesion de Jesus como Cristo y salvacion, implica para
el hombre, por otra parte, el reconocimiento de la necesidad de deponer
todos los intentos actuales de autosalvacion y autorredencion. Y por
consiguiente, confesar a Jesus como Cristo equivale a reconocer la
salvacion como gracia recibida, siendo conscientes de que “las posibili-
dades que nos colman como hombres nos desbordan en su logro y que
las negatividades que nos carcomen nos desbordan en su superacion”’".
Confesar a Jestis como Cristo también hoy equivale a reconocer los
‘fracasos’ de las supuestas mediaciones humanas de salvacion, que en el
mejor de los casos pueden paliar los limites del hombre y satisfacer
relativamente sus ansias de una existencia plenamente lograda. La

@ Ibid., p. 37.
 Ibid., p. 349.
™ Ibidem.

"' Ibid., p. 11.
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autosuficiencia humana puede generar deseos autocreadores y autorre-
dentores, sobre todo cuando parezca que el mundo y sus logros
contentan la totalidad de las necesidades humanas. Sin embargo, las
urgencias tltimas del hombre, sus conquistas y renuncias reclamaran
siempre el auxilio de Aquel que se le ofrece, el nico, como Salvacion.
La propuesta cristiana de redencién responde, para el hombre, a su
anhelo del totalmente Otro como Amor y Vida, y éstos como Salvacion.

El hombre es descubierto a si mismo por Dios y sélo sabe de
qué es capaz y de qué esta necesitado cuando Dios le ha alumbrado sus
entrafias y le ha respondido a posibilidades dormidas o a anhelos
transferidos. No por haber superado las necesidades sufridas explicita-
mente se ha llegado a la plenitud humana. El hombre esta habitado por
el anhelo de lo totalmente otro, tiende sin saber expresarse a realizar una
infinita plenitud personal, que no sabe nombrar y que sélo conoce
cuando la reconoce dada por otro a su vida. Por ello toda soteriologia
completa tiene que responder a las negatividades sufridas, a las
positividades expresamente anheladas y a lo totalmente otro que no
sabria determinar y de lo que positivamente no puede prescindir. En
dltima instancia no es posible elaborar una soteriologia sin elaborar una
antropologia. No es posible el didlogo con la conciencia moderna sin
antes recoger las interrogaciones antropoldgicas que la ilustracién, los
maestros de la sospecha y la modernidad reciente han hecho. Porque
desde su proyecto de hombre comienza por no tener sentido la misma
pregunta por la redencion. ;Redencion de qué?, preguntan. Las
negatividades terminan descubriéndose a la luz de las positividades y
¢stas a la luz del Absoluto Personal. Por ello es la revelacion de Dios la
que desvela en iltima instancia la grandeza y miseria del hombre, su
verdad y su pecado’.

Conclusion: Un cristianismo creible

Finalmente, tras el camino recorrido y como fruto del mismo,
cerramos estas paginas con la correspondiente conclusion. En ella, se
transmiten algunas dltimas apreciaciones en torno a la cristologia del
cncuentro de Olegario Gonzdlez. Asi, se indican a continuacién
fundamentalmente dos apreciaciones finales que se desprenden del
camino andado. Las mismas caracterizan a la obra cristologica de
Cardedal en clave de encuentro como presentacién y oferta de un
cristianismo creible. Para abordar tal caracterizacion, se establece como

" Gonzalez de Cardedal, O., La soteriologia contempordnea..., pp. 308-309.
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punto de partida una afirmacion de otro tedlogo relevante para nuestro
tiempo. Dice W. Kasper:

La fe cristiana no se ocupa de Dios en si, sino de Dios
para nosotros, del Dios de Jesucristo, que es un Dios de {os
hombres (Heb 11, 6). Una predicacion o una doctrina de Dios
que sdlo hablara de Dios en si, sin decir lo que sigqifica para mi
y para nosotros, seria irrelevante y sospechosa d'e ideologia. Se
trata siempre del Dios concreto, que es la salvacion del hombre
y que cifra su honor en el hombre concreto™.

1. Desde este contexto kasperiano, se comprende que, en primer
lugar, la cristologia del encuentro de Cardedal lleve a cabo una
presentacion y oferta de un cristianismo creible ante todo por su
contenido. Y ello, porque a la luz de la mostracion de la ordenacion
constitutiva de Dios al hombre y del hombre a Dios, cuya actualizacion
plena acaece en Jesucristo y que por eso ilumina y hace posible todo
encuentro humano-divino, a esta luz, deciamos, la cristologia del
encuentro presenta su discurso centrandose en un tema nuclear para toda
reflexion cristologica, pero con la particularidad recurrente de ofrecer a
cada paso sus implicancias para el hombre. La categoria del encuentro
designa la tendencia natural de Dios al hombre y del hombre a l?lps, a
la vez que su real acercamiento en la historia de Jesus, pero también en
la historia de todo hombre. Jesucristo es centro y plenitud en la
globalidad de la historia del encuentro Dios-hombre, deﬁ'ni.tivamente
ligado a Dios pero también finalmente ligado al hombre, e intimamente
cercano a ¢l. En la cristologia del encuentro, Jesis de Nazaret no
constituye una personalidad sublime e inalcanzable, con la que los
humanos nada tengamos que vet, y por eso, una abstraccion o concepto
irrelevante. No. En ella, Jesus es la presencia de un Dios accesible para
el hombre, cercano a él, comprometido con el hombre, unido a él hasta
ser y morir como él. . -

Siendo esto asi, en virtud de la encarnacion del Hijo de Dios, la
humanidad, siempre esperada por El, ha sido asumida deﬁnitivamex}te
por Dios y recibida en su misterio intimo: “por decision de DIOS,'I’)IOS
y hombre ya no son separables”’, dice Cardedal. Asi, en la cuestion y
tarea cristianas siempre vigentes de pensar, conocer y proponer a Dios,
planean, también siempre y con la misma vigencia, las imdgenes o

™ Kasper, W., El Dios de Jesucristo..., p. 187.
™ Gonzilez de Cardedal, O., La entrafia del cristianismo, p. 85.
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situaciones desde las que, los interesados en una empresa tal, se
acerquen a un Dios tal. En la cristologia del encuentro, el punto de
partida en esa empresa es la realidad de Jesuctisto en su total verdad de
Dios y hombre, que se hace presente a cada momento iluminando la
inteligencia y dando que pensar, y ensanchando el corazén y dando que
amar, para que ese Dios sea pensado, conocido y amado como Amor
solidario hasta el extremo. Solidaridad ésta que se extiende hasta el
punto de otorgar a Dios existencia humana, porque ella constituye el
unico modo posible por el que el hombre puede creer definitivamente en
El. Respecto de ello, dice Cardedal:

Cristo da a Dios humanidad mas atn, es la humanidad
de Dios. Todos los discursos sobre Dios hechos desde- el temor,
la veneracion o el deseo del hombre, que le han pensado como
el ‘totalmente otro, como el fascinans et tremendum (Lo
Sagrado de R. Otto), pierden ultimo fundamento y significacién.
Dios no es el ajeno sino el inserto en la trama del mundo. Su
“infinita diferencia cualitativa” le cualifica no para alejarse sino
para hacerse solidario del hombre y ser hombre. La encarnacion
es asi la inversion de todas las sospechas naturales que el
hombre desde su finitud, pecado e imaginacion haya podido
hacer sobre Dios. Estas le alejan de su verdadero centro. Todas
quedan desalojadas desde el momento en que, contra toda idea
y abandonando el pais de las ideas, Dios ingresa en la tierra de
los hombres™.

Por decisién de Dios y desde Jesucristo, Dios y el hombre ya no
son separables. El acceso a la cristologia del encuentro de Gonzilez de
Cardedal inevitablemente habra de concluir en ese convencimiento. Y
junto a €l, se alcanzara también la conviccion de estar ante una reflexion
cristologica que presenta y propone un ctistianismo creible, porque en
ella Dios se nos ofrece en una cercania tal y como jamas nos hubiéra-
mos imaginado ni atrevido a esperar: siendo como nosotros hasta morir
como nosotros, pero para resucitar y compartir con nosotros su misma
Vida como solamente a El le es posible.

2. En segundo lugar, y siempre en el horizonte kasperiano, la
ob.ra cristolégica de Cardedal se caracteriza también como oferta de un
cristianismo creible por el modo de presentar el contenido. La credi-
bilidad del cristianismo aumenta en aquella cristologia porque su

™ Ibid., p. 84.
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contenido altamente existencial y significativo para el hombre es
presentado no al modo de los tratados rigurosos y sistematicos de
teologia ni “en la linea de los libros de texto”’. Mas bien, los escritos
de Olegario Gonzilez invitan a una “lectura personal-religiosa””’, lo cual
no significa, sin embargo, carencia de rigor cientifico en los mismos. El
lector, ciertamente, podra hallar en ellos elementos que enriquezcan su
conocimiento teoldgico, pero no menos cierto es que lograra también
ensanchar su voluntad de entrega a Aquel que le ha amado ptimero.
Seguramente en reiteradas ocasiones se habra notado tal caracteristica de
la cristologia de Cardedal; no obstante, cerramos estas paginas reafir-
méndola una vez mas, porque es cierta la necesidad de hacer accesible
al hombre actual la teologia toda, y en especial, y con particular énfasis,
la cristologia. Hoy es cada vez mas notoria la necesidad de reflexionar
cientificamente sobre Jesuctisto, sin descuidar el correspondiente rigor
de la investigacion. No obstante, junto a ello, es tanto o mas evidente la
urgencia de traducir los logros cientificos en mensaje vital. Por eso, dice
Cardedal y nosotros con é€l:

La tarea primordial de la teologia hoy es conjugar la
realidad de Dios y la vocacion del hombre, superando las
distancias existentes entre historia y dogma, relato evangélico y
pensamiento metafisico, piedad individual y pertenencia eclesial,
vivencia historica y vivencia cristiana. Esta labor de “conjuga-
cién” es su aportacion maxima a la verdad y plenitud de la
existencia humana’®.

Por tanto, se requiere la elaboracion de un discurso cristologico,
a la vez que riguroso, en gran manera respondente de las necesidades
intimas del ser humano. Es preciso “tender un puente entre la teologia
cientifica, que trabaja dentro de sus murallas, y la piedad cristiana que,
a la intemperie y extramuros, vive menesterosa de reflexion nutricia y
de iluminacién critica”™. La cristologia del encuentro, en la que el
hombre finalmente se explica como destinatario del amor de un Dios que
en Cristo se ha religado a €l para siempre en comunién de naturaleza y
destino, responde con mucho a aquel requisito. En efecto, la afirmacion
de una tendencia esencial de Dios al hombre y del hombre a Dios, con

7 1d., Jestis de Nazaret..., p. XVL.

7 Ibidem.

™ 1d., La entrana del cristianismo, p. XII.
" Ibid., p. XIV.
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plenitud de realizacion en Cristo, pero desde El, como posibilidad para
todo hombre, constituye una manera de pensar y proponer a Cristo que
“trasciende los muros del convento y del laboratorio”. Y si a este
contenido existencial se suma un modo de proponerlo que efectivamente
integre en €l la invitacion a la praxis vital, ciertamente tenemos con ello
una obra teoldgica, y particularmente aqui una cristologia, cercana al
hombre y sensible a sus necesidades. Porque si “la afirmacion de la
humanidad de Dios en Cristo es garantia permanente de la gloria y
futuro del hombre: (por eso) esclarecer ambas .y mostrarlas como
posibilidad ofrecida a cada hombte es, en mi opinion, urgente y glorioso
quehacer del tedlogo”®; si esto es asi, deciamos, junto a ello, es
indispensable la invitacion al seguimiento de Aquel que es gloria del
hombre, porque siendo hombre nos trajo a Dios. Por todo ello, no se
podra objetarle con seriedad el evidente rigor cientifico de sus obras,
pero asimismo resultard dificil negar el no menos tangible contenido
existencial de las mismas, propio del discurso de un hombre apasionado
en transmitir con credibilidad y cercania el mensaje cristiano. Cuando la
teologia se vive como mision apostélica, para aquel que la ejerce es
posible que el mas alto lenguaje cientifico y la mas elevada investiga-
cion intelectual acepten la compafifa del mensaje vital y convivan con
¢l en el anuncio de la salvacion.

En definitiva, la cristologia del encuentro realiza una presenta-
cion y oferta de un cristianismo creible por su contenido: esto es, la
mostracion de la ordenacion constitutiva de Dios al hombre y del
hombre a Dios, cuya realizacion plena acaece en Jesucristo, quien
ilumina y hace posible todo encuentro humano-divino; la persona de
Jesucristo aparece aqui con reales implicancias para el hombre, de modo
que la confrontacion con El es impostergable en toda existencia humana.
Pero ademads, la obra cristologica de Cardedal es también oferta de un
cristianismo creible por el modo de presentar este contenido existencial
y significativo para el hombre: en él, el rigor cientifico convive con el
anuncio de la salvacion de Jesucristo, contiene elementos que enriquecen
el conocimiento teoldgico, pero también otros que ensanchan el amor a
Dios. Un cristianismo cteible, porque en la cristologia de Cardedal el
discurso reflexivo, la praxis vital y, también, la espiritualidad cristiana
se inter-implican en la exposicion de la persona de Jesucristo. Este Jests,
en resumidas cuentas, en la cristologia del encuentro se nos ofrece del

®1d., El templo, la academia y la plaza piblica, los tres interlocutores del
tedlogo, en "Iglesia Viva (Revista de pensamiento cristiano)”, Noviembre-
diciembre 1987, n? 132, p. 491.
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siguiente modo. Cristo oftece una compafiia que es iluminacién, un
acompafiamiento que es suscitacion y una presencia amorosa que es
definitiva trasformacion de la existencia. El cristianismo no es la religion
de la razon pura sino de la imagen histdrica, trasparecedora del Eterno
aun cuando sea pobre y desvalida, reveladora del Santo aun en medio
del pecado y de la injusticia. El cristianismo es la religion que nace
cuando el hombre es iluminado y trasformado por aquella manifiesta
verdad de Jestis que €l, como toda obra de arte, tiene para quien mira
con ojos limpios. La persona de Jesis conmueve las entrafias de quien,
amando la verdad, la realiza en el mundo, y de quien, anhelando la luz,
vive la justicia. El conocimiento de Cristo es asi resultado de su propia
manifestacion a nosotros y de la amorosa contemplacién con que
nosotros volvemos los ojos a su rostro, para reconocer el rostro del
Invisible, al que el hombre siempre ha anhelado ver, tocar, oir, sentir y
gustar con sus sentidos de carne mortal. Ese fue su maximo deseo: ver
la faz de Dios...!

Ofrecemos a continuacidn, cronologicamente ordenada, una
determinada bibliografia de Olegario Gonzalez de Cardedal para que el
lector cuente con un mds amplio panorama bibliografico, ain cuando
somos conscientes de no ofrecer la totalidad de las obras del tedlogo
espafiol, quien afio tras afio continia extendiendo su labor teoldgica.
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Transito de la accion heroica a la accién
humana en la Poética de Aristoteles

por Eduardo Sinnott
Universidad Nacional de Lomas de Zamora

La figura del héroe desempefié un papel significativo en la vida
griega. La variedad mds arcaica, la del héroe guerrero, atraiga, sin duda,
en las fases mds tempranas, acaso micénicas, de la tradicion épica, si
bien el tipo narrativo y la nocién implicita de heroicidad que son
caracteristicos de la épica documentada deben de haber sido establecidos
por los cantores que precedieron a Homero en la mds reciente fase
jonica.' Segiin se los ve en la poesia homérica, los héroes son miembros
de una aristocracia guerrera muy antigua y prestigiosa; gracias a una
excelencia que les era connatural, esos guetreros plasmaron illo tempore
hazafias notables, merecedoras de la gloria que los poemas debian
conservar para la admiracion de las generaciones posteriores.” Ya en la
propia poesia épica se da por sentado que los hechos heroicos del pasado
son actos paradigmaticos que encierran un codigo de conducta implicito
Yy por eso son ttiles para orientar la accion personal en el presente.’ Mds
tarde, al consolidarse el lazo que unia la épica con la educacion, la
poesia de Homero paso a ser un instrumento esencial de la paideia
moral de los griegos.* Platon es el primero en examinar en el terreno
filosofico la idea de una educacion de inspiracion heroica basada en los
relatos de los poetas.” En el debate platonico, el valor formativo de la
poesia se asienta en la superioridad moral que la tradicion les reconoce
a los héroes. En la Poética Aristételes recogio fielmente ese elemento
del planteo de su maestro, y se sirvio de €l como punto de partida para
comprender la accién tragica; sin embargo, segtin procuraré mostrar en
lo que sigue, en el transcurso de su reflexion fue apartandose de la
nocion inicial del héroe como modelo moral para convettir la accion
heroica en una accion humana exenta de matices paradigmaticos.

' Cf. Kirk (1968).

2 Cf. lliada VI 357-358; Odisea VIII 578-580.
* Cf. Austin (1966).

4 Cf. Jaeger (1957).

3 Cf. Repiiblica I y 1.
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