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Apuntes sobre la situacion
de la teologia catolica en Europa’

por Peter Hiinermann
Universidad de Tiibingen

El tema que me han pedido que exponga es extraordinariamente
complejo y dificil. Esta complejidad y dificultad estan en relacion con
la situacion de la Iglesia en Europa.

Hoy ya no puede darse una respuesta a esta cuestion ofreciendo
una vision general inteligente acerca de los temas y publicaciones mas
importantes y presentando una sintesis del discurso teologico actual de
una forma académica. ;Y por qué no puede hacerse esto en la situacion
actual? Porque la Iglesia como institucion -en lo que se refiere a su
presente configuracion en Europa- se encuentra inmersa en un proceso
de desintegracion que pone a la teologia ante cuestiones y exigencias
absolutamente nuevas. Si se quiere hacer un bosquejo de la situacion de
la teologia actual, de sus exigencias y retos, de sus perspectivas, hay que
partir necesariamente de esta situacion real e historica de la Iglesia. La
descripcion de esta situacion serd el objeto del primer apartado.

En un segundo apartado cuestionaremos las razones y origenes
de este proceso de desintegracion. A partir de aqui -en un tercer
apartado- se podra entonces realizar un tratamiento de la teologia de una
forma adecuada. Por tanto, vamos a estructurar nuestra ponencia en tres
partes: en una primera parte trataremos acerca de la situacion de la
Iglesia; en una segunda parte preguntaremos por las causas de esta
situacion; y en una tercera abordaremos entonces el tema de la eclesiolo-

gia.

1. Observaciones en relacion con la situacion de la Iglesia en Europa

Comenzamos nuestras reflexiones haciendo referencia a la
Iglesia como una institucion dentro de la sociedad europea. Los hechos
considerados, los resumo en una primera tesis:

1. La Iglesia europea como institucion estd envuelta en un
proceso dramdtico de desintegracion.

' Conferencia leida en las Facultades de Filosofia y Teologia de San
Miguel, el 12 de mayo de 2000.
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Entendemos por institucion una forma publica y normativa de
interaccion y comunicacion que abre a la posibilidad de orientacion en
la vida y la sociedad, y que posibilita a las personas entrar en una
relacion mutua. Toda comunicacion, toda interaccion, toda interrelacion
de hechos presupone la existencia de instituciones. En el supuesto de
que nuestra tesis sea cierta, es decir, que la Iglesia catolica se encuentra
en un dramatico proceso de desintegracion, significa que el ‘Evangelio’,
el punto central de la vida cristiana, esta reduciéndose: la orientacion
evangélica de la vida, una vida acorde con el Evangelio y la posibilidad
de interrogar el Evangelio se hacen mds y mas dificiles, casi imposibles.

Permitanme llevar a cabo una valoracion de una serie de hechos
que corroboran mi tesis. A la Iglesia como institucion le pertenece, por
asi decirlo, un contingente de personas que realiza una serie de tareas y
servicios, que facilitan el que individuos, grupos y comunidades puedan
llevar a cabo una vida en la fe. Cuando examiné los datos, me asombro
ver que el desarrollo en Francia, Alemania y en otros paises transcurre
casi sincronicamente. Comienzo con los datos estadisticos referidos a
Francia.? Entre 1900 y 1950 las ordenaciones del clero diocesano se
redujeron en un 33%. A partir de 1950, el proceso de disminucion
comenzo a acelerarse paulatinamente. De 1.000 ordenaciones, en el afio
1950, se paso a sdlo 500 a comienzos de los afios setenta. A principios
de los afios ochenta se produjeron aproximadamente 175 ordenaciones
al afio. A comienzos de la ultima década del siglo XX se realizaron 110
ordenaciones. En los ultimos afos, la cifra de sacerdotes ordenados
oscila alrededor de 100. La edad media del clero en Francia era de 65
afos a mediados de los afios noventa. En ese momento, sélo un 5% de
los sacerdotes era mas joven de 40 afios. Entre los afios 1974 y 1991, en
56 de las 95 diocesis francesas se realizo menos de una ordenacion
anual. En el mismo periodo, en 26 didcesis se realizaron entre una y dos
ordenaciones al afo. Unicamente dos diocesis registraron entre cuatro y
seis ordenaciones.

Con relacion a las comunidades religiosas se da casi el mismo
desarrollo. En 1950 entraron 650 novicios en diferentes congregaciones
y ordenes. En 1991 descendio el nimero de novicios a 150. Como
promedio hubo 50 ordenaciones de religiosos en ¢l periodo entre 1975
y 1991. El nimero de mujeres en congregaciones y ordenes disminuyo
con la misma rapidez. Desde finales de los afios 60 hasta 1995, las
congregaciones y ordenes de vida activa (no contemplativas) perdieron

2 Cf. Bernard Sesboué, N'ayez pas peur! Regards sur l'Eglise et les
ministeres aujourd’hui, Paris 1996.
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mas del 50% de sus miembros. El promedio de edad ascendi6é a mas de
65 anos. A mediados de los afos noventa, solo un 5 % de las religiosas
tenia menos de 50 afios. De este modo, los datos estadisticos del clero
y de las comunidades religiosas, de hombres y mujeres, coinciden.

A continuacion paso a exponer los hechos y datos respectivos
referidos a Alemania. En 1952, el obispo de Miinster, Monsefior Keller,
escribio una carta pastoral. Se quejaba en ella del retroceso en el nimero
de sacerdotes. Un afio mas tarde escribia una carta sobre el dramatico
retroceso en el numero de religiosas (hermanas).® Monsefior Keller
preveia un punto critico para varias instituciones de la didcesis,
refiriéndose a donde estarian trabajando las religiosas a comienzos de los
anos ochenta. Como un hecho constatable, ya a fines de los sesenta se
habia alcanzado ese punto. A comienzos de los setenta, el nimero de
sacerdotes diocesanos y del clero regular era en Alemania de 26.206.*

En el afio 1997 teniamos 11.000 sacerdotes diocesanos y 2.000
sacerdotes pertenecientes a comunidades religiosas. Esto significa que en
25 arios se ha producido un descenso de un 50%. Hasta el afo 2010 se
producira otra vez una reduccion de mas del 50%. Este es el resultado
de un clero excesivamente envejecido.

Las estadisticas para Italia, Espafia, Holanda y Bélgica son muy
similares. ;Cuales son los efectos? H. Simon escribe refiriéndose a la
situacion en Francia: “Al principio se produjo una disminucion en el
nimero de sacerdotes, de religiosos y de hermanas (religiosas) que
ensefiaban en las escuelas, especialmente en las escuelas secundarias
catolicas...; luego se produjo la desaparicion paulatina de sacerdotes en
los centros pastorales para escolares, y después siguio la pérdida de
capellanes en las areas rurales; simultaneamente descendio el nimero de
religiosas que trabajaban en los hospitales y que ensefiaban catecismo.
Por ultimo, asistimos a la desintegracion de los equipos de trabajo de
sacerdotes. Donde teniamos tres, se quedaron dos y después uno. Hoy
nos movemos en direccion a cero sacerdotes en muchos casos.”’ Se esta
produciendo una pérdida paulatina de las instituciones eclesiales; el
numero de sacerdotes y religiosos es tinicamente un indicador de este
proceso en crecimiento...

2. Conforme a los datos estadisticos externos que se refieren a
bautismos, matrimonios, participacion en las celebraciones de los

* Cf. Wilhelm Damberg, Abschied vom Milieu? Katholizismus im Bistum
Miinster und in den Niederlanden 1945-1980, Paderborn 1997, 186s.

4 Cf. Gerhart Schmittchen, Priester in Deutschland, Freiburg i.Br. 1973.

5 H. Simon, Documents-épiscopat, Nr. 8, abril 1992.
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domingos, la socializacidn cristiana (catequizacion) de nifios y jovenes,
se estd produciendo un proceso de creciente disminucion del pueblo de
Dios (de los cristianos) en Europa desde 1950.

Menos del 60% de los nifios en Francia estdn bautizados, y
menos del 40% de todos los nifios entre 8 y 12 afios son catequizados
(;Estos son datos del afio 1987!). El nimero de matrimonios por Iglesia
estd por debajo del 50%. La participacion en las misas de los domingos
disminuy6 enormemente. Una gran mayoria de europeos reconoce no
profesar los principios bésicos del credo cristiano. Esto se refiere a la fe
en un Dios personal, a la divinidad de Jesucristo, por no mencionar la
fe en la resurreccion después de la muerte y la fe en la vida eterna.’
Estos datos representan una tendencia general hacia formas de relativis-
mo y probabilismo. Hay una tremenda pérdida de la ‘memoria cristiana’
en Europa. En muchas familias no se puede hablar de una transmision
de la fe de padres a hijos. Hay muchas familias, en las que los padres
intentan en vano transmitir la fe a sus hijos; también hay una cantidad
numerosa de nifios que no reciben respuesta de sus padres a algtin tipo
de pregunta en relacion con Dios, la religion o la Iglesia.

El decimotercer Estudio Schell (Shell-Studie) Juventud 2000
constata lo siguiente: “Se ha producido entre los jovenes alemanes
occidentales (en los antiguos Ldnder), desde mediados de los afios
ochenta, un retroceso notable en la asistencia a actos religiosos (misas),
en la practica de la oracion o en la fe en una vida después de la muerte.
Debido a la reunificacion, a estos jovenes se les sumaron los jovenes
alemanes orientales (de los nuevos Ldnder), de los cuales sdlo un
nimero muy reducido habia recibido y recibe una educacion religiosa.
Entretanto, la asistencia a actos religiosos, la oracion y la fe en una vida
después de la muerte, entre estos jovenes, es un hecho constatable solo
en una pequefia minoria. En suma: La vinculacién con la Iglesia ha
disminuido, la actitud religiosa fundamental en la vida ha retrocedido
radicalmente en los jovenes alemanes.”

Una tercera tesis:

3. Por una parte, el clima religioso de la sociedad europea estd
marcado por un pluralismo de las religiones y, por otra, por grandes
bloques o grupos que se declaran a si mismos como no pertenecientes
a religion alguna.

Escogemos a Francia como ejemplo de pais tradicionalmente
catdlico. Francia tiene 57 millones de habitantes, de los que algo menos

6 Cf. Paul M. Zulehner, Hermann Denz, Wie Europa lebt und glaubt.
Europdische Wertestudie, Diisseldorf 1993, 17-55.
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de 45 millones son catdlicos. Con ello, los catolicos representan el 80%
de la poblacion. El siguiente grupo son los 4 millones de musulmanes.
Esta cifra aumenta constantemente debido a la inmigracion, mayormente
del Norte de Africa, y a la alta tasa de natalidad que se produce en esas
familias. Protestantes y ortodoxos forman un grupo de 1,1 millones. Los
judios son 650.000, a los que se suma el mismo niimero de budistas. De
este modo casi 5 millones de personas no tiene confesion alguna. Sin
embargo, en las encuestas, el 47% de la poblacion francesa se considera
a si misma como a-religiosa o atea.

Si tomamos a Alemania como pais con una poblacién en la que
tradicionalmente ha habido una mezcla de catdlicos y protestantes,
podemos observar la misma tendencia.” Un tercio de la poblacion es
catolica y un tercio protestante. Hay un bloque considerable de gente sin
religion: en la antigua RDA (Republica Democrética Alemana) es del
70%, en Alemania Occidental tenemos mds del 10%. Sin embargo, en
las encuestas, el 38% de los alemanes occidentales se consideran como
a-religiosos o ateos. Hay un grupo grande de musulmanes, especialmente
en ciudades como Berlin, Stuttgart, Francfort, Duisburg, etc., en donde
los hijos de musulmanes representan entre el 20% y el 30% de los
escolares. La cifra total de musulmanes es de 3,3 millones.

 Mas importante que las cifras son el clima religioso y la opinion
publica que resultan de la experiencia diaria del pluralismo religioso. La
gran encuesta sobre los valores en Europa muestra que solo un
porcentaje muy pequefio de gente joven cree que hay una verdadera
religion. La gran mayoria esta convencida de que hay verdades que se
encuentran en todas las grandes religiones universales. La exigencia de
absolutismo de las religiones es rechazada como una especie de
fundamentalismo o integrismo. El conflicto norirlandés, la lucha de
ortodoxos y musulmanes en la antigua Yugoslavia o el fundamentalismo
isldmico son contemplados como actitudes de perversion.

En este contexto, la Iglesia catdlica es vista como una comuni-
dad religiosa mads. La palabra de la Iglesia adquiere credibilidad solo en
la medida en que la vida de las comunidades, las pricticas de los
cristianos catdlicos o de la Iglesia catolica de un pais sean un testimonio
vivo de fe. La infalibilidad del magisterio es algo incomprensible, en
especial para los jovenes. Ello provoca una desaprobacion general.

Hasta ahora me he referido fundamentalmente a Europa
Occidental, especialmente a Francia y Alemania. La situacion en los

" Cf. Franz X. Kaufmann, Wie iiberlebt das Christentum?, Frankfurt-Basel-
Wien 2000.
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paises del Este de Europa, como la Republica Checa, Eslovaquia,
Hungtia, Eslovenia, Croacia, Letonia, Lituania, Estonia, Rumania,
Polonia, esta marcada por la historia después de la Segunda Guerra
Mundial. Hay muchas diferencias como hay también muchas coinci-
dencias y semejanzas entre Europa Oriental y Occidental. Con la
excepcion de Polonia, en todos estos paises hay grupos importantes de
poblacion que no creen en ninguna religion. Por supuesto que existen
diferencias graduales. Los habitantes de la Republica Checa, Letonia,
Hungria son mas a-religiosos que los de Polonia o de Eslovaquia. El
porcentaje mas bajo lo encontramos en Polonia. Un hecho cierto es que
la cultura en Europa Oriental y Occidental esta largamente marcada por
estas personas a-religiosas. En todos los paises del Este de Europa -a
excepcion de Polonia- las instituciones de la Iglesia son muy débiles.
Estas tuvieron que ser levantadas y puestas en marcha con gran
dificultad después del derrumbamiento de la Union Soviética. Las
vocaciones no son muy numetosas. La dificultad especial en Polonia era
y es el hecho de que la Iglesia era estrictamente anticomunista. La nueva
otientacion -una Iglesia en una sociedad democratica moderna- no se ha
alcanzado todavia. Una serie de observaciones muestran que los polacos,
una vez que han emigrado a los paises occidentales, modifican sus
costumbres y actitudes religiosas. Muchos de ellos abandonan sus
practicas como catolicos en un plazo breve de tiempo.

La imagen que hemos dado de la Iglesia europea como
institucion es incompleta. La razén de ello es que, de forma paralela a
ese ‘silencioso’ terremoto, que destruye la casa de la Iglesia catolica
europea, hay algo asi como una pre-primavera, un anuncio primaveral,
en el que pueden observarse sefiales de un florecimiento esperado. Las
grandes pérdidas y retrocesos estan lejos de poder llegar a ser borrados
por las huellas del futuro. Es importante anotar, sin embargo, que hay
algo nuevo y de naturaleza cambiante. Para ofrecer una vision adecuada
de estos nuevos gérmenes y dar una valoracion equilibrada del destino
de la Iglesia en Europa, es indispensable preguntar: ;Cuales son las
razones de este ‘silencioso’ terremoto? ;Como ocurre? ;Cudles son las
perspectivas resultantes de una introspectiva en las causas de esta
ruptura?

2. Causas de la crisis actual

Resumimos nuestras reflexiones y observaciones en una tesis:

4. La actual crisis de la Iglesia europea estd unida a la transfor-
macion de la sociedad europea en la época moderna: el modelo de esta
sociedad contradice la estructura institucional de la Iglesia.
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(Como podemos describir la transformacion de la sociedad
europea moderna? Hay numerosos libros asi como andlisis sociologicos,
politicos, culturales que intentan entender este proceso de transformacion
bajo diferentes perspectivas. A fin de manejar esta ingente cantidad de
investigaciones y de llegar a un resultado que posibilite un consenso,
empecemos esbozando una concepcion sobre el hombre y la mujer
modernos en Europa. No vamos a comenzar con una tesis filosofica muy
sofisticada, pero si con un hecho fundamental constatable, que encarna
la concepcion europea acetca del hombre y de la mujer: los derechos
humanos. En toda Europa se exigen los derechos humanos, especial-
mente cuando aqui o alld son conculcados. Los derechos humanos y su
tespeto es para las naciones europeas un criterio esencial para ser
aceptado en la Union Europea. Los datos econdmicos correspondientes,
la reduccion de la deuda publica, etc., no constituyen criterios suficien-
tes. El respeto de los derechos humanos es indispensable.

(Cuales son las condiciones previas en los ambitos social y
publico para que los derechos humanos puedan gozar de una oportuni-
dad? Los derechos humanos, por lo general, no tienen ninguna posibili-
dad, alli donde no se asegure una estricta diferenciacion funcional entre
las instituciones legislativas, administrativas y judiciales. Donde la
administracion (el poder politico) de un pais domine los tribunales,
donde los tribunales no tengan independencia frente a la administracion,
los derechos humanos no tienen un espacio dentro de esa sociedad
concreta. La separacion e independencia de los tribunales con respecto
a la administracion implica la existencia de instituciones legislativas que
teconozcan la inviolabilidad de los derechos humanos y el control de la
administracion. La separacion funcional del poder publico es un
elemento esencial de la sociedad europea moderna. En este punto no se
diferencian las diversas escuelas politicas y sociologicas.

Otro factor es necesario para que los derechos humanos tengan
una oportunidad. Debe existir un marco estructural correspondiente de
opinidn publica y de ambito publico, de libertad de opinion, de libertad
de prensa y de los medios de comunicacion.

Pero este marco estructural de espacio publico y de opinion
publica es indispensable no solo en relacion con los derechos humanos
en general. Los diferentes derechos humanos, como la libertad de
opinion, la libertad de asociacion, la libertad de investigacion cientifica,
la libertad de prensa, etc., presuponen la existencia de medios publicos
que representen una diversidad de opiniones. Los derechos humanos
implican la posibilidad de constituir marcos estructurales especiales y
estructuras de ambitos y de comunicacion publicos.

Una sociedad moderna es, en este sentido, una sociedad de la
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informacion. Esta calificacion no significa que la informacion sea una
cualidad entre otras cualidades. Significa una caracteristica fundamental
de la sociedad. El europeo modemo vive dentro de una pluralidad de
estructuras y de marcos estructurales de comunicacion publica y de
ambitos publicos. Acorde con estas diferentes estructuras, el europeo
vive inmerso en roles y modelos de comportamiento (conducta) distintos,
puesto que cada ambito publico le remite a una senda muy especifica (a
un lugar muy especifico). Estas caracteristicas de la sociedad moderna
estan en oposicion a la estructura social que todavia conserva la Iglesia
catolica.

S. La estructura institucional de la Iglesia estd ain profunda-
mente marcada por la antigua concepcion europea de sociedad.

Cuando se reflexiona acerca de la vision tradicional europea
sobre la sociedad, se evidencia el contraste entre los modernos rasgos de
la sociedad en Europa y la estructuras sociales e institucionales de la
Iglesia. Las caracteristicas pueden resumirse en tres rasgos basicos:

a.) El todo de la polis prevalece sobre lo individual. Aristoteles
argumenta en favor de este principio, enfatizando que el individuo sdlo
puede desarrollar su potencial humano dentro de la polis. Esta es una ley
natural. De esta idea deduce Aristoteles las cualidades del gobernante y
los derechos de aquellos que representan esas cualidades de ser
gobernantes. b.) Solo el gobernante o el grupo que gobierna (aristocra-
tas) representan a ese todo, es decir, representan a la polis. Unicamente
en el gobernante puede ser visto el todo (el conjunto) de la polis. La
razon para esto es: el imperio o la polis, el todo esta constituido por el
gobernante. El gobernante es el factor constitutivo para la existencia del
todo.® c.) Sdlo el gobernante puede captar los intereses del todo, solo ¢l
puede actuar verdaderamente en el sentido de la polis. Los individuos y
los diferentes grupos siguen sus intereses particulares. No son conscien-
tes de las necesidades del todo.

Esta concepcion la denomino ‘vision’ tradicional de la sociedad
en Europa. Los tres principios son como leitmotiv pragmaticos. Evidente-
mente, las teorias politicas fueron siempre mucho mas complejas y
diferenciadas. Aristiteles habla de los diferentes tipos de organizacion
de la polis. Santo Tomas discute sobre como evitar la tirania. Pero la

® Para Aristoteles véase Politica 1252 a. La citada relacién gobernante-
gobernados estd expresada en la idea romana sobre Roma caput-corpus: desde
la cabeza emana todo el poder y fluye hacia la totalidad del cuerpo, lo
constituye y lo articula. Cf. Yves Congar, Die Lehre von der Kirche. Von
Augustinus bis zum Abendlandischen Schisma, Freiburg-Basilea-Wien 1971, 11.

\
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politica y la vida social no son tedricas sino practicas. De este modo, a
través de toda la historia europea, el desarrollo del orden publico esta
marcado por esta vision y su dinamismo: desde el Imperio Romano hasta
el Absolutismo ilustrado en el siglo XVIII. Esta vision y sus principios
encuentran expresiones diversas, produciéndose un esfuerzo continuo
para domesticar estas tendencias.

Es obvio que la vision o concepcion europea tradicional acerca
de la sociedad es contraria al tipo moderno de sociedad en Europa. El
hombre europeo moderno protesta enérgicamente si alguien intenta
someter al individuo al todo, pues asi la dignidad humana incondicional
se ve amenazada y los derechos humanos no se respetan. El todo y el
bien comuin son muy importantes. No pueden desatenderse. Sin embargo,
el todo y el bien comun encuentran sus limites en los derechos humanos.
Sdlo cuando los derechos humanos son respetados, cobra su valor el
bien comun.

En relacion con el segundo principio, para el europeo moderno
es evidente el hecho de que la Constitucion es la base del Estado. El
gobernante no es constitutivo del orden piblico del Estado, sino la
Constitucion que es la expresion del consenso de todos. Gobernar un
Estado moderno, significa ejercer un servicio limitado funcionalmente.

El tercer principio de la sociedad europea antigua también es
rechazado por el europeo moderno. Este afirma justamente todo lo
contrario: jPor Dios!, no otorgues la totalidad del poder publico a un
gobernante incontrolado. Moralmente no puede dejar de identificar sus
intereses personales con los intereses comunes. Hay que crear estructuras
complejas que aseguren que los intereses de todos sean mas o menos
respetados.

Habiendo caracterizado los rasgos tanto de la sociedad europea
moderna como de la antigua, nos preguntamos: jen qué sentido esté la
Iglesia, en la actualidad, marcada todavia por la vision europea
tradicional? En primer lugar, una observacion preliminar: la constitucion
dogmatica Lumen gentium habla, en su primer capitulo, de la Iglesia
como misterio, lo que significa que habla de la Iglesia en tanto Iglesia
fundada sobre el designio salvifico de Dios Padre, la mision salvifica de
la Palabra hecha came y la eficiencia salvifica del Espiritu Santo. En el
siguiente capitulo, la Iglesia es caracterizada como pueblo de Dios,
refiriéndose al conjunto de la humanidad y a todas las generaciones. La
Iglesia como institucion es otra vision de la Iglesia. Como institucion,
la Iglesia tiene que representar el misterio de la Iglesia en una forma
social e historica. Como institucion tiene que representar la realidad del
pueblo de Dios. Ademas, la Iglesia como institucion no es completamen-
te y en todos los aspectos idéntica a ambas realidades: el misterio de la
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Iglesia y el pueblo de Dios. Dentro de la Iglesia catolica actual y de sus
practicas encontramos el siguiente principio: la Iglesia universal como
institucion esta por encima de todos los individuos, grupos, comunidades
e Iglesias locales, sean del tamafio que sean. Tomemos dos ejemplos
sencillos: no existe ningin tribunal administrativo independiente.
Ninguna didcesis puede apelar a un tribunal administrativo para defender
sus propios derechos en contra de la curia romana.

Como en el concepto antiguo de sociedad europea encontramos
el principio por el que el papa y los obispos representan al todo de la
Iglesia y que la Iglesia esta constituida por la autoridad eclesiastica. El
esquema preparado para el Concilio Vaticano II, que fue elaborado en
la comision teoldgica bajo la direccion del cardenal Ottaviani y del
padre jesuita Tromp, esta marcado totalmente por esta idea. Jesucristo
ha recibido toda la fuerza y el poder de su Padre. Esta potestas fue
transmitida a los apostoles, especialmente a Pedro y a sus sucesores,
después a los obispos.

Esta concepcion largamente difundida, segun la cual solo el
papa, los obispos y -de modo subordinado- el clero pueden preocuparse
por los intereses de la totalidad, esta subrayada especialmente por la
instruccion romana de 1997, en la que ocho congregaciones declaran
que, de acuerdo a los principios, las personas no ordenadas deberian
ayudar a los sacerdotes en el cumplimiento de sus tareas. Los laicos
pueden dar consejos unicamente, pero no pueden participar en la toma
de decisiones, se trate de lo que se trate. Las decisiones solo son
tomadas por las personas ordenadas.

El hecho de que la Iglesia, en los siglos pasados, ha adoptado la
concepcion europea antigua de sociedad, es en cierto modo evidente. La
Iglesia desarrolla sus instituciones en una interaccion constante con las
concepciones sociales y la realidad racional que estan presentes en una
sociedad determinada. Esto no significa que la Iglesia imite sencillamen-
te estos datos y estructuras. Lo intenta hacer en el sentido del Evangelio.
El analisis presente muestra que la Iglesia no ha hecho lo mismo durante
el proceso de modernizacion. En miles de casos, la praxis de la Iglesia
esta marcada por la concepcion europea antigua, que es incompatible
con los rasgos de una sociedad moderna. Esta es la razon por la que la
Iglesia se ve impedida de realizar su tarea central: ser sacramento y
signo para todas las personas y naciones, y anunciar que Dios (Jesucris-
to) es el redentor. Para dar este testimonio de manera sustancial deben
ser realizados los rasgos sociales modernos con respecto al Evangelio
salvifico de Dios. Solo en la medida en que el Evangelio se articule de
esta nueva manera, la Iglesia puede ser el signo visible de la Gracia de
Dios.
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En la Iglesia europea encontramos muchas instancias nuevas, en
las que aparece ese tipo de Iglesia. Es evidente que hace su aparicion un
nuevo tipo de creyente, que conoce la teologia y que puede juzgar por
si mismo. Estos ficles se encuentran altamente motivados y poseen un
gran sentido de la responsabilidad. El nimero de voluntarios en las
comunidades nunca ha sido tan alto. ;Qué pasaria si nuestras comunida-
des no pudieran contar con las numerosas mujeres y hombres que se
preocupan por servicios liturgicos de familia, como preparar liturgias
para nifios, coordinar grupos de jovenes, etc.? La manera intensa en que
la gente participa en sinodos, mesas redondas, encuentros diocesanos,
etc., es un indicador de este nuevo tipo de Iglesia.

El movimiento para retiros y la direccion espiritual (asesora-
miento espiritual) muestran la seriedad de este nuevo comienzo. Hay
mucha gente que se prepara para ofrecer a otras personas ayuda
espiritual, laicos y también religiosas y sacerdotes. La formacion de
tedlogos laicos ha contribuido ampliamente a este desarrollo. Esto no se
puede eliminar de la vida de la Iglesia europea. Los didconos actuales
encuentran mas y mas un incentivo para la formacion de un diaconado
real, una Iglesia servidora. Esto no significa que el proceso de desinstitu-
cionalizacion de la Iglesia haya sido invertido. Lo que falta es una
revision fundamental en la Iglesia como totalidad, como conjunto. La
pregunta es la siguiente: ;Hay una nueva estructura o un nuevo rasgo de
la Iglesia?

Esta pregunta es ya una pregunta teologica. Vamos a examinarla,
haciendo referencia a los textos del Concilio Vaticano II. Desde este
punto de partida nos cuestionaremos otras perspectivas. Debido a
razones de espacio, no es posible abarcar todo el ambito de las grandes
cuestiones teologicas. Por lo tanto, nos moveremos en el campo
eclesioldgico y nos concentraremos en unos pocos pero importantes
contenidos.

3. Nuevas cuestiones y perspectivas en la teologia europea en el
campo de la eclesiologia

La constitucion dogmatica sobre la revelacion, Dei verbum, asi
como la constitucion dogmatica sobre la Iglesia, Lumen gentium, y el
decreto sobre la mision de la Iglesia, Ad gentes, comienzan exactamente
de la misma forma, es decir, hablando acerca del origen de la Palabra
en Dios Padre, hablando sobre la emanacion del Espititu Santo y su
mision en el mundo. A partir de estos procesos divinos, describen los
acontecimientos principales del Antiguo Testamento, del acontecimiento
Jesucristo, del desarrollo de la Iglesia, de la concrecion de la revelacion
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en la Tradicion y en la Escritura y de la mision de la Iglesia para los
pueblos.

El punto de partida es el profundo y amplio acontecimiento
divino, que abre todos los horizontes. El horizonte de la creacion y la
redencion. En estos espacios estdan implicitas todas las realidades. Este
espacio abierto es la ‘sala de estar, el espacio vital para todas las
personas, un espacio que el pueblo de Dios realiza y del que da
testimonio. Es por su testimonio que este espacio divino abierto
universal, el ‘ambito publico’ divino, esta presente en el mundo de la
historia. Todas las personas estan llamadas a este ambito publico, pero
no todas lo realizan. Es el pueblo de Dios el que es sujeto historico y
agente social de este ambito publico abierto, siendo constituida esta
comunidad por ese espacio abierto y publico.

Este concepto basico de la Iglesia en Lumen gentium, Dei
verbum y Ad gentes es muy similar en su estructura a los rasgos
fundamentales de la sociedad europea modema. Vimos como los
diferentes agentes sociales estan siempre conectados con sus ambitos
publicos respectivos y con sus estructuras basicas de relaciones sociales.
Su espacio publico no podria existir sin esas relaciones publicas. La
Iglesia -constituida por la revelacion divina- es similar a todas esas
formas de agentes sociales, aunque sea profundamente distinta. La
Iglesia se extiende a todos los confines y a todos los horizontes
comprendidos. Y es en el interior de este horizonte donde el pueblo de
Dios es comunidad, y donde se constituyen el sentido y la tltima
orientacion del pueblo de Dios y de toda la humanidad.

Este enfoque eclesioldgico tiene como premisa que el espacio
espiritual, en el que el hombre esta fundamentalmente inmerso -Santo
Tomas habla de que el alma humana es quodammodo omnia (en cierto
modo todo)-, ha de realizarse cada vez historicamente. Este espacio
espiritual esta presente solo en tales realizaciones historicas. La Iglesia
se constituye por la comunicacion que Dios realiza de si a través de la
Palabra y del Espiritu. Con ello se supera y deja atras la concepeion de
Iglesia de la Edad Media y de la Contrarreforma, formulada por
Belarmino. Ambas concepciones estaban marcadas por la concepcion
europea antigua de sociedad.

Aqui solo se puede hacer alusion a otras perspectivas eclesiolo-
gicas que de ello se derivan para la teologia. Un primer complejo
tematico estd representado por la doctrina del primado de jurisdiccion y
por el magisterio de definicion papal, en la forma como ambos estan
definidos por el Concilio Vaticano I y ratificados por el Concilio
Vaticano II. Ambas doctrinas tienen en el fondo como premisa que el
‘monarca’ es constitutivo para la unidad del todo. Por el contrario, en la

Apuntes sobre la situacion... 203

nueva concepcion, todos los cargos oficiales tienen su Sitz im Leben
unicamente dentro del pueblo de Dios, que esta constituido por la
Palabra y el Espiritu. Esto tiene como consecuencia que el primado de
jurisdiccion, asi como el magisterio de definicion ligado a éste, han de
ser concebidos completamente de nuevo.

Esto se manifiesta, en primer lugar, exteriormente, es decir, de
forma sintomatica en el hecho de que ambas funciones han llegado al
limite de su operatividad. Juan Pablo II reafirma esto expresamente en
su enciclica Ut unum sint en relacion con la situacion ecuménica.

Las Iglesias orientales, que han tenido a lo largo de dos mil afios
su propia soberania jurisdiccional y que han conservado la fe, no pueden
ser obligadas de golpe a que renuncien a su potestad jurisdiccional en
favor de Roma. Ademas, el limite de esta operatividad se manifiesta en
que, en el ambito interno de la Iglesia catodlica, es necesaria una relativa
autonomia de las grandes iglesias continentales y regionales, si es que
la Iglesia catolica desea reaccionar con flexibilidad a las situaciones de
las diferentes culturas y de las diferentes sociedades. Hay que advertir,
mas alla de esto, que en las corporaciones sociales de caracter interna-
cional existen, como algo evidente, diversas instancias juridicas. Solo es
necesario que las diferentes reglas sean compatibles entre si y produzcan
efectos sinergéticos. Para esto ciertamente se necesita una autoridad.

El fundamento sistematico, es decir, teoldgico-conceptual para
la continuidad y adaptacion del primado de jurisdiccion reside en que la
unidad del pueblo de Dios -de forma histdrica- esta constituida basica-
mente por la Palabra de Dios y su Espiritu. El servicio a la unidad y el
derecho siempre pueden ser solo momentos supeditados a la unidad
misma. En su respectiva configuracion no son por antonomasia
constitutivos para la Iglesia.

Si se contemplan las formas en que el primado fue ejercido en
el primer milenio, y se consideran, a la vez, los documentos magisteria-
les mas recientes, entonces se perfilan aqui con claridad nuevas
perspectivas con vistas a la comprension del ministerio petrino.

El punto de partida para el desarrollo de un paradigma semejante
lo ofrece el motu proprio del Papa Ad tuendam fidem. Este motu
proprio, que hace referencia a toda una serie de documentos magisteria-
les durante el pontificado de Juan Pablo II, ha nacido -a mi parecer- del
hecho de que el magisterio de definicion fracasa como un instrumento
relativo a cuestiones que hay que resolver hoy. El motu proprio se
refiere a la professio fidei (profesion de fe) y al juramento de fidelidad
de 1989, a Donum veritatis de 1990, a Veritatis splendor de 1993, a
Ordinatio sacerdotalis de 1994 y a la enciclica Evangelium vitae de
1995, entre otros documentos.




204 Hiinermann

Caracteristico de los contenidos considerados en estos documen-
tos, es que se trata de cuestiones extremadamente complejas que estan
estrechamente relacionadas con la comprension de la fe y que son
tremendamente significativas para el camino de los fieles en el futuro.
El papa se presenta en todas estas cuestiones como testis qualificatus
(testigo calificado), que pretende dar testimonio de la fe y de la tradicion
de la fe de muchas Iglesias locales.’

El papa actua aqui, en cierto modo, asumiendo el rol de un
notarius publicus (notario publico) que, con una obligatoriedad juridica
de cardcter publico, testifica y muestra la fe conocida no sdlo en la
Iglesia romana sino también en las restantes Iglesias.'®

® Los documentos romanos -una cierta excepcion lo constituye Ordinatio
sacerdotalis- muestran, si se pone atencion al género literario, una analogia
con respecto a los documentos del Concilio Vaticano I, en donde se traté
también de la exposicion de una comprensién de la fe y no de definiciones. Si
se considera ademds que los grandes sinodos regionales y nacionales, a
consecuencia del Concilio Vaticano II, han producido, en suma, textos de
estructura muy similar, textos que, en su caracter literario, apenas divergen de
los grandes textos de consenso en el didlogo ecuménico, entonces se percibe
con nitidez que, de facto, un nuevo tipo de magisterio ha asumido un papel
preponderante.

' La ambivalencia que ha acompaiiado a los citados documentos magiste-
riales en el tiempo preliminar del motu proprio (decreto) Ad tuendam fidem y
que ha llevado a miltiples contradicciones y objeciones teolégicas, resulta del
hecho de que la estructura dialdgica necesaria para la elaboracion de tales
exposiciones en relacion con la comprension de la fe no fue tenida en cuenta
por parte de la curia romana. El obispo de Roma sélo puede ejercer el rol
pretendido de testis qualificatus y notarius publicus de la fe vivida por toda la
Iglesia si, primeramente, se informa ante las diferentes Iglesias locales sobre el
testimonio de fe y, mas exactamente, sobre los puntos que son cuestionados.
Este proceso no se puede realizar sin incluir un profundo peritaje teolégico. La
elaboracion de los correspondientes documentos, entonces, tiene que realizarse
de nuevo incluyendo ese peritaje teoldgico. De hecho, la curia romana intent6
imponer posiciones parciales controvertidas -sin esperar el necesario contacto
y respuesta (feedback) de la totalidad del episcopado y sin el peritaje teolégico
internaciona- y sancionarlas papalmente. El rol del sucesor de Pedro como un
testis qualificatus y un notarius publicus fue con ello instrumentalizado en el
sentido de una interpretacion tremendamente parcial de la fe. Cf. Peter
Hiinermann, Herausbildung der Lehre von den definitiv zu haltenden Wahrhei-
ten seit dem 2. Vatikanischen Konzil, en: Cristianesimo nella storia, V. 1, 200.
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A pesar de la critica expuesta, ;puede deducirse de este rol, que
Juan Pablo II de facto ejerce, de testis qualificatus de la tradicion de la
fe y de notarius publicus un nuevo paradigma para el ministerio petrino?

a) Acerca del posible papel de un notarius publicus: Para poder
responder a la pregunta de si y como podria ser desarrollado el
ministerio petrino con vistas a la compleja situacion moderna en el
sentido de un notarius publicus, es necesario, en primer lugar, hacer
algunas indicaciones acerca de la tarea de notario. La funcion del notario
¢s vista, en muchos casos, en que por medio de su firma se certifica que
personas capacitadas han realizado este o aquel acto juridico. Esta
funcion, que sin duda es importante, no contempla aspectos fundamenta-
les del rol del notario. El notario tiene primera y esencialmente la tareca
de una ‘jurisprudencia preventiva’ y de promover una ‘juriscultura’.!'

Esta jurisprudencia preventiva entrafia que el notario se esfuerce
por conseguir un orden justo, seguro y pacifico en las relaciones
juridicas privadas y publicas. Por eso tiene que adoptar una actitud de
imparcialidad y de libertad frente a posibles influencias de las partes
(interesadas) que puedan ser ajenas a la materia. Aqui entra la aclaracion
sobre las condiciones y consecuencias del acto juridico, etc. Indispensa-
ble es un esclarecimiento detallado de la materia asi como la indagacion
de la voluntad de las partes.

Una segunda dimension importante dentro de la actividad
notarial consiste en la llamada funcion constitutiva, que el notario ejerce
con vistas a los actos juridicos, en tanto que les otorga validez y
legitimacion publica. Sin la figura del notario, una serie de actos
juridicos no alcanzaria esa validez y legitimacion publica. Por ello, la
funcion del notario se diferencia esencialmente de la del abogado o de
la del puro testigo. A través de su accion (eficaz) los actos juridicos
adquieren otra cualidad.

A causa de este hecho, es decir, de que el notario represente de
una forma especifica la esfera juridica de lo publico, y asi asuma la
competencia de conceder a los actos juridicos una validez especifica
dentro del ambito publico, se explica asimismo que haya funciones
notariales en el ambito politico que no se refieren a actos juridicos
privados, sino que afectan a la propia esfera publica. A raiz de esto, al
rol de un presidente de Estado, que no es el primer ministro que
gobierna, estan ligadas unas funciones notariales. Segun la Constitucion
alemana, el papel de presidente es el de firmar leyes emanadas del

' Cf. Paul Mikat, art. Nozar, en: Staatslexikon, t. IV, Freiburg i.Br. 1988,
69-71.
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Parlamento y hacer que entren en vigencia. Mediante la firma se verifica
que las leyes han sido acordadas de manera legitima, es decir, por
organos legitimos y legitimados. Al mismo tiempo testifica el presidente
mediante su firma que las leyes acordadas se encuentran dentro del
marco de la Constitucion de la Repiblica Federal Alemana. En este
punto, se le concede al presidente expresamente el derecho de revision.
Con su firma obtienen las leyes un valor legal y vinculante a nivel
publico.

Se ha mostrado como en el motu proprio Ad tuendam fidem se
presupone una funcion notarial del papa con respecto a las ensefianzas
de la fe, atestiguadas por la tradicion. La pregunta que enlaza con esto
es: ;podria concebirse el ministerio petrino, en principio, en forma de
cierta analogia con respecto al notario o a las funciones notariales de un
presidente de Estado? ;Podria desprenderse de la funcion del notariorum
paradigma una idea directriz en el sentido del esquema kantiano, con el
objeto de concretar, bajo el punto de vista historico y organizativo, las
afirmaciones de la Escritura y el concepto del ministerio petrino?
(Cuales serian las semejanzas? ;Ddnde estarian las diferencias? Con
estas preguntas se pueden enlazar otras preguntas como, por ejemplo: a
partir de la historia del ministerio petrino y del ejercicio de su magiste-
rio, semejante paradigma ;puede verse justificado a propdsito del obispo
de Roma, y, en realidad, a modo de una interpretacion moderna de las
tareas que se presentan a comienzos del tercer milenio? La pregunta que
entonces hay que plantear se orienta hacia la caracterizacion mas precisa
de esas realizaciones y de su operatividad.

b) El alcance de la analogia del 'notario’ y el caracter ‘notarial’
del ministerio petrino en el primer milenio: Si uno se pregunta sobre las
diferencias entre el ministerio petrino, la tarea de un notario y las
funciones notariales de un presidente, entonces, la diferencia fundamen-
tal reside en que los notarios estan supeditados a directrices juridicas
previas y necesitan una aprobacion estatal. En su funcion de representan-
tes del ambito publico, los notarios son nombrados por autoridades
superiores, desde donde reciben sus directrices basicas previas. En el
caso de la funcion notarial del presidente, las tareas y competencias
estan marcadas por la Constitucion.

En lo que respecta al magisterio petrino, la cuestion se presenta
de otra manera. Aqui no existe ninguna Constitucion que esté por
encima ni tampoco una autoridad eclesial superior. Pero si hay dos
directrices previas importantes, que sirven al magisterio petrino del
obispo de Roma en la historia como directrices previas y como
fundamento; en primer lugar, el testimonio de la Escritura de que Pedro
-como representante de los doce- es el primer testigo de los aconteci-

i

I
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mientos de la Pascua,'’ el testigo publico encomendado por Dios (por
Jesucristo) para realizar la tarea de fortalecer en la fe a los herma-
nos.” Como segundo momento hay que afiadir que, desde los
comienzos, las diferentes Iglesias se comprometieron a ser una unidad,
y el centro de su unidad, la ‘presidencia’ en la ‘alianza de amor, la
contemplaban en la Iglesia de Roma y en su obispo.'*

La Escritura asi como el consenso de las Iglesias en la primera
¢época en relacion con el hecho de testimoniar piblicamente la fe a
través de la Iglesia de Roma y de su obispo constituyen algo parecido
a una Constitucion, que esta sostenida por el consenso. El hecho
especifico de atestiguar la fe no resta fuerza a los otros testigos de la fe.
Ese primatus fidei del obispo de Roma engloba, mas bien, la tarea y la
competencia de documentar la comunidad en la fe y la comunidad de las
Iglesias, es decir, la unidad de la Iglesia, haciéndola publica y social-
mente perceptible mediante el reconocimiento de los credos de las otras
Iglesias y mediante el reconocimiento de los obispos elegidos legitima-
mente segun los respectivos canones vigentes.

Leon Magno (440-461), uno de los obispos de Roma que
pusieron el acento en el ministerio romano petrino de modo especial-
mente marcado, da testimonio de ese caracter ‘notarial’ del primado
romano. Ledn entiende la tradicion magisterial de la Iglesia romana
como una tradicion privilegiada, puesto que se remonta a Pedro, a quien
el Sefior le encomendo una funcion especifica en el colegio de los
apostoles. Pedro es praecipuus apostolus omnium, el ‘apodstol principal’
de todg)s, y ha fundado, como consecuencia de esto, un speciale magiste-

: 1

({Como ejerce Leon este magisterio? No lo hace por medio de
definiciones de fe, sino anunciando la fe. Leon evita expresamente la
expresion ‘definir.' Expone la fe en su contenido, y esta convencido de
que la exposicion de la fe les resultara plausible a los obispos y fieles
que lean esa exposicion, de manera que puedan reconocer en ella la
plenitud de la fe. No obstante, Leon considera que los concilios y
sinodos son importantes, pues a través del testimonio coincidente de

12 Cf. 1 Cor 15,5.

B Cf. Lc 22,32.

4 Cf. Ignacio, ad Romanos, Fr.X. Funk, Opera patrum apostolicorum,
Tiibingen 1887, VI, 212.

' Cf. Leo EP 119,2 ACOL, 4, 73, 11-17.

16 Cf. Hermann Josef Sieben, Die Konzilsidee der alten Kirche, Paderborn-
Miinchen-Wien-Ziirich 1979, 128.




208 Hiinermann

muchos se produce una atin ‘mas clara revelacion de la gracia de Dios’."’
Asunto de los concilios es, segtin Leon, emitir juicios, es decir, rechazar
con eficacia las herejias. La tarea del obispo de Roma consiste, por el
contrario, en la predicacion auténtica, en la praedicatio evangelii.
Ademas, Leon se sabe obligado -como testigo de la tradicion- a poner
cuidado en que en los respectivos concilios los cdnones, es decir, las
anteriores definiciones y disposiciones sean tenidas en cuenta y que no
surjan modificaciones improcedentes.

El elemento decisivo en el ejercicio del ministerio petrino es, por
consiguiente, el testimonio de la fe, que el obispo de Roma anuncia
publicamente. Ese testimonio no sustituye, sino que exige los testimonios
complementarios de los obispos y de los concilios. Debido a que la fe
comuin es testimoniada mediante formulaciones diferentes, les correspon-
de a los obispos rechazar eficazmente herejias concretas, mientras que
la tarea del obispo de Roma es la de vigilar como moderador ese
acontecimiento total. Aqui no aparecen las lineas fundamentales de un
p!'imado de jurisdiccion y de un magisterio de definicion. Aqui, més
bien, se manifiesta una tarea de moderacion en la jurisprudencia, que
representa un factor constitutivo para la unidad de la Iglesia en el ambito
publico.

c) Acerca de la operatividad de un primatus fidei petrino que
esté concebido a modo de notarius publicus: En primer lugar, deberia
evidenciarse que tal primatus fidei se corresponde con la estructura
fundamental de la sociedad, como fue caracterizada anteriormente. En
este caso no se perjudica -como en la concepcion del primado de
jurisdiccion- el necesario respeto por la madurez y autonomia, sea del
creyente individual o de las Iglesias. Un primatus fidei, asi entendido,
podria solucionar los problemas pendientes en el ambito ecuménico y en
el intracatolico, problemas que se derivan de la pluralidad cultural e
histérica de los testimonios de fe. El rol del obispo de Roma seria total
y absolutamente el rol de un obispo que es responsable por su didcesis.
A la vez, éste seria -mediante el primatus fidei caracterizado- el centrum
unitatis para las muchas Iglesias. Tendria que preocuparse y vigilar
(episkopein) que las reglamentaciones, que posibilitan la expresion de la
fe y la praxis de ésta, sean compatibles entre si y que sean desarrolladas
como corresponde en las diferentes Iglesias a través de los 6rganos
competentes. Al mismo tiempo serfa, por esa especie de episkopé, esa
instancia a través de la cual el proceso de reconocimiento mutuo de las
Iglesias en la fe encontraria su forma publica y vinculante. Al mismo

" Leo EP 104, 1, ACO 11, 4, 55, 11-14.
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liempo, se estableceria con ello, entre el obispo de Roma y los obispos
restantes, esa relacion a la que Juan Pablo II hace referencia de forma
tan clara y decidida en la enciclica Ut unum sint: no solo el obispo de
Roma, todos los obispos son ‘representantes de Cristo y sus enviados'.
La posicion del obispo de Roma estaria caractetizada de modo inequivo-
co como servicio, lo cual no significaria preponderancia. El obispo de
Roma -sin perder su rol como centrum unitatis- estaria insertado en una
relacion dialogica. La realizacion organizativa de esa relacion fundamen-
tal se alcanzaria mediante estructuras sinodales, correspondiéndole al
obispo de Roma, respectivamente, la tltima responsabilidad notarial. En
semejante concepcion, el primado de jurisdiccion estaria contenido de un
modo eminente.

En relacion con los aspectos magisteriales y con las funciones
necesariamente ligadas a la conduccion de las Iglesias y de la Iglesia
universal, es tarea del obispo de Roma, como testis qualificatus, aportar
¢l testimonio de fe de la Iglesia de Roma en la lucha por la correcta
comprension de la fe de las Iglesias. El testimonio de fe de la Iglesia de
Roma -como se deriva hoy de la reflexion teoldgica de las afirmaciones
de la fe y de los credos- presenta sin duda rasgos particulares. Es
evidente que esta marcado por el entroncamiento cultural especifico y
por la tradicion historica de la misma Iglesia de Roma. Esto no significa
que el testimonio de fe de la Iglesia de Roma no represente un
verdadero testimonio de fe, es decir, un testimonio de la verdadera fe.
El testimonio de fe, sin embargo, necesita obligatoriamente la comple-
mentariedad de los otros testimonios de fe, para que pueda llevarse a
cabo una adecuada constitucion de consenso dentro de la Iglesia sobre
cuestiones complejas, que se plantean de nuevo, acerca de la compren-
sion de la fe en la modernidad. Hay que suponer que este consenso
puede representarse para las diferentes Iglesias en forma de diferentes
figuras idiomaticas y conceptuales.

Esta complementariedad de las diferentes Iglesias y de los
testimonios de fe, complementariedad que necesariamente hay que
aportar, esta garantizada por la funcion del obispo de Roma como
notarius publicus fidei. Su tarea es precisamente la de guiar los
diferentes testimonios de fe hacia un didlogo, de manera que de éste se
desprenda, al mismo tiempo, la comprension de la unidad testimoniada
de la fe en los diferentes testimonios de fe. Ademas, el obispo de Roma
ha de preocuparse para que, por la comunicacion referida a los testimo-
nios de fe, las cotrespondientes orientaciones de fe sean elaboradas en
relacion con las nuevas situaciones de vida. Esta tarea solo puede
cumplirla adecuadamente el obispo de Roma mediante un dialogo con
las Iglesias restantes. Es competencia suya, a la vez, moderar este
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didlogo. Por lo demss, es claro que tanto los obispos, que en este
contexto actiuan a modo de sinodo, como el obispo de Roma, estan
supeditados inevitablemente a la ayuda de tedlogos. La tarea de los
tedlogos consiste en elaborar la ratio fidei a partir de los diferentes
testimonios de fe.

Con tales procesos de articulacion de la comprension de la fe es
evidente que también han de ponerse limites que aclaren qué formas y
modos de expresion no corresponden a la fe unica y a la unidad de los
creyentes. Ese poder para poner limites que, con la conservacion e
interpretacion de la fe, estd dado de manera necesaria también en ese
paradigma, no significa, sin embargo, que se vuelva al magisterio de
definicion, entendiéndose por definicion la realizacion de poner limites
a través de un dogma, es decir, por medio de una proposicion doctrinal.

El bosquejo presentado acerca de un nuevo paradigma para la
comprension del ministerio petrino necesita, evidentemente, una
profundizacion teoldgica continuada y sobre todo una reflexion
fundamental acerca de las posibilidades de realizacion bajo el aspecto
organizativo. Es evidente que una concepcion como ésta tenga también
un efecto sobre la posicion de los obispos en sus Iglesias y sobre la
relacion de los obispos entre si, y que, de modo especial, la relacion
mutua entre laicos y clérigos conduzca a una nueva forma de realizacion
del ministerio petrino.

Para todo el que hasta cierto punto conozca la teologia sistemati-
ca, le resultarda evidente de inmediato que la nueva concepcion de
eclesiologia, que hemos caracterizado, y la cuestion directamente
relacionada con ésta sobre la comprension del papado tienen sus
repercusiones en la comprension del ministerio y de los sacramentos. Es
obvio que con ello también la epistemologia teologica tiene que ser
reflexionada y articulada de nuevo. Pienso, por lo demds, que mas alla
de esto se desprenden otras cuestiones no menos esenciales en relacion
con la doctrina sobre Dios y la antropologia teologica. El concepto
sefialado de eclesiologia entra directamente en el campo de la doctrina
sobre Dios y exige sin dilacion una reflexion nueva acerca del nucleo
petsonal del ser propio humano y sobre el significado que posee la
revelacion y la comunicacion que Dios hace de si a los hombres. Con
ello se hace referencia también directamente a cuestiones de cristologia.
Como pueden ver, en Europa, la teologia en su totalidad estd llamada
otra vez a ponerse a prueba.

Metafisica y religion'

por Juan Carlos Scannone S.I.
Facultades de Filosofia y Teologia
San Miguel

En primer lugar explicaré brevemente el sentido de los tres
términos que aparecen en el titulo de mi exposicion: “metafisica”,
“religion” y la conjuncion “y”.

a) Metafisica: Hoy se habla del “fin de la metafisica”, de
“superacion de la metafisica de la sustancia y del sujeto” y de “pensa-
miento post-metafisico”?. No tomo la palabra “metafisica” en ese sentido
peyorativo -aunque intentaré valorar la contribucion critica que aportan
tales planteos-; sino que la comprendo en el doble sentido usado por
Kant, aunque entendiéndolo en forma distinta que éste, a saber: en el de
la que €l llama “metaphysica naturalis” (que hace del hombre un animal
metafisico), y en el de la misma como ciencia (“ciencia de los primeros
principios”, segin Aristoteles), que él rechaza. Aunque afirmo que es
“ciencia” en un sentido analdgico, pues -como lo diré mds abajo-, es
transcategorial y trasciende el campo de la representacion.

b) Religidn: Con la fenomenologia de la religion la entiendo a
ésta como “ordo ad sanctum”®, aunque también “ex sancto”. Y en ella
distingo tres dimensiones constitutivas, a saber: existencial, histdrica y
"en cuanto tal” (para no decir, con Hegel, subjetiva, objetiva y absoluta).
Pues al mismo tiempo es una experiencia de religacion personal, una
institucion histdrica y social y pretende ser y -para el creyente- es el
acontecimiento de la autocomunicacién (donacién y acogida) del

"Exposicién del autor presentada en el Congreso “Metafisica verso il terzo
millennio” (Jubilaeum A.D. 2000 - Roma, 5-8 setiembre 2000).

? Aludo, respectivamente, a Martin Heidegger, a su interpretacién segin
Wermer Marx en su obra: Heidegger und die Tradition, Stuttgart, 1961, y al
conocido libro de Jiirgen Habermas: Nachmetaphysisches Denken. Philosophis-
che Aufsdtze, Frankfurt a.M., 1988.

3 Cf. J. Martin Velasco, Introduccidn a la fenomenologia de la religidn,
Madrid, 1978, cap. 1.
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