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como usted lo ha hecho por lo demds, en ejemplos, en practicas
efectivas, en lo concreto de una vida. Ahora: saber cémo ha de
desenvolverse eso, c6mo se puede propagar, como puede convertirse en
un rpodelo generalizable, es, quizss, lo imprevisto de la historia, también
e! riesgo que conlleva. Pero el pensamiento filosofico acerca de la
h!stor}a, admitiendo lo que acabo de decir acerca de la imprevisibilidad
histdrica, la contingencia, etcétera, no puede hacer otra cosa que hacer
que aparezcan la emergencia y el tiesgo y enfrentarse ¢l mismo a ese
riesgo.

Esto, una vez mas, tiene para nosotros una incidencia considera-
ble. Nos enfrentamos una vez mds con esa cuestion de la historia, con
todo lo que acabo de decir acerca de la desilusion, y, por tanto, no
podcr.nos eliminar la preocupacion de pensar la historia, porque, en
deﬁm_tiva, hace falta, de una manera u otra, una comprension global, si
se quiere comprender lo que ocutre a fin de actuar eficazmente, en la
medida en que sea posible. Una comprension global es, me parece, una
comprension historica.

Lo que usted ha dicho nos alienta, si puedo decirlo asi, a
retomar la problematica de la filosofia de la historia y nos muestra
Justamente como se lo puede hacer.

Para decirlo una vez mds, las situaciones -las de ustedes y las
huestras- son, en cierta medida, diferentes, pero hay un punto de
encuentro, una especie de punto focal. '

Si se puede hablar de universalidad, es justamente porque existe
esa especie de punto focal, ese punto nodal, una linea de pensamiento
que viene de lugares diferentes que se cruzan, y a partir de ese
entrecruce puede regresar a sus fuentes propias.

Para concluir, en nombre de los que estamos aqui, le agradece-
mos lo que nos ha ensefiado.

Resonancia y proyeccion del pensamiento
de Rodolfo Kusch

A proposito de una obra reciente de Carlos M. Pagano

Dina V. Picotti (Buenos Aires)

La tesis doctoral de Carlos M. Pagano Fernindez “Un modelo de
filosofia intercultural: Rodolfo Kusch (1922-1976). Aproximacion a la obra del
pensador argentino”, defendida en la Rheinisch-Westfalische Technische
Hochschule de Aachen, Alemania, en 1998 y publicada durante el presente afio
en la serie de Monografias de la Revista Internacional de Filosofia Concordia,
que dirige Rail Fornet-Betancourt en la misma ciudad, reviste entre otros
aspectos el valor y audacia de poner a consideracién en un émbito académico
prestigioso, extranjero, un pensamiento que, como bien afirma su autor, aiin no
ha sido suficientemente apreciado entre nosotros, en su ejemplar fuerza pionera
de saber abrirse camino desde la propia experiencia histérico cultural, ni
aprovechado en todas sus potencialidades.

Teniendo presente el conjunto de la obra publicada y sus principales
inéditos, de los que ofrece una lista cronoldgica y alfabética completa, junto
con una bibliografia especifica sobre el pensador y una bibliografia mas
general, el trabajo se plantea como una ‘aproximacion’ a la obra de Kusch,
desde niicleos decisivos en interrelacion. Propone orientarse hacia el interior de
su pensamiento, siguiendo su despliegue, intentando comprenderlo en sus
motivaciones profundas, al margen de planteos criticos o de visiones externas
desde tal o cual método o filosofia; aunque sin dejar de pensar, lo que equivale
a confrontarse desde la propia situacion compartida si bien inevitablemente otra,
como para apreciar su sentido, trascendencia, potencialidades y limites.

Por ello una primera parte del trabajo, que pretende un acercamiento
general a la obra de Kusch, ofrece una biografia, que 1lama ‘inicial’ porque no
existe ain una, en base a las pistas proporcionadas por el mismo Kusch y a los
datos de quienes lo conocieron. Porque se trata de un pensar en el que vida y
obra se retroalimentan reciprocamente, que “pospone el curriculum a la calle,
saliendo a buscar sus propias honduras en la tierra que lo vio nacer” y a
rastrearla en toda su variedad, tanto indigena, como portefia y criolla,
acogiendo la interpelacion de ‘los que estan andando’; un pensar no ejercido en
la placidez del arte liberal sino fructificado en servicio y en el auténtico
conocimiento que posibilita la con-vivencia. Le sigue una consideracién
lingiiistica en torno al contrapunto entre ser y estar, propio de la lengua
castellana, en el que el pensador se asienta para distinguir y acentuar el puro
‘estar, caracteristico del modo de vida americana, ante la primacia y la
consolidacién occidental del ser; un estar, ademas, impregnado del sentido
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propio de las lenguas indigenas, criollas y del lunfardo portefio. Le acompaiin
un anilisis de la apertura que distingue la posicién de Kusch, “moviéndose
desde un pensar determinado por una cultura a uno abierto a lo diverso”.
Una segunda parte despliega algunos temas fundamentales de su
filosofia. Comienza con un estudio de la critica a la comprensién institucionali-
zada de América -'Abia Yalda', segiin recuerda el autor, voz kuna, de Kuna Yala,
territorio y poblacién indigena panamefia que siempre mantuvo su autonomia,
proclamado nombre del continente por el Consejo Mundial de Pueblos Indios
en 1975-, que la reduce a simple escenario disponible, superestructura artificial,
impuc?sta, adventicia, a la que llama también ‘'tarima’, ‘patio de los objetos/,
espacio vacio o continente disponible, desvinculado de su sentido humano
propio y distintivo, que funda la dualidad ‘civilizacién-barbarie’, lo que puede
caber y lo que ha de ser excluido: su pueblo, ‘subsuelo social’, lugar vital y no
mero concepto o expresion de forma juridica, relegado al ‘pozo’. A ello va
unida una exposicion de su critica a la cultura y filosofia ‘normalizadas’ en el
continente, puesto que sobre la tierra de nadie de la ‘tarima’ o simple soporte
geografico se lleva a cabo la escenografia en la que se trata de ‘ser alguien’, de
representar un papel, en tanto se obra como si el ‘pais estuviera vacio’; cultura
ciudadana montada sobre un pensar causalista, concretado a la inteleccidn, la
voluntad, la despersonalizacién de la ciencia y el mito de la solucién, que
afecta a los diversos ambitos de la vida; una actitud foranea tanto en lo cultural
como en lo econémico, aunque por otra parte esa vida esté fundada inconscien-
temente en la tierra, y al no lograr esto dltimo se torne dual y ficticia. Encara
a continuacion algunos supuestos fundamentales del pensamiento de Kusch, seis
de ellos, en relacion con el ‘estar’ y entre si: uno de los mismos reside en lo que
llama la ‘a-historicidad’ de América, refiriéndose a la gran historia abarcante y
por ello liberadora de la pequefia historia del burgués conquistador. El pensar
que se asienta en ella, no puede sino tener una légica diferente, de la 'negacién’
con respecto a antiguos y hodiernos colonialismos simbélico-culturales y al
pensar mismo, como instrumental para transitar zonas cerradas por la dependen-
cia y que sin embargo contienen lineas del pensar humano en general. Se trata
de un pensamiento ‘seminal’, desde el soncco, corazon, érgano cognoscitivo del
pueblo con el cual la filosofia alcanza el nivel de pachasofia, desde la simiente
prometedora de vida, abierta, grivida de suelo, cielo y «'ku -mundo de abajo-,
las dimensiones del pacha; se diferencia de lo que llama seminalidad infantil,
ingrdvida, sin geo, dinamizada por lo mismo, esto es, la conquista-progreso-
agresion, miedo a la intemperie y su fasto o nefasto, infantil porque cree haber
eliminado el miedo por haberlo residualizado y hasta nuclearmente, residuos
nucleares almacenados en las periferias de un mundo dividido en desarrollado
y en vias de desarrollo o subdesarrollado, segtin la implacable rigurosidad del
mercado y sus inculturaciones.
El miedo, el hedor y la geocultura caracterizan a este pensamiento, en
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su dindmica reciproca y también relacionados con el ‘estar: el miedo en la
doble faceta del ‘miedo a ser nosotros mismos’, es decir, a asumir el haber
nacido en esta tierra, a no ser mas que un accidente que ‘estd no mas’, a
reconocerse como ‘indio, pueblo, gente' tras el ideal de 'ser alguien’, y en la
segunda faceta del ‘miedo a flor de piel’ del indio, al ‘hervidero espantoso’, al
exterminio, a lo nefasto que puede irrumpir en cualquier momento; ambos se
resuelven en el ‘estar, el primero, reprimido, se tapa con un ser sobredimensio-
nado, concretado en objetos y objetividad, la accion y la eficacia como formas
de fuga; el segundo ‘estd no mds, niega las afirmaciones causales por su
disponibilidad ante lo fasto y lo nefasto, se juega en la ‘entrancia’. El hedor,
dice Pagano con Kusch, tiene algo de ese miedo original que el hombre creyé
dejar atras después de crear su pulcra ciudad; penetrar Abia Yala significa
contaminarse, la molesta e incémoda inseguridad de ese otro mundo adverso
y antagénico, en medio del lodo, las calles mal olientes, de esas verdades
desconocidas que se pegotean a las caras duras y pardas ...; pero lo hediento no
estd solo fuera de nosotros, estd también en el fracaso humano de la cultura
occidental. Hablar como corresponde de ‘geocultura’ significa entonces incluir
el sacrificio, porque no se trata de un objeto sino de un modo, la decision de
saber asumir lo antes mencionado hasta ver donde esta la semilla y de enfrentar
las propias mascaras. Finalmente el autor considera el método, tratando de
acercarse al espiritu del pensar de Kusch, al trasfondo o micleo de la modalidad
de los ‘durmientes’ en los que se habria asentado. El primero es lo que llama
la metodologia del ‘deschave’, categoria del habla callejera de Buenos Aires,
extendida al menos al habla urbana de toda Argentina y a la que recurre para
auxiliar la insuficiencia de un lenguaje académico segregado de la vida
concreta, ante la necesidad de acudir a la sabiduria del 'fondo de la calle’; tiene
el sentido de desarmar constantemente la herencia de los objetos y su yo
abstracto para adentrarse en lo cotidiano y anodino. Otro sostén de su método
es el ‘ensuciarse’ saliendo a toparse con las vidas en su pluralidad y variedad
concreta; salir del escritorio y de la ciudad, del cerco, pasar la frontera con
todos sus riesgos, segiin el primer principio de la razén popular que el autor
denomina ‘principio de contaminacién’. La 'totalizacion’ serd el dltimo supuesto
metodolégico: la bisqueda de la totalidad de lo real, en relacion con los demas
supuestos antes mencionados, como telos de su "hermenéutica de lo pre-ontico’,
situada fuera de hechos y objetos, ensayando pasos no reconocidos en un area
que habria sido presentida por Occidente pero sin extraer toda su potencialidad,
por adherirse a la onticidad y a las ansias de estabilidad cientifica, con prioridad
de la técnica y dicotomia entre pensar culto, centrado en el como, y pensar
popular, centrado en el algo. De este modo el pensar kuscheano se apoya en
una dinamica descendente, o condescendiente, que confiere voz al hombre y
mujer cotidianos, como reflexién que va siendo fecundada y potenciada por la
gesta cotidiana del pueblo operante, recobrando resortes imprevistos, que ponen
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en tela de juicio toda valoracién externa. Ello le hace hablar de un método de
la ‘incoherencia’, en tanto se trata de pensar esa gesta diaria no desde la
coherencia racional de una determinada via, sino desde los caminos que libera
aquélla, que requieren un horizonte méas amplio. Su andar se determina desde
el juego total del vivir, recobrando la “sorpresa de cohabitar con el absoluto”,
desde el "milagro de estar, antes de ser”, raiz de la comunidad césmica e
intercultural, tal como lo atestigua ¢l mismo, hijo de alemanes, profesor de
filosofia-escritor, integrdndose a la puna y a las gentes del diario vivir.

Todo ello hace que el autor deba dedicar una consideracion especial
a la nocion de ‘pueblo’. Lo hace evitando hablar del ‘concepto de pueblo’, que
parece implicar abstraccién u objetivacion ain en los mejores casos, para
acercarse mejor al modo como lo percibe Kusch. Este se “arroja a las arenas
movedizas del misterio”, selecciona discursos que insindan el nudo de una
concepcion del mundo y denuncian en parte el requerimiento de un fundamento,
o de lo absoluto; el ambito totalizante de lo pre-6ntico presiona y ‘apura’ a ser
desentrajfiado por el pensador, en el camino convivencial con los testimonios,
evitando la cosificacion objetivante, porque “la razén de su operar ... segin el
estar...asumiendo la consistencia fundante ... es la nuestra”. Y precisamente alli
desaparece el ‘concepto de pueblo’, que Kusch cataloga de producto colonial;
se libera de €l para situarse en el pueblo mismo, que en tanto vida esti transido
de ambigiiedad y carencia de plenitud, no distingue estadios evolutivos, pero
sin embargo denota totalidad al abarcar a todos los habitantes, por lo que
“sumirse en lo popular supone ademas asumir una tradicién ... en medio de la
cual andamos nosotros cotidianamente ... y somos también un sujeto original-
mente desconstituido”. El problema, por lo tanto, no es de ese pueblo, sino
“nuestro, el de la burguesia americana acomplejada, estéril y desubicada”.

La conclusién, retomando los interrogantes formulados introducto-
riamente, hace sobre todo hincapié en la sefial de apertura que ofrece este
pensamiento, desde una proveniencia y educacién occidentales hacia el ambito
en que le tocé nacer y vivir, saliendo de las estructuras para entrar al 'subsuelo
social’, que se expresa en nombres y gentes concretos, y aprender sus pautas,
para entrar en el asi -ucamahua- cotidiano de la supervivencia humana plena.
Considera también, con gran acierto, que presta asimismo una sefial de
interculturalidad, que no teorizé pero si practicé profundamente.

En sintesis, este trabajo que Pagano llama ‘aproximacion al pensamien-
to de Rodolfo Kusch’, porque no pretende ser exhaustivo ni en su tematica ni
en su modo de planteo, logra empero penetrar de manera adecuada y expresiva
en sus perfiles decisivos y en sus diferentes fases, a través no sélo de las obras
més importantes sino de los pequefios trabajos, a veces ocasionales, que
descubren su inspiracién intima, aspectos fundamentales, orientacién. Lo hace
ademas en dialogo con todos aquéllos que se han ocupado del pensamiento de
Kusch, asumiendo sus planteos interpretativos y marcando también disensos.
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H. M. Yaiiez, Esperanza y solidaridad. Una fundamentacion
antropoldgico-teoldgica de la moral cristiana en la obra de Juan Alfaro,
Universidad Pontificia Comillas, Madrid, 1999, 414 pags. (Estudios, 71). La
Teologia moral ha cambiado de rostro en la segunda mitad del siglo XX. Fue
decisivo, a este respecto, el apoyo que dio el Concilio Vaticano II a la
renovacion de esta disciplina que en el siglo XVI se habia desgajado del tronco
general de la Teologia y se habia asimilado a la epistemologia propia de los
saberes juridicos. La recuperacion del estatuto teolégico perdido ha constituido,
a mi juicio, el gran hallazgo de la Teologia moral catélica en el tercio final del
siglo XX.

La presente investigacion de Miguel Yaifiez se sitia dentro de este
magno interés de la reflexion teolégico—moral actual. Nos ofrece una visién
amplia y profunda de la fundamentacién antropolégico—teol6gica de la moral
cristiana. La praxis del cristiano queda articulada dentro de las categorias
genuinamente teoldgicas. Se supera el peligro de “separar” la vida moral del
conjunto de la existencia cristiana. Por otra parte, desde la identidad de la moral
cristiana se asumen las aspiraciones humanas mas genuinas. La ética teoldgica,
sin identificarse ni diluirse en ética filoséfica, es capaz de integrar todo lo
vilido de la moral humana y trascenderla hacia un humanismo cuyo punto de
llegada es la humanidad plena revelada en Cristo.

Leido desde esta perspectiva, el libro que presento constituye una ética
teoldgica fundamental, de orientacion explicitamente cristologica y en didlogo
integrador con las aspiraciones de una genuina antropologia. El lector
encontrara las conexiones intimas de las diversas dreas y temas teologicos
fundamentales. El resultado es un analisis enriquecedor del existir cristiano en
su doble significado de transformacion mistica y de compromiso humano.

Esta propuesta de ética teologica fundamental es desarrollada en
didlogo con el pensamiento de Juan Alfaro. La eleccion de este interlocutor
supone un gran acierto. Alfaro es considerado como el tedlogo espafiol que mas
ha influido en la renovacién de la teologia en la época reciente. Su valia ha
sido reconocida internacionalmente. Su comprensién teoldgica se sitia dentro
de la orientacion iniciada por J. Maréchal y continuada por K. Rahner y que
consiste en reinterpretar a santo Tomas desde el horizonte de comprension de
la modernidad (tomismo trascendental) y acercar la teologia a la mentalidad y
a las aspiraciones de la cultura actual. Alfaro fue un tedlogo atento a los
debates europeos que marcaron un cambio de rumbo en la teologia; también
supo conectar con las inquietudes provenientes de la teologia latinoamericana
de la liberacion. Con esta doble mirada conjugé “modernidad” y “solidaridad”
en una sintesis superadora de enfrentamientos estériles.
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