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arl.)oribus generantur, ergo et volucres. Ad secundum dicendum quod
animalia conservantur ex plantis per nutrimentum, non tamen ex hoc
potest argui quod generentur ex plantis, quia nutrimentum non''? generat
animal. Si dicas quod natura ab uno in aliud pervenit per ordinem, ergo
ex planta ad''® aliquod animal nobile per ordinem procedetur, dicendum
quod licet ex planta possit vile animal generari, non tamen nobile. Si
dicas sicut se habet elementum ad mixtum et mixtum ad plantam, ita
planta ad'"® animal, sed ex mixto generatur vilis et non vilis planta
immediate,'*® ergo ex planta generatur animal vile et non vile, dicendum
quoq quedam sunt plante nobiles que non generantur nisi semine
mediante, sunt autem et quedam viles et hec absque semine generantur.
Et sic est de animalibus. Unde ex arbore potest vile animal, non autem
nobile generari. Vulgus tamen ponit generacionem avium ex arboribus
annuncians quod tale volatile in quadragesima comedatur.

Expliqiunt problemata magistri petrus yspani que sunt numero
centum vigintiseptem.

" hon om. F.

ad om. F.
ita planta ad animal om. F.
2 immediate Mi mediante F.
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Presentacion de los libros del Equipo jesuita
latinoamericano de reflexion filosofica'

por Vicente Santuc S.I. (Lima)

Se me ha pedido presentar al Equipo jesuita latinoamericano de
reflexion filosofica, y los libros que el mismo grupo ha ido publicando.
Dicho pedido me honra y lo asumo con mucho gusto.

Para individuos y grupos, la mejor presentacion pasa por un
esfuerzo de memoria. Fechas y circunstancias de nacimiento, al mismo
tiempo que sefialan posibilidades, hablan también de cicatrices. El grupo
nacio a comienzos de los afios 80. En ese tiempo, las Ciencias Sociales
o Humanas parecian llevar a reconsiderar la pertinencia de la filosofia
para acceder a la comprension de los problemas del hombre. Esa
circunstancia llevo al Prepdsito General de la Compaiifa, el R.P. Pedro
Arrupe, al final de los afios 70, a reunir en Roma a varios profesores de
filosofia de diferentes paises, para revisar y revalorizar la docencia de
la filosofia en la Compaiiia de Jesus. Como lo dice el P. Juan Carlos
Scannone, se reafirmo entonces, de parte de la Compaiiia de Jesus, “el
valor irreemplazable de la filosofia tanto para la formacion de los
sacerdotes como para el didlogo con los no creyentes, el servicio de la
fe y la promocion de la justicia”’. Se asumid entonces la necesidad de
una busqueda filosofica atenta, a la vez, a la cultura de los pueblos
latinoamericanos, a los aportes de la larga tradicion filosofica universal,
como también a los aportes de la filosofia contemporanea.

El grupo, aunque constituido por profesores, se asigno llevar
adelante una reflexion gratuita, en cuanto no preocupada por aportar
insumos directos a la docencia. Desde los inicios se traté de un dialogo,
de un intercambio de perspectivas y de resultados de investigaciones que
nos inscribian en una tension: fidelidad y continuidad con la tradicion
filosofica universal y sus propuestas actuales, pero al mismo tiempo
atencion a la tradicion cultural del continente y escucha de los proble-
mas del hombre latinoamericano hoy. Desde los inicios, una interroga-
cién anima trabajos e intercambios. La formularia asi: ;En donde
estamos, en América Latina (A.L.), en cuanto al hombre? La pregunta

! Publicamos la exposicién oral del autor, tenida en Guadalajara (México),
en julio de 1997.

2 Cf.J.C. Scannone, "Introduccion” de: I. Ellacuria-J.C. Scannone, Para una
filosofia desde América Latina, Bogota, 1992, p. 18.
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indica la entrada antropoldgica de la reflexion. Voy a procurar seguirla
en los diferentes tomos publicados.

En 1992 sali6 la primera publicacion con el titulo Para una
Jilosofia desde América Latina (Bogota, Universidad Javeriana). Se trata
de un filosofar desde A.L. y no de un esfuerzo que pretenderia
inscribirse en las corrientes de una filosofia llamada “latinoamericana”.
Todos los textos alli presentados reconocen y manifiestan su dependen-
cia del aparato logico que viene de la tradicion filosofica europea. Pero
-y eso es particularmente evidente para algunos de ellos- se hace un
esfuerzo para abrirse a categorias que el pensar filosofico podria recibir
de los espacios culturales latinoamericanos. Cada texto se adelanta por
caminos diferentes. Sin embargo, a pesar de esa diversidad, el lector se
queda con el sentimiento de una gran unidad en cuanto a que todos los
articulos se inscriben en la crisis que viven las diferentes naciones.

El aspecto de la “crisis” representa, en buena medida, el niicleo
comun, reconocido como la fuente de la necesidad del filosofar hoy en
A.L., y también como el nicleo en torno del cual la reflexion ulterior
podra construirse. Como lo expresa el Documento de Trabajo presentado
al comienzo de ese primer libro, el grupo asume que el filosofar hoy en
A.L. no surge de la admiracion sino mds bien del descontento o
escdndalo frente a la situacion del hombre. Tensiones e insatisfacciones
entre los hombres vienen, tanto del choque cultural que sufren las
culturas tradicionales en su integracion al universal abstracto de la
sociedad economico-productiva mundial, como de las frustraciones
vividas en su integracion o eliminacion del trabajo, ese sagrado que nos
domina. Es en torno a esos dos espacios de tensiones -cultura y mundo
del trabajo- que los diferentes textos articulan su reflexion. Los tiempos
no son todavia de respuestas o propuestas; mas bien la reflexion procura
mantenerse siecmpre expuesta al otro, y sefialar las exigencias ineludibles

que plantea, al discurso, el querer someterse a la autoridad y a los
derechos de ese otro que son los marginalizados.

Si bien el esfuerzo de reflexion filosofica que el libro presenta
s¢ lleva adelante en los marcos de la philosophia perennis, en cada
momento se percibe el esfuerzo de escuchar lo que nos viene de las
difcrentes tradiciones culturales de A.L. De ellas nos viene el sentimien-
to de nuestro parentesco con el universo y la afirmacion que la presencia
del hombre al mundo no est4, en primera instancia, del lado del trabajo
ni de la teorfa, sino en una forma de estar y vivir en el mundo, de gozar
de €l. Es invitacion a abrirse a la vida como don y profusion. Asi
despunta en varios textos una buisqueda de la verdad “en y desde” el

sentir: invitacion a regresar a la fuente oscura de las ideas de todos.
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En 1993 salio el segundo libro, titulado I_rrupcidn del pobfe y
quehacer filosdfico. Hacia una nueva racionalidad (Buenos Aires,
Editorial Bonum). Este libro arranca de un dgto p_roporclqnado por la
historia: la irrupcion del pobre en la conciencia latinoamericana, como
hecho de vida que interpela a la conciencia de todgs. La.t’eologla y la
pastoral latinoamericanas, desde la Teologt'a de la Lzberaczon y Qesdc la
opcion preferencial por los pobres, habian asumido y favorec}do esa
toma de conciencia, como también lo hicieron, desde la Teoria de la
Dependencia, la sociologia y la economia. ' . .

Nuestro grupo, habiéndose abocado a reflexionar las dimensiones
ética e historica del filosofar desde A.L., se encontré con un doble hech(?
que cuestionaba a la filosoffa, hecho que le daba a pensar y le _dgba qué
pensar. Por un lado estaba el hecho de la pobreza 'y de la nyustzcuf
estructurales que conculcan la dignidad hum.a,na de ’grgndes masas de
poblacion, y por otro lado, estaba la a'zme'nszon h‘zstortc'a del ﬁlosofclzr
que el grupo queria asumir. El grupo queria asumir la dlmens_lpn de la
historicidad del filosofar desde el diagndstico o la percepcion de la
“creacion” en la historia. Se trataba de ver fenomenos, y urgencias, de
descubrir la emergencia de novedades en mcdlp de las circunstancias de
muerte y anonadamiento que tipifican al Continente. _

Si bien diferentes producciones acgdem}cas test!mon{’aban acerca
de la irrupcion del pobre en la “conciencia latlpoamencapa 1 de hecho,
eran sobre todo los pobres mismos los que habian hechp irrupcion c'n,la
sociedad a través de diferentes nuevas figuras de organizacion y accion,
en un neocomunitarismo de base muy creativo. Intcrpr’etfmdo €sos
fenomenos la filosofia procurd leerlos y reconocer sus lpglcas como
rupturas inauguradoras, como manifestap:oncs de la 'hbertad. Los
inscribia en procesos de liberacion que ’mtcrcsaban ¢ interpelaban a
pobres y pudientes. Alli la filosofia reclb.la datos para pensar tanto en
el nivel de lo ético-politico como en un nivel dc? radicalidad metafisico-
historica. Lo que se podia diagnosticar no era unicamente el t'raba]o de
una imaginacion reproductora o de combinatoria, sino el tral:a)o de una
imaginacion creadora que exploraba nuevas modalldadcs del “ser juntos
y producia nuevas formas de institucionalidad portadoras de nuevos
sentidos.

El libro, en su presentacion, restituye lo que fueron las etapas de
la reflexion grupal en torno a la Irrupcion del pobre y el quehacer
filosdfico. Fueron tres momentos: . ' 3 (

1. Con ayuda de las ciencias sociales, cierta atencion a la cultura
de los barrios marginales y a los procesos vividos en el gamp(i,
proporciond material a la reflexion antropologica y ético-social del
pensar filosofico.
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‘ 2. Una atencion a mitos y novelas latinoamericanas hizo percibir
la} Importancia del relato y del simbolo para pensar filoséficamente lo
historico.

;3. Finalmente, el tercer bloque del libro, adelanta una nueva
petspectiva filosofica, que el titulo subraya con la mencion de: Hacia
una nueva racionalidad. Se trata de una perspectiva particularmente
perceptible en A.L., pero de valor universal: es la perspectiva de la
gratuidad y solidaridad, cuyas metaforas son la fiesta y la reciprocidad
presentes a lo largo y ancho de A.L. y que hablan de una manera n'lual-’
festiva _del “estar juntos en la vida” de los latinoamericanos. Son
dxmc_nslones usualmente olvidadas y que sin embargo tipifican a este
conlinente.

) El grupo asumia que el reflexionar filoséfico debe procurar
lle'vgr al concepto” tanto su tiempo histérico, representado por lo socio-
polltlcp, como la cultura en la que se enraiza el ser humano. Por eso
df:spu_es de haber considerado la irrupcion del pobre en la conciencia;
histérica latinoamericana, ese segundo tomo representa un esfuerzo para
replantear la autocomprensién misma de la filosofia en una perspectiva
mcplturada. Concretamente se trata de un esfuerzo para reconsiderar la
racionalidad misma del filosofar a la luz de la logica de gratuidad.

El grupo ha asumido que la nueva cultura emergente entre los
pobres'de A.L. senala un esfuerzo de integracion existencial, institucio-
nal y simbélico en donde dialogan -en permanente tension- la gratuidad
y solldan'da_ud sapienciales tradicionales y la eficacia racional moderna.
Por eso mismo, dicha cultura emergente plantea al filosofar -en los
niveles epistemologico y ontoldgico- la necesidad de producir una
racionalidad filosofica apropiada para comprender ese mismo hecho y
pasar a una nueva comprension “del hombre, de la razon y del ser”
dentro de ese horizonte. A esa racionalidad buscada, el equipo le dio cl,

nombre de “ldgica de la gratuidad” u “ontologia del don”. Racionalidad
expresable también con el vocablo “solidaridad”.

~En 1995 salio el tercer libro, titulado: Hombre y Sociedad -
Reﬂe{aones Jilosdficas desde América Latina (Bogota, Universidad
Javgnana). La antropologia filosofica y la filosofia social, planteadas a
partir de la mencionada “logica de gratuidad”, son el tema del tercer
volumen, que estd distribuido en tres bloques. El primer bloque aborda
la Antropologia filosdfica en perspectiva de gratuidad. Abren el
volumen unos aportes antropoldgicos a partir de una “antropologia del
nosotros” en clave de gratuidad. Siguen consideraciones que la reflexion
ﬁlqsoﬁca podria recibir de parte de la cultura guarani basada en el don
reciproco de palabras y bienes. Después se cuestiona la “ley del valor”
moderna que, tanto en economia como en sicologia, pretende encerrar-
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nos en condicionamientos y en cierta soledad. Por eso, desde los valores
de belleza, verdad y justicia -reconocidos como especies de transcen-
dentales kantianos-, se hace petcibir como la voluntad del hombre, de§de
su origen, esta abierta a una dimension relacional y a una dimension
infinita. Una suerte de Apéndice a ese primer bloque ofrece pistas para

una antropologia en perspectiva de gratuidad. ]
El segundo bloque procura reflexionar acerca de una filosofia

social y politica en perspectiva de gratuidad. Se trata e}sc;ncialment.e de
un esfuerzo para asentar las bases metafisicas y éticas de dlgl}a
perspectiva, en dialogo con la tradicion ﬁlosc:)fica y con la preocupacion
por una inculturacion latinoamericana. Dicho bloque copslder.a la
filosofia de la liberacion desde el aporte que representa su exigencia de
un “nosotros” universal. También se considera lo que el ethos cultural
de un pais latinoamericano podria aportar a una reflexion universal.
Seguidamente, desde los aportes filosoficos de Eric Weil, se lleva
adelante una reflexion sobre ética y politica, considerando como el
Estado, entendido como instancia de articulacion de lo racional y de lo
razonable, podria abrirse al espacio de la gratuidad. De alli se presentan
las reformulaciones que la perspectiva del grupo plantea como urgentes
al nivel de los Estados latinoamericanos. . B
El tercer bloque de este libro regresa a una tematica que cotr1o
a lo largo de las reuniones del grupo, a saber la liberacion latinoamerica-
na. Es asi como se elaboran las bases de una pragmatica filosofica de la
liberacion que tendria que pensarse a la vez desde la gratuidqd y desde
la racionalidad moderna. El ultimo capitulo incide en lo mismo, pero
desde una perspectiva epistemologica y hermenéutica, planteando la
necesidad de un didlogo interdisciplinar para llevar adelante tal
hermenéutica. .
Finalmente se puede decir que la perspectiva de gratulf:lad,
explorada en el libro anterior, empieza a mostrar su fecundidad en éste.
De hecho, desde esa perspectiva, se han explorado conterpdos y
categorias -como la “nostridad”, la comunidad .de comum'cacl()r’),. las
logicas de eficacia y de reciprocidad, la libcraclfin y su pragmatica-,
cuya pertinencia es relevante tanto en Antropologia Filosofica como en
Filosofia social y politica.
Por ultimo, en 1996 sali6 ¢l cuarto volumen titulado Sociedad
Civil y Estado. El subtitulo: Reflexiones ético-politicas desde A.L.
(Bogotd, Universidad Javeriana), subraya la voluntad pcrr'nanente'del
grupo de llevar una reflexion “desde” y “sobre” la r_ealldad latino-
americana. Abre este volumen una seccion introductoria que procura
ofrecer elementos para un diagnostico ético-politico de A.L. Sl’n
pretension de ninguna exhaustividad, desde un método de fenomenologia
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cullqrgl, se sefalan rasgos comunes a los diferentes paises para hacer
percibir algqnos de los principales desafios planteados al hombre en
nuestra realidad. Dichos desafios se ubican esencialmente en el
enfrcntamlento-choque entre ¢l proceso de modernizacion-urbanizacion
del continente y los ethos culturales tradicionales. Las carencias de los
Estados en la conduccion de dichos procesos se hacen patentes.

Slg!.lc una segunda seccion de Fundamentacion Filosdfica que
reagrupa dlfe.rentes contribuciones, todas ellas convergentes en la
’;,)?r.specuva ctica. La primera contribucion presenta la perspectiva de la

clica comunicativa” (procedimental y dialogica). Se asume que el uso
publlcq Qe la argumentacion racional hara desembocar en el principio
pragmatico, que se transforma en principio ético susceptible de
sustentar, orientar y cotregir una vida democritica. Otro articulo
reconociendo la insuficiencia, hoy, de la referencia a la Ley natural ara:
orientar hacia una instancia ética basica, explora la fecundidad de rc))tro
referente, llamac!o “ley de Humanidad”. En continuidad con las
reflexiones anteriores del grupo sobre la gratuidad como categoria
fgndgmcnlal para una €lica contemporanea, el texto siguiente explora la
v1ab111dz‘1c’l “logica y préctica de la gratuidad” en la vida social y la
produccion de un nuevo tipo de instituciones. La seccion conclu eycon
un texto que, enfrentandose con el Neoliberalismo que nos don);ina
acfoglcn'dto la antropologia que se desprende de la Filosofia de IZ
I]I_,lbt?l‘aCI'OI‘l, desentrafia y fundamenta los principios de “subsidiaridad”
S(l)!lflandagi” y "linivcrsalidad”, “democracia participativa” y ”Sociedad,
Egol][jlg:r :12]5\;_”54] , todos aspectos ausentes o débiles en las corrientes
N La tercera seccion de este libro se titula "Sociedad Civil, Estado
y ética politica”. La configuran articulos de varios autores. Ei primer
?rllcplo cor}sl.ata la ausencia, en A.L., de una reflexion sobre la
sociedad civil” como posibilidad ética. Un andlisis fenomenologico
permite al autor senalar la “convivencia” y sus presupuestos ccg)mo
c.lcn}enlo fundamental para la constitucion de la sociedad civil. El
sigutente articulo, sobre Mediacion y Politica, procura -tanto dcsde. los
aportes c}g la ”p’rqgmzitica lingiiistica” tan de moda, como desde una
ol?servacloq empirica- encontrar las mediaciones que permitan al espacio
publico abrirse efectivamente al ejercicio de la politica. Basandose en la

3 . . ., 4
La qumt.a pul?hcacmn del grupo: Etica y economia. Economia de
lr;tercaa’o, 'Neollbe.ral.tsmo Y €tica de la gratuidad (que acaba de aparecer en
uu'los A}res, Editorial Bonum, 1998) retoma esa problematica desde el punto
de vista ético-econémico, y abunda en ella.
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lingiiistica y en la semantica, el autor explora como la mediacion se da
esencialmente en ¢l lenguaje y como los “procesos discursivos” pueden
ser apoyo para definir los elementos que configuran el espacio publico
en la democracia. Constatando nuestra orfandad de un concepto de
Estado adaptado a A.L., ¢l siguiente articulo emprende la elaboracion de
una propuesta desde el ciudadano inserto hoy en la sociedad. Lo subraya
la siguiente aportacion: el juego de vinculaciones entre sociedad civil y
Estado no queda claro; se insiste en que no se pueden pensar dichas
relaciones sin tener en cuenta los “ethos” culturales particulares a cada
pais. El siguiente articulo representa un esfuerzo de “aterrizaje” en la
realidad concreta de un pais a través del estudio del Velasquismo en el
Perd. Su voluntarismo reformista y universalista no supo tener en cuenta
la diversidad que presenta un pais tipificado como “archipi¢lago de
culturas”. Basandose también en un estudio de caso, el de Argentina, el
dltimo articulo constata, por un lado, el fracaso del Estado del “Welfa-
re”, mds o menos populista, y, por otro lado, el avance arrollador del
neoliberalismo, dos modelos que fracasan en la consecucion de una
“vida bucna” para todos. Lucgo se analizan dos categorias particular-
mente importantes para la promocion de instituciones justas. Son el
"nosotros inclusivo”, contrapuesto al “nosotros exclusivo”.

Si algin mérito tienen las publicaciones que presentamos, s que
representan un esfuerzo para diagnosticar filosoficamente, desde A.L,,
la crisis (y sus efectos) que representa el choque entre la racionalidad
moderna instrumental con los ethos culturales del continente. Lo que
requicre la humanidad globalizada ya no son mitos -ni tradicionales ni
modernos que buscan su justificacion en “actos fundadores” de ayer-,
sino “relatos de emancipacion”, que busquen su legitimidad en un futuro
que hay que hacer advenir para todo el hombre y para todos los
hombres. Es asi como otro mérito del esfuerzo de este grupo, esta cn
ensayar una palabra nueva hoy, desde A.L., en ese contexto de
globalizacion que es el nuestro. Ese esfuerzo, como lo hemos senalado,
esta muy atento para diagnosticar todo pensar y actuar inaugurador que,
de manera incoativa pero real, se ensaya al interior de la insatisfaccion
vivida. El grupo ha pensado que alli habla un “deber ser”, enraizado
tanto en la fe en un sentido posible de nuestro mundo y de nuestra vida,
como enraizado también en el hecho de que ¢l hombre -todo hombre-
nace siempre en “un bien y un mal”, y asi estd ya siempre orientado por
y hacia un “razonable” posible entre hombres. Sin ese pensar de un
deber ser aunque incoativo, nuestra vida no podria aparecernos.
Estariamos como los animales, la nariz pegada a las cosas.

La categoria de gratuidad, que regresa tantas veces en los textos,
recuerda una cosa que decia el viejo Fausto: "El arbol de la vida
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siempre sigue de pie y siempre reverdece”. O sea, el don de la vida
sigue alcanzandonos y de ¢l tenemos que fiamos. Es ese mismo don que
alcanza tanto a los desheredados como a los pudientes. Y nadie es duefio
de ese don. Es de ese don que, de manera prescriptiva, nos alcanzan dos
preguntas: ;Qué debemos ser? ;Qué podemos hacer? Para esas viejas
preguntas que nacen hoy en todos los continentes, no son adecuadas las
respuestas de ayer que quedaban circunscritas a un pais, a una nacion.
Hoy la respuesta debera tener las dimensiones del Nosotros planetario
en el cual todos nos sentimos inscritos.

Varios textos lo han expresado. Lo sentimos, lo intuimos, la
respuesta exigida, la nueva palabra inauguradora tiene inmediatamente
dimensiones éticas y politicas. Estas, sin poder desconocer el acervo
cultural de los paises, tendran al mismo tiempo que someterse al
principio formal de siempre, hoy expresado por los derechos humanos:
es inmoral todo aquello que no puede ser universalizable a todo ser
humano. Es precisamente por ser formal y negativa, que esa exigencia
que no prescribe nada positivo sustancial, puede jugar en diferentes
culturas y con diferentes corpus éticos.

Para terminar, me permitiré adelantar una consideracion propia.
Tipifica el trabajo del grupo hasta ahora, un esfuerzo de escucha de
todas las voces y de atencion a los miedos que corren a lo largo de A.L.
Lo vivido habla de las tensiones sufridas en razon del entrecruce de los
mundos tradicional y moderno, pero al mismo tiempo hemos percibido
en todo el continente una forma de vida que es presencia al mundo
desde lo erdtico-estético-festivo. Esto tipifica lo latinoamericano. Eso
mismo permite pensar, quizds, mas que en otro sitio, que en A.L.
tendriamos que empezar a pensar la ética, no tanto en el registro de lo
juridico sino en el registro de lo estético. Kant ha abierto el camino
cuando hablo del respeto, ese sentimiento mediante el cual dos afectos
alcanzan la sensibilidad: la ley y lo sublime. Allj la imaginacion se abre
como a la presentacion del infinito, la sensibilidad est4 tocada, interpela-
da, llamada por lo otro, aquello que nos desborda: lo extrafio estd en mi.
El Axioma de una ética en el registro estético podria ser: “Escucha todas
las voces en ti y fuera de ti. Busca la armonia en tu respuesta, obedece
a su exigencia”,

Podemos pensar que la ética comparte con el arte el gusto, la
urgencia y la necesidad de la creacion armonica de formas y estructuras.
Se trata de creacion y realizacion del hombre mismo en la escucha y
respuesta atentas al otro y a lo Otro en todos. La respuesta es responder
por uno mismo y responder a y por el otro, igual que en la sinfonia la
nota justa es respuesta a las demds notas.
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: [ : . Porque
.Y eso, por qué? podria preguntar uno: Pues por nada. Porq

asi es el juego de la vida que siempre es sinfonia. Porque de eso se trata,

se estd en aquello de que se trata. La accion ética se entiende

it mesa de la

entonces como sostenida y animada por la esperanza y lat prol e v
armonia por lograr en una sociedad pluralista. (Semejante a
] ruido en fisica). _ B
o Diciendo eso, en buena medida, hablamos de una nueva.rclaf:lor;
’ .. o
de uno consigo mismo y con el otro, relacion en dondf, .domﬁgga :e
gusto creativo, obediente a lo Otro, y la motivacion .artmo;ul(;a.c onviv?m-
i ria de creacion en vistas
de conformidad a reglas, se trata ; : conviven,
ia armoni i a nunca acabada y siempre por retomar.
cia onica por producir, obra ’ -
Entonces la escucha mutua, paciente y respet\:joga, p(l)dnraas%s;ll)tl!:rr a
incipi da momento podria volve
acuerdo sobre principlos, y ca : blar de
fragilidad al mismo tiempo que podria recobrar su peso de na?esmil:: °
y apertura, o sea podria hablar de fuerza segura de si, exp
b

creativa.



