EJERCICIOS ESPIRITUALES
BIBLIA, HERMENEUTICA Y TOTALIDAD

Reflexion sobre el libro de Gilles Cusson !

~ Por E. H. COSTANTING, S.J. (Mendoza)

La condicién disléctica del pensamiento humano, que surge de
la multiplicidad e historicidad de lo contingente y se refleja en toda
obra humana, aparece también en la interpretacién de los Ejercicios
Espirituales de S. Ignacio (EE.) 2. Toda lectura de una realidad, desde
la percepcién simple de lo sensible hasta la sintesis de un conjunto
de significades, implica una interpretacién (y promueve una re-ac-
cién o juicio). Por ejemplo, entre la gente que se interesa actual-
mente por los EE, se dan quienes mantienen todavia una especie de
veneracién por la “letra” ignaciana, sin apreciar hasta qué punto
se deslizan del contenido, y los que, en esta hora de acentuacién bi-
blica, hacen de los EE. una exposicién de temas biblicos que tampoco
se identifica con aquéllos. Pero ambas actitudes, y toda la gama de
las histéricamente dadas o posibles, se justifican a si mismas como
interpretacién auténtica. '

PRINCIPIO HERMENEUTICO

Aqui se plantea radicalmente, como en todo didlogo que intenta
integrar cada valor en la sintesis , el problema de la hermenéutica,
es decir, la justificacién que.la interpretacién puede dar de si misma
para intentar lo abscluto. Dicha justificacién no puede ser simple-
mente un a priori, porque algo que surge arbitrariamente no puede
dar razén de lo “otro”?. La justificacién no puede brotar sino tran-
sitoriamente de un chequeo parcial de los datos en juego, porque sélo
daria parcialmente con el sentido total4 La justificacién sélo puede

1 Pédagogie de Uexpérience spirituelle personnelle, Desclée, Paris, 1968,
427 pags. )

2 Una excelente historia de las interpretaciones de los EE. en: Fiorito,
M. A, Los EE. y sus diversos comentarios, Stromata, 23 (1967), pp. 261-288.

3 Esto no niega el valor de btsqueda que puede tener una hipétesis.
Por otra parte todos peregrinamos a la conciencia plena entre un bagaje de
a-prioris que Se nos ofrecen ya desde el seno materno. Pero se impone una
maduracién critica permanente para “demitologizar”, respetando el “criterio
de autoridad” sélo en lo que tenga de valido (pero también en todo lo que
tenga de valide).

4 Aqui radica el valor y el limite de las estadisticas.
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provenir del Lentido que la totalidad, absoluta o relativa, da a cada
uno de los elementos de la realidad comprehendida, asi como la to-
talidad absoluta o Infinito da ser y sentido a la totalidad simple de

5

“lo que acontece” 5,

En el caso de los EE., esto obliga a reconstruir en todo lo posi-~
ble la totalidad de la visiéon ignaciana para encontrar la interpreéta-
cién auténtica de sus EE. (“el fundamento verdadero de la histo-
ria”), asi como hay que tratar de relacionar la totalidad universal
presente con la ignaciana para ver si coinciden y si los EE. tienen
vigencia a pesar de su historicidad. Esta es fundamentalmente la ta-
rea que emprende, y con»mucha riqueza y algunas limitaciones, Cusson
en su libro, en hase a lo que llamariamos una intujcién del misterio
(o historia) de la Salvacién, iluminada especialmente por conocimien-
tos abundantes de teologia biblica, l1a que a su ve:i coincide con la
vigién ignaciana y se‘establece como principio de interpretacién de
los EE. . :

>

GENESIS DE LA SINTESIS

Naturalmente un jesuita nace como tal al contacto con. la “tra-
dicién ignaciana” que le llega en una determinada forma concreta
a través de la Compafiia de Jestis a la que se incorpora. En esta tra-
dicién se le comunica de diversas formas una imagen de Ignacio y de
su espiritu, especialmente en la experiencia personal de los EE., vin-
culada con los conocimientos relativos -a ellos. Esta imagen va evo-
lucionando a lo largo de su vida. Por otro lado, como la -Compafiia
existe en la Iglesia, en la que el migterio de Cristo es animnesis per-

“manente, el jesuita se mantiene y orients en comunién con ese Mis- -

terio. En los dltimos tiempos el movimiento de teoclogia biblica alre-
dedor del\misterio de la Salvacién transmitido por los apdstoles y
expresado en el Nuevo Testamento (N.T.) (como, corona del Anti-
guo), caracteriza a la Iglesia y despierta el apetito teolégico. Asi

i
~

% Este es un principio humano universal, altamente tradicional (rela-
cién de todo y parte), que no siempre se hace consciente, y que brota aqui
de nuevo recreado por la totalidad misma que debemos afrontar. Cada in-
térprete lo usa, aunque los “datos” que tiene de la realidad que juzga son
més‘o menos- completos. Perito es entonces aquel que tiene la totalidad de
los datos, la capacidad de adquirirlos, o va avanzando hacia ella. Perito
absoluto es Dios, “quien da ser y sentido a todo lo que acontece, pero El
nos comunica ese sentido por la revelacién inmanente a cada ser y por la,
Revelacién trascendente de su Palabra que abarca el misterio que el acon-
tecer mismo implica y sobre el que se apoya. De aqui el respeto sagrado
que debemos tener a los datos de la creacién y la Revelacién (que implican
sfempre a la persona ‘trascendente). La vision de totalidad crea y gobierna
la grandiosa obra de Teilhard, pero su falta de atencién a algunos datos
de la Revelacién.lo hace principio de contradicciéon.
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comienzan a surgir intentos de conexién entre EE. y Biblia, EE. y
teologia biblica. Es natural entonces que se plantee la pregunta sobre
la posibilidad de una sintesis radical. ;Se podra hacer, sin tener que
violentar los EE.? ;Tienen éstos vigencia?

La intuicion fundamental de Cusson es que Ignacio, en la gé-
nesis espiritual que culmina en Manresa con la elaboracién sustancial
de los EE., ha tenido un conocimiento de la Escritura y una ilumina-
cién intensa acerca del misterio de la Salvacién y de su personal in-
serciébn en esta historia cristocéntrica y trinitaria 6. De esta expe-
riencia los EE, son el fruto y la expresién “plus ou moins hésitante”. .
Para comprenderlos hay que recurrir ademéas a todos sus escritos
complementarios: cartas, directorios, Constituciones... (ef p. 72) 7.
Pero “seria vano querer dar una explicacién adecuada de ellos sin
referencia explicita al misterio de la Revelacién que*a su modo ve-

" hiculan” (p. 59).

Por lo tanto, el principio hermenéutico es el de la totalidad de
la visién ignaciana, que coincide substancialmente con lo que la teo-
Togia biblica nos ilumina hoy. ‘Bsta coincidencia resuelve el problema
de la vigéncia de los EE. y a la vez reclama su interpretacién a la
Tuz de la teologia biblica. El autor no se queda sélo con lo primero
(ni plantea explicitamente e¢ste problema), sino que se lanza a la
aventura constructiva de la sintesis 8, ‘

VALORES DE LA SINTESIS

El contenido -del libro es sumamente rico, y uno va comprobando
€l valor real del principio de interpretacién por la naturalidad con que
cada texto o tema va siendo iluminado y proyectado. No creemos
que hadie espere ahora un comentario total superpuesto al libro. Lo
hemos leido totalmente, con abertura esperanzada y la fortaleza que
requiere entrar en una obra densa (a pesar de su buen ‘estilo), sobre
un tema que toca tan en lo intimo a todo jesuita. Esperabamos esta

“obra porque conociamos su gestacién y su'enfoque y respondia a
-Tnuestras propias intuiciones y remotos proyectos. No hemos sido de-

fraudados. Entre otras cosas nos ha ayudado a descubrir la ubica-
cién y sentido del Principio y Fundamento como sintesis de “pre-
paracién” que requiere su tiempo. También la explicitacion de la
Iglesia, que Cusson propone para una repeticiéon de la contemplacién

) 6 Sobre el sentido trinitario'de la vision cristocéntrica ignaciana a la
«que debe introducir el P. y F,, ef. p. 74 ss. ) .

7 Este principio de la complementaridad C. lo formaliza a propésito
del P. y F. (p. 74 ss.), pero de hecho lo usa en todo momer'lto. )

5 Ciertamente C. no es el primero que descubre esta vigencia, aunque
1o haga con originalidad, pero si es, a nuestro entender, (_al primero que nos
aporta un estudio totalizante de los EE. a esta luz biblica.
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del Reino, pero que creemos debiera hacerse ya desde la visién ig-
naciana del P y F. y en cualquier otro momento oportuno (v.g.: “es-
coge. .. apolstoles, discipulos, ete., y los envia” (145) a la luz de las
- “reglas para sentir con la Iglesia” actualizadas.

Esta aprobacién bésica que recomienda el estudio de este libro
‘nos dispensa de un juicio totalmente detallado y nos da la perspec-
tiva en que deben situarse algunas observaciones criticas que haremos.

SITUACION HERMENEUTICA

La primera observacién quiere situar, mis explicitamente de lo
que el libro por momentos da a entender, el principio de totalidad.

El misterio de la historia de la Salvacién, a partir de Cristo,
llega a cada hombre en la Iglesia, en-la que Cristo a la vez que se
vela, se revela o transfigura en aniamnesis permanente: “Yo estoy
con ustedes hasta el fin del mundo”; “;Por qué me persigues?’ La
Iglesia es la que tiene, gratuitamente, ‘como don, la visién de la tota-
lidad, por el Espiritu Santo que la lleva a la verdad completa (Jn.
14, 26) 9. Es la Iglesia la que nos transmite (tradit - Traditio), no
so6lo por lo que dice o hace, sino Gltimamente por lo que es (en Cristo
y por el Espiritu Santo), la Totalidad en la que se unen hipostatica-
mente el sentido y la Realidad, Palabra y Sacramento, Cristo e Igle-
sia, expresiéon y contenido. La expresion del sentido de la totalidad
(del sensus fidei), adquiere un caricter especial en la Iglesia del N.T.
(Iglesia apostodlica) 19, que se “expresa” biblicamente abriéndose al
espacio y al tiempo (desde los origenes a la Parusia). Pero toda ex-
presion es histérica, y como tal debe ser trascendida en virtud del
“sentido” que la Iglesia posee siempre (por la aniamnesis permanente

9 Este es el principio del alcance universal del Magisterio de la Igle-
sia (“fe y costumbre”; ;no se podria decir simplemente fe, que determina
el sentido cristiano de toda relacion?). Por supuesto que la vision de to-
talidad de la Iglesia hay que entenderla por la integraciéon del “sensus fidei”
de todos los fieles, que se hace funcién magisterial (Magisterio auténtico)
en la comunidad de Obispos y se “puntualiza” piramidalmente en la infa-
libilidad del Papa cuando habla “ex-cathedra”. Una exposicién sabia y ca-
ritativa de los tedlogos sobre la amplia naturaleza del Magisterio (llena de
matices) ayudaria mucho “pastoralmente” a los hombres (dirigiéndose con-
cretamente a ellos, donde estén) a situarse ante problemas delicados que
angustian las conciencias, particularmente cuando el “Magisterio auténti-
co” no es undnime (caso de la Humanae vitae: ¢f. diversas manifestaciones
pastorales de los Episcopados europeos). Asi se .evitarian soluciones am-
biguas como la de la autonomia de la conciencia del creyente, “liberacién”
del Magisterio autoritativo que olvida la condicién jerirquica de toda “si-
tuacion. en la Iglesia”, en la que la libertad cristiana, jsin morir!, tiene
que integrarse con la {‘obediencia de la fe”.

10 Sobre la Iglesia en la época de los Apéstoles cf. Schnackenburg R.,
Die Kirche im Neuen Testament, Freiburg, 1961.
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del Misterio), como don irrevocable (cf Le. 24, 45: “abrié sus inte-
ligencias para que comprendieran las Escrituras”). Este ‘“sentido”
la Iglesia lo vive y lo posee “in enigmate”, por su caricter de mis-
terio humano y divino y lo va pasando a nivel de conciencia plena
y explicita en su historia concreta, en un proceso de bisqueda y tanteo
(y a veces no sin ambigiiedades) 11: opinién, afirmacién de Magis-
terio-auténtico-no-uninime, afirmacién uninime (infalible) 2, defi-
nicién dogmatica. ’ o

Al legar, de cualquier modo eclesial, al nivel de la infalibilidad,.
siempre en funcién de un problema pastoral histérico, la Iglesia puede
(y a veces se le hace necesario) expresar un Dogma de validez perma-
nente, que necesariamente estara implicado en la fe apostélica que se
expresO en el N.T., y que tendri sentido hasta el fin de los tiempos.
Me animo, no sin temblar, a afirmar que hay mis identidad entre Dog-
mas y Escritura, entre Tradicion y Revelacién biblica, que la que or-
dinariamente se expresa, y esto en virtud de la identidad .histérico-

‘sacramental de la Iglesia “catélica y apostélica”.

Pero toda expresién es histérica y por la mutacién del lenguaje
se hace necesaria la exégesis para recuperar el sentido con una ex-
Presién actualmente . significativa. (Por ejemplo: la expresion: ‘‘su-
bié a los cielos”, no se puede entender como un movimiento espacial.
Juan dice: ‘“Voy al Padre”, y el sentido es el mismo. Entre Dios v
nosotros no hay distancia fisica —“en El vivimos, nos movemos y so-
mos”—, sino distancia mistérica). Y la interpretacién exegética o
exégesis es necesaria para toda expresién histérica de un sentido:
Biblia, Dogmas (y toda palabra humana inteligible) 3.

Pero toda exégesis “supone” una hermenéutica, un principio de-
interpretacién, y este principio, tratindose del sentido de la fe, no
puede ser otro que el Espiritu Creador y Revelador comunicado, per-
manentemente a la Iglesia (y que desde Ella, en Cristo, actia de
alguna manera en todo hombre) 14, para que Ella juzgue de todo (me-
nos de las intenciones particulares: “de internis neque Ecclesia iudi-
cat”). Por eso, toda lectura e interpretacién de una ezpresién stgni-- .
ficalive, se debe hacer en, con, y desde la Iglesia histérica vy actual,
teniendo en cuenta para avanzar o retroceder todos los matices que:

11 La historia de la Iglesia presenta muchos casos, tipificados en Ga-
lileo, en que se ha llegado a comprometer la imagen misma del Magisterio,.
para aquellos que no saben distinguir los matices, v.g.: “mentalidad” (ro-
mana, holandesa, griega, judia, etec.), Magisterio auténtico no unanime,
Magisterio infalible Colegial o Papal.

12 Lumen Gentium. ’

13 Un ejemplo de exégesis de dogmas lo da Schillebeeckx E., Die eucha-
ristische Gegenwart (traduccién), Diisseldorf, 1967, a propésito del sentido.
tridentino de “transubstanciacién”.

14 Sentido del principio “extra Ecclesiam nulla salus”.
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puede tener la “situacion” de una “afirmacién significativa” (opi-
nable, probable, cierta, herética, piis auribus offensiva15, etc.). De
alli que el misterio de la historia de la Salvacién no es sélo objeto
de la teologia biblica, sino también de la teologia dogmatica; y si no
hay una integracion mutua (que no puede oponerse a especializacio-
nes de todo tipo) se caerd indefectiblemente en la aporia.

BIBLIA Y TOTALIDAD IGNACIANA

Volviendo a nuestro libro, esta perspectiva de totalidad no es
vana. Ella estd latente en Cusson, que entrecruza expresiones como
teologia biblica y teologia de la Revelacién (ésta no es idéntica en
su objeto con la primera, sino que la integra). Pero hay cierta acen-
tuacién que puede favorecer un biblicismo no bien ubicado, y des-
orientar un poquito la hermenéutica. Ejemplo de ello es la insisten-
cia en la formacién biblica de Ignacio (a través del Vita Christi),

. que lleva al autor, entre otras imperfecciones de metodologia his-
térica, a pasar por alto la influencia, quizis prioritaria, del Flos
Sanctorum 1%, En los santos (de cualquier eén) el misterio de la
Salvacion y de la Iglesia se encarnan y se expresan asi como en la
Escritura  (“Brille vuestra luz. . .”; “En esto veran...”; etc.), y asi
lo entendié Ignacio, que al introducir a los misterios de la vida de
Cristo aconseja (“mucho aprovecha”), junto a la lectura de algiln
libro espiritual o de los evangelios, la de “vidas de sanctos” (EE. 100).
Por otra parte, el Vite Christi es un entretejido de Escrituras y pa-
tristica. ‘

Iiigo llega a la iluminacién sintetizante y totalizante del Car-
doner no s6lo con datos biblicos, sino con un bagaje de tradiciones
que lo ligan concretamente a la Iglesia de su época. Lo maravilloso
es que esa situacién histérica no le haya impedido acceder, con la
gracia del Sefior, al misterio de la Salvacién y de la Iglesia que tras-
ciende los tiempos desde adentro, como lo demuestra la adaptabili-

dad y vigencia de la espiritualidad ignaciana en medio mismo de sus

-crisis 17,

15 Estuve tentado de ridiculizar esta “calificacién”, como se suele ha-
cer hoy, pero creo descubrir alli el mensaje paulino de caridad con los
débiles (Rm 14), que también deben ser tenidos en cuenta.

16 Cf. Leturia P., El gentilhombre Iiiigo Lépez de Loyola, Barcelona,
1941, c. IV. Nos extrafia que el autor no utilice este libro.

17 El pleno sentido eclesial lo adquirird en funcién de la visién de la
Storta, ligada a su relacién al Papa (pero abierto al progreso de la teologia
de la suprema potestad colegial). Pablo VI, en la audiencia general a la
FIES (26-VI-68) dice: “en la eficiencia originaria de los Ejercicios se
‘halla la respuesta a todas las necesidades modernas”. Nos acaba de llegar
B.A.C., Los Ejercicios de San Ignacio a la luz del Vaticano II, Madnd
1968. De alli (Prologo del P. Arrupe) tomamos la cita de Pablo VI; mas
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Por eso, la verdadera perspectiva de totalidad la indicaba H. Rah-
ner al presentar a Ignacio como metahistéricamente eclesial 18, y al
concluir sobre la necesidad de amalgamar uncién y -tradicién., Pero
esta perspectiva la indica ya el mismo San Ignacio, quien, en las re-
glas para el “sentido” verdadero que “en la Iglesia” militante de-
bemos tener, abriéndose al progreso de la, teologia de su época re-
comienda, junto a la doctrina positiva, “los doctores escolasticos” que
integran HEscritura, Patristica y Magisterio (EE. 363).

Por supuesto que en esta dindmica es necesario abirse hoy pro-
fundamente a la teologia biblica, estimular en todo lo posible su
progreso y asimilacién, mas de lo que se estd haciendo todavia sig?
tematicamente fuera de los circulos especializados, pero sin aislarla
de la totalidad que debe guiar su crecimiento y asimilar sus frutos,
va que Tradicién apostélica y Tradicién post-apostélica son concén-
‘tricas y deben iluminarse mutuamente Aqui reside la vigorosa va-
lidez del libro de Cusson.

‘GENESIS Y FUNDAMENTO BIBLICO

Aceptando ya en esta perspectiva la teologia biblica de los EE.,
haremos algunas observaciones.

Al afrontarse directamente las “semanas”, esperibamos una jus-
tificacion sintética de la ordenacién légica bipolar primera semana-
misterio del Reino (tres semanas restantes). Y la justificacién po-

. dria abarcar la génesis del planteo y su fundamento tltimo.

En cuanto a la génesis, Ignacio es en esto tributario de las me-
todolégias espirituales -que llegan hasta .él a través de la “devotio
‘moderna” y que estin plasmadas en el “Ejercitatorio” de Cisneros 1°.
E]l mismo autor de los EE. reconoce que éstos no son originales sino
en el enfoque (“noviti... si etiam degli essercizii spirituali, o por
meglior dirsi, della prattica e modo di quelli (che é nova non cosi
loro in se)” 20, . .

sobre la vigencia de los EE., en la Introduccién, p. XXVI. Este libro es
un arsenal de aportes especializados sobre relacién de EE. y doctrina conci-
liar, perspectiva complementaria concéntrica con la de Cusson, como lo in-
.dicames inmediatamente en nuestro articulo.

18 Saint Ignace de Loyola et la Genése des Exercices (trad.), Tou-
louse, 1948. Cf. especialmente C. III, 3. .

19 Cf. Leturia, P., Estudios Ignacianos, 11, 24: La devotio moderna en
¢l Monserrat de San Ignacio. En otro estudio posterior (Est. Ig., II, 22,
p. 10 abajo) Leturia afirma: “sabemos que Chanones introdujo a su hijo
espiritnal en los' métodos del Ejercitatorio de fray Garcia de Cisneros (esto
s cierto), iy atn que se le entregé el librito perla de la abadia (lo que es
sumamente probable)”.

2¢ Citado por Leturia (cf. segunda cita de la nota anterior). Nos pa-
rece fundado afirmar que la originalidad ignaciana est4 en el paso de una
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El esquema kerigmatico de la devotio moderna, estructurado en
las “tres vias”, y al que Ignacio alude explicitamente (EE. 10), tam-
bién debié ser objeto de la iluminacién del Cardoner. Alli estd el ori-
gen “tradicional” de la ordenacién bipolar y de la 1* semana en
cuanto tal. - :

Pero resuelto ‘de alguna manera el problema de la génesis, queda.
preguntar por su fundamento dltimo en la Revelacién que nos llega
en la Iglesia concéntricamente con la Tradicién apostolica expresada
en el N.T. (objeto de la teologia biblica). Aqui podriamos entrar
en un camino infinito (y no es la hora), pero orientindonos prin-
cipal y sintéticamente por las obras de Schnackenburg 2! podemos.
decir que la Revelacién tiene dos ‘“momentos”:

El primero es la revelacién del Amor indisoluble de Dios22 que
se manifiesta teleolégicamente en forma de “arras”-Promesa (2 Cor.
1, 22) 2. Siempre el amor de Dios (que es lo primero ¥y lo tunico en
El) ¢ se sacramentaliza en un don-Promesa apto para la estructura

mistica de la devocion a una mistica de la caridad apostélica ; la primera

busca mas al Cristo histérico y mas individualmente; la segunda descubre

mejor en Aquel al Cristo escatolégico y se abre al sentido de la historia.
Y esto gobernaria intrinsecamente el paso ignaciano de Jerusalén a Roma.

21 Die Sittliche Botschaft des N.T., (28 ed.), Miinchen, 1962. Retoma
esos mismos temas mas sintéticamente en: Christliche Existenz nach dem
N.T., Miinchen, 1967. Pero sigue siendo la perspectiva biasica para esta
vision certera del kerigma biblico: Gottes Herrschaft und Reich, Freiburg,
1959 (lleva cinco ediciones). Aconsejariamos, para una formacién biblica
seria, comenzar por este libro y seguir con los otros dos, no sélo por el
luminoso contenido sino también por la maestria metodologica. Y para una
teologia biblica de los EE. encontramos alli una gran fuente de inspiracién.

22 Cf. Schillebeeckx E., El matrimonio, realidad terrena y misterio de
salvacion, Salamanca, 1968 (trad.)

23 Cf. en la Biblia de Jerusalén, con la cadena de notas que llevan
a Rm. 5, 5. :

2¢ Dios es Amor. Entender univocamente las expresiones de “castigo
divino” fuera de la economia de los signos- del amor, es desfigurar a Dios

que perdona “siempre” (setenta veces siete). Toda apariencia de castigo -

es s6lo intento salvifico. Y ni siquiera el infierno es castigo, como un mal
exterior afiadido a la persona “situada”, sino que en el misterio de respeto
a su libre rechazo de salvacién, con la muerte, y sélo entonces, Dios la aban-
dona a si misma, dejando que se revele (y sea definitivo), lo que en la
vida existia con posibilidad de solucién. Asi como por la obediencia de la
fe la conversién nos abre a la gracia y nos “sitda” escondidamente con
Cristo en Dios (Col. 3, 2 s.), en el ésjaton (Le. 17, 21 pp.), (que se suele
expresar, sin comprender, con la palabra cielo), de la misma manera el
pecado nos sitda con Satin en la condenacién, en la iniquidad (cf. I. de la
Potterie, “Le péché, c’est Viniquité (1 John. 8, 4)”, Nouv. Revue Theol.,
78 [1956], 785-797, aludido también por Cusson) (que se suele expresar,
sin comprender, con la palabra infierno). Cf. Jn. 16, 8,11 y 8,44...: “Vues-
tro padre es el diablo... no sois de Dios” (Pérdida de la filiacién divina
es caida en la filiacién diabélica; hijos del diablo, es decir, unidos a él en
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de sigﬁos requerida pbr su didlogo con el hombre. Y el comienzo de
todo didlogo que intente descender de arriba (del Padre, de quien

toda paternidad [amor] desciende), debe ser una apta significacién

de amor: un don concreto, una sonrisa, una pregunta, una peticién,
una valoracién amorosa. El signo es algo que se da, pero que a la
vez expresa una totalidad intencional (asi se debe entender la Euca-
ristia, en que el pan y el vino, sin perder su caricter perceptible de
comida en comunidad, son asumidos por el Espiritu Creador en la
totalidad invisible de la Presencia teleolégica del Reino de Dios, en
Cristo (“Ven...!”) 25 o

Pero el amor de Dios que nos arrancé de la nada (la idea de
creacién . surge en Israel como retroproyeccién de la Alianza-Amor),
se vierte, sin detenerse, sobre el misterio de iniquidad que surge en
el hombre en su actitud histérica. Y este es el segundo momento de
la Revelacién. El amor del Padre se hace revelacién de nuestro pe-’
cado “en funcién” del ofrecimiento salvifico.

Todo esto esti condensado kerigmaticamente por la tradicién
primitiva en Mec. 1, 15, que resume el N.T.: “El tiempo se ha cum-
plido y el Reino de Dios estd cerca; convertios y creed en la Buena
Nueva” 26, Este es el fundamento tltimo de la divisién bipolar que -
da sentido a la ubicacién de la primera semana en funcién del mis-
terio del Reino. Y es lo que nos muestra la coincidencia intrinseca del .
kerigma ignaciano con el biblico-eclesial. '

KENOSIS Y ESPIRITUALIDAD IGNACIANA

Pero hay todavia més. La Revelacién del amor de Dios que se
expresa como llamado a la conversién y al seguimiento de Cristo
(convertios y creed en la Buena Nueva) (1* semana y las otras tres)
se hace lltimamente “en” el proceso de keposis en el que Cristo, desde
la encarnacién sacrificial hasta la Cruz revela, con su amor “mis
fuerte que la muerte”, la “iniquidad” que esti en el hombre, se des-
carga sobre El (sacramento de todos los “pobres”) y que El carga -
sobre Si invitindonos a seguirlo. ,

Esto también estd expresado kerigméiticamente en la tradicién
primitiva que Pablo asume en Fil. 2, 6-11 y que es el fundamento

situacién y destino, aunque, hasta la muerte, con posibilidad de conver-

- sién). Cf. Schoonenberg P., El poder del pecado, Buenos Aires, 1968 (hemos

coincidido metahistéricamente, en lo substancial, con este teélogo)‘. Esta
nociér. de castigo criticada estd muy unida, culturalmente, con la de sa-
crificio y satisfaccion (cf. nota 27). . o

25 Cf. Schillebeeckx E., Die Eucaristische Gegenwart (trad.), Diissel-
dorf, 1967. .

26 Para comprender plenamente todo lo que en Me. 1, 1§ se contiene,
cf. Schnackenburg R., Die Sittliche Botschaft, en la perspectiva de Gottes
Herrschaft und Reich.
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dltimo de la “espiritualidad kenética” ignaciana introducida formal-

mente en el primer coloquio de los EE, (EE. 53) Y que va a des-

embocar en las siplicas persistentes por el tercer grado de humil-
dad (EE. 1638).

Asi como Cusson no nos daba la fundamentacién del esquema
bipolar, tenemos la impresién que tampoco ha desarrollado suficien-
temente esta linea kenética, y eso da sensacién de flojedad a la for-
ma con que resuelve la interpretacién de esos elementos estructura-
les como son la oblacién del Reino, el triple coloquio de las bande-
ras, etc. Hasta en alguna frase los ha justificodo como “actitud as-
cética”. Pero una ascética que no eche raices en el kerigma revelado,
para recibir su justificacién Gltima y su sentido, es hojarasca de
principiante que vamos dejande poco a poco como Ignacio.

Pero la justificacién profunda de esta linea la da el autor a
través de la teologia biblica del sacrificio (c¢f c. V, 2). Ha tocado bas~
tante hondo, pero nos parece que queda por avanzar. ~

La idea de sacrificio, que estd unida a la culturalizacién del
kerigma, esta demitologizeda en Fil. 2, 6-11 por la idea de “Obedien-
cia hasta la muerte”, obediencia que es entregarse al amor salvifico
de Dios (Padre) hasta el ‘“altimo momento”  y hacerse su instru-
mento, su sacramento ?8, Esto estd asumido en el Vaticano II: “Obe-
dientia sua redemptionem effecit” (L. G. 3) y expuesto pastoralmen-
te en el Catecismo del! Episcopado -Holandés 27.

27 Cf. el luminoso estudio de Sabourin L., Redemption Sacrificielle,
Bruges, 1961. Sobre la idea de “satisfaccién”, vinculada a la de sacrificio
(culturalmente), ver Laje E., La voluntad del Padre en lo soteriologia de
Santo Tomds; Justicia, satisfaccién y misericordia; su relacién en el pensa-
miento de Santo Tomas; La redencién por la muerte de Cristo en el pen-
samiento de Santo Tomis (en Ciencia y Fe - Stromata, [1964], pp. 3-33,
85-92, 403-418). La falta de m&s profundos o amplios conocimientos bibli-
cos integrados en teologia, en algunos teélogos romanos, nos parece estar
en la base del malentendido acerca del Catecismo Holandés, uno de cuyos
puntos de escindalo, entre otros analogos, es la interpretacién que da al
problema del sacrificio y la satisfaccién. Tenemos la impresién que el
Magisterio auténtico holandés, que se ha expresado en “su” Catecismo para

adultos de “su” Holanda histérica (o, de “la Iglesia de Dios que esti en.

Holanda”), sin ser necesariamente infalible, transmite (tradit, Traditio)
el sensus fidei de la Iglesia Catélica y Apostilica en una “expresién” cultu-
ral (verbal y mental) adecuada al hombre al que se dirige. El unico punto

que he encontrado insatisfactorio, a través del “dossier” de la edicién fran--

cesa, es la vacilacién sobre la existencia de los angeles, y quizd algin

detalle sobre la Eucaristia (pero atin no he hecho la lectura critica del

texto, que tiene un enfoque sumamente atrayente). Por supuesto que el
Juicio depende del Magisterio de la Iglesia —Colegial-Papal—, pero uno
puede contribuir subordinadamente al didlogo de la fe. Ademas que las
ediciones independientes han hecho que esto sea un problema pastoral que
todo pastor de almas debe tener en cuenta.
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CONCLUSION

El libro de Cusson nos ha enriquecido en muchos aspectos alu-
didos o no aludidos en esta reflexion que tiene necesariamente sus
limites. El autor nos da un ejemplo de creacién que implica todo el

. trabajo y estudio necesarios para hacer expresiva una intuicién. Tam-

bién significa estudio y trabajo entrar em comunién con esa intui-
cién e integrarse con ella en la totalidad, en la medida que uno al-

canza.



