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+ como reemplazantes —y parcialmente herederos— de los profetas e inte-

-gljadores de la teologia de la Tora, preparando una ruta tnica que enca-
mma. al Nuevo Testamento, Mas atn descuella el sentido pro-profétiéo de
los l.1bros sapienciales cuando los més recientes de entre ellos (v.gr Sirac
Danie], Sabiduria) son entendidos como mensajes a una gen acis .
vive una situacién: dificil. ¥ erac'mn e

HISTORIA DE LA SALVACION
A. J. Levoratti vy J. I. Vicentini

H’istoria de la salvacién es, sin duda, una expresién vedette tanto ‘en
te:o]ogla como en Sagrada Escritura. El proyecto de estructurar‘ la teolo-
gla en torno de la Historia de la salvacién, como medio de renovar los
estudios teolégicos, ha sido insinuado por Pablo VI, y llevado a cabo por
u_n. grupo de tedlogos alemanes en la obra Mysterium Salutis Grund;;ss
kezlsge.s’chichtlicher Dogmatik. En la Biblia, el tema de 1a His’toria de la
S?lv.acwn s objeto de libros y articulos tan repetidos que en el Elenchys
B.lbhog_raphicus de Biblica figura como titulo aparte. Este concepto histo-
7 de la selvacién se funda en la persuasiéh de que existe una sucesién

continuada, progresiva e irréversible de acontecimientos histéricos, inter-
, -

pretados, por la Palahra,‘ como intervenciones de Dios que se orientan a
't]a} 'oonsumacién de un designio salvifico. Esia pérsuasién encuentra un
s6lido apoyo en el hecho de gue los autores del NT. presentan a Cristo
como “el cumplimiento”, “la realizacign” de las promesas contenidés en el
AT’. Tal correspondencia entre amhos testamentos introduce un antes-des-
~pues, un pasado-presente-futuro que constituye el ambito donde Diss lleva
a cabo su plan. de salvacién. De este modo encontramos planteado un pro
blema ’bifacético que enunciamos asi: 1) jes posible descubrir en los alp;‘to:
rfes del NT., una concepcién global de la historia, dividida en’ etapas suce-
sivas, .cz(ue encuentre su expresién adecuada en los términos historia de la
salva.clon? 2) ¢la manera como los autores del NT interpretan el anticuo,
contrlbu.ye a dar una respuesta a la bregunta anterior? Tenemos entre magnosr
una .serle de libros, que proporcionan nuevos ¥ valiosos elementos de juicio
que~1rrefnos manejando, después de una breve presentacién de cada obra,
G. kleln, Reconstruccion o interpretacion !, coleccién de articulos '.sobré
NT. con predominio de estudios sobre S. Pablo. Sélo un trabajo es inédito;
los otros han sido publicados en distintas revistas entre los vaﬁos 1960-1967’
¥y actualizados, mediante suplementos, y retoques ocasionalés. U. Lugz, La,"

1 G. Klein, Rekons : " P P
319 page. ) onstruktion und Inte?'pretatwn, Kaiser, ‘M'mehefl, 1969,
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nocién paulina de historia 2, trabajo" de licencia y luego tesis doctoral sobre:
el tema, articulado en dos partes: pasado y presente; futuro y presente.
Casi todos los nueve capitulos de la obra estdn encuadrados por una intro-
duccién y sintetizados en un resumen, lo que facilita considerablemente la
lectura. Un amplio indice de autfores equivale a una bibliografia: los. de
citas, términos griegos y materia ayudan a la consulta. R. Bultman, Estu-
dios exegéticos 3, coleccién de estudios publicados por el autor'a 'partir de
1919. La oportunidad de esta publicacién aparece de inmediato, al consi-
derar que, mientras sus estudios teolégicos se encontraban reunidos en obras

_ de facil acceso, sus investigaciones exegéticas y filolégicas estaban disper-

sas en revistas o colecciones poco accesibles. La seleccién, introduccién y

~ publicacién corren a cargo de E. Dinkler. La obra refleja toda una época

de la exégesis del NT. A modo de apéndice se incorpora .una bibliografia

" completa de . Bultman. Un minucioso indice de citas, otro de términos

griegos, mas uno de autores y materia, ayudan al manejo de la obra. B.
Klapber, Lo escatologia de la certa a los Hebreost, desarrolla la tesis de
que la escatologia de esta carta debe ser considerada en sus tres aspectos:
como presente, como pasado y como futuro escatolégicos. Expone primero
las distintas interpretaciones, dadas hasta el presente, sobre el trasfondo
ideolégico del autor de la carta, con una .toma de posiciones personales.
La segunda contiene la tesis de KL que es rica, pero estid expresada en
términos rigidos, muchas veces repetidos y cuya significaciéon no siempre
se percibe con claridad. En la misma linea de clarificacién del medio cul-
tural, ofrece M. Miiller, en su libro, - Escdndalo y Juicio 3, un estudio sobre
el trasfondo judio del concepto paulino escdndalo. En seis capitulos estudia
los textos de Rom, 11, 9; 14, 13;-16, 17; 9, 33; 1 Cor. 1, 23; Gal. 5, 11.
Pertenece a la coleccién Estudios sobre A. y NT (CyF., 17 (1961) p. 392 -
n. 3) y refleja un serio conocimento de’la literatura rabinica. Otro-estudio
que muestra el fondo hermenéutico del NT., al menos en lo que respecta
-al autor es el de Fr. Schroger, El autor de la carta a los Hebreos como
intérprete del AT.S. Trabajo profundo, incorporado a la mueva coleccién
Investigaciones biblicas (Str. 24 (1968) p. 137 s. y 151). Rica visién histo-
rica del problema, frecuentes y minuciosos estudios comparativos de textos
(TM., LXX, y de la carta); andlisis del procedimiento empleado en cada
cita del AT.; exposiciéon de los métodos rabinicos. Buen resumen final.
Amplia y sélida bibliografia. Trabajo muy interesante para el tema que

2 U. Luz, Das Geschichtsverstindnis des Paulus, Kaiser, Miinchen,
1968, 426 pags. :

3 R. Bultmann, Exegetica, Mohr, Tiibingen, 1967, 554 pags.

4 B, Klappert, Die Eschatologie des Hebrderbriefs, Kaiser, Miinchen,
1969, 61 pags. v

5 K. Miiller, Anstoss und Gericht, Xosel, Miinchen, 1969, 143 pégs.

8 Fr. Schroger, Der Verfasser des Hebrierbriefes als Schriftausleger,.
Pustet, Regensburg, 1968, 307 pags. . . .
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tratamos. H. Fiender, Salvacién e historia en la teologia de Lucas?, es un
excelente opusculo que interpreta la visién lucana de la historia y de la
salvacién. Es un libro que aporta mucho y debe ser consultado con asidui-
dad. Ch. H. Dodd, Segun las Escrituras, la infraestructura de la teologic
del NT.8, sistematiza y ubica los testimonios proféticos utilizados por la
Iglesia primitiva, como claves para entender el misterio de Jests y de la
Iglesia, comunidad mesidnica, pueblo de Dios. Se ha insistido, con justicia,
sobre la originalidad del concepto biblico de historia, Esto se ha logrado
a través de muchos esfuerzos por liberar la auténtica nocién biblica, de
otras concepciones propias de cada época. Como punto de partida, juzgamos
oportuno trascribir algunas expresiones de Luz (o. ¢. pp. 11-18), que resu-
men con claridad ciertos rasgos especificos de la concepcién biblica. La
palabra historia, que no tiene un correspondiente en la Biblia, designa un
fenémeno complejo, que se especifica, no por la simple enumeracién de
hechos pasados, sino por la narracién “interpretante” de un cimulo de
hechos significativos. Lo tipico de la interpretacién biblica es el concebir
la historia como el “acontecer” de las acciones de Dios en favor de su pueblo,
De aqui derivan cuatro consecuencias. Primera: la marracién se circuns-
cribe al espacio donde Dios actia y por eso es, ante todo, historia del pueblo
de Israel. Soélo mas tarde, el mundo llega a ser el escenario de la accién
‘de Dios. Segunda: el futuro cobra una fisonomia especial: no es una réplica
del pasado, sino algo nuevo que se funda en la promesa de Dios y depende
de su libertad; por eso mismo es el ambito de la esperanza. Tercera: en
relacidn con lo recién dicho, el hombre biblico se pregunta por el sentido
~del acontecer. Los hechos histéricos son parte de un plan de Dios, respuesta
al pecado del hombre. Cuarta: las acciones de Dios en la historia son, para
el hombre, fundamento de su vida, de su fe y de su esperanza. Por eso la

historia, mads que tema de ensefianza, se convierte en anuncio de salvacién. .

Los contactos doctrinales entre los autores del NT. (Pablo, Juan, Lucas)
no eliminan da perspectiva propia de cada uno. La interpretacién lucana
de la historia, tal como la estudia H. Flender, en el libro antes citado; se
-concreta en el problema de la relacién entre historia y escatologia. Pablo
destaca una escatologia césmica, Juan una escatologia personal; ambos, en
consecuencia se preocupan menos por la historia del mundo presente. Lucas,
en cambio, sigue un camino intermedio: quiere relacionar la historia del
mundo (que no ha terminado), donde se ha insertado el suceso cristico, con
el nuevo mundo de Dios inaugurado por Cristo. El mundo no es negado,
pero es superado constantemente. La acciém de Dios en el mundo se des-
pliega por medio del Sefior exaltado, y del Espiritu Santo, en la Iglesia,
radicada en el mundo. Hay, por tanto, una continuidad en la historia,' pero

7 H. Flender, Heil und Geschichte in der Theologic des Lukas Kaiser,
Miinchen, 1968, 152 péags.

8 Ch. H. Dodd Conformement aux E'cfmtures du Seuxl Paris, 1968,
144 pégs.
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" ésta es modificada por realidades nuevas. ;Y qué decir de la historia salvi-

fica de Israel? Que ha llegado a su término en Cristo, en cuanto ha recibido
su cumplimiento. Pero como la historia continda y, por otra parte, la Iglesia
se entronca en Israel y lo realiza, también se prolonga la historie salvifica,
no la de Israel; ni la de Israel, es cierto, sino la del mundo. Pero el hecho
decisivo, que trascendentaliza la historia y al propio tiempo impide su sacra-

lizacién, es el de la exaltacién de Jesis como Mestas (Cristo) en un sentido.

totalmente nuevo, y como Kyrios celestial, supraterrestre.. De aqui que Flen-
der destaque el sentido, fundamental en la teologia lucana, de la glorifi-
cacién celestial de Cristo, (ver las sugestivas reflexiones-de las pp. 91 ss.).

Menos claro que Lucas también Pablo ofrece una serie de elementos

que podrian servir de base para una investigacién sobre la concepcién pau-

lina de la historia. Entramos a examinar cada uno de estos elementos, utili-
zando los aportes de los libros ya mencionados.

1) Romanos cc. 9-11. Muchos autores han visto, en la pregunta acerca
de la Heilsgeschichte, el problema central de Romanos cc. 9-11. Asi, p. e

Lietzmann piensa que en dichos capitulos Pablo expone la ubicacién_deL
‘pueble de Israel en la historia de la salvacién. Este problema vuelve a

ser tratado por U. Luz (o. c. ver el indice). Conviene sefialar, de entrada,
que L. evita, en lo posible, el uso del término Heilsgeschichte, porque lo
considera ambiguo. Después de un minucioso estudio el A. llega a las con-
clusiones siguientes: Pablo no piensa a partir de una imagen global de la.

* ‘historia que’le sirva de horizonte.-Si habla del pasado y del futuro, lo hace

‘

para esclarecer el hecho de la salvacién. La historia pasada muestra la
soberania y la fidelidad de Dios. El pasado, abolido, ensefia a medir la di-
mensién de la salvacién escatolégica. El méas bello ejemplo para -ilustrar
lag reflexiones de Pablo sobre el pasado y el futuro; se encuentra en Rom.

9.11. Alli se establece la distincién entre el esfuerzo por alcanzar la justicia

de la ley y la obediencia a la justicia de la fe. La ley queda abolida como
‘medio para alcanzar la salvacién. Pero detras del juicio ‘de Dios actia la

frracia como un don de la fidelidad divina. Asi se resume toda la ensefianza.

paulina acerca de la ley. . _
2) La ley. Uno de los elementos mas' dificiles de explicar en la con-
cepcién paulina, y méas adversos a la admision de una concepcién paulina

heilsgechichtlich del AT. es, el papel de la ley (ver Str. {1968], p. 314). El -

tema es retomado por Luz (o. c. pp. 136-190). Segiin él, Pablo no considera
la ley “como un principio hWostil 2 Dios o una etapa transitoria de la reve-
lacién, sino que la interpreta como ley de Dios, que, en su oposicién al
evangelio, en su funcién de hacer sobreabundar el pecado, se hace condicién
indispensable para experimentar el evangelio como un acto de la gracia
de Dios. De esta manera paradojal, lo negative de la ley —su complicidad
con e} pecado— adquiere un' valor positivo respecto del evangelio, fuerza
de Dios que aplasta al pecado. Este resultado, sin paralelo en la literatura
rabfnica, constituye el logro teoldgico mas decisivo de Pablo. Las dos refle-
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xiones que acabamos de exponer brevemente indican que Luz se resiste a
considerar la economia del AT. como Heilsgeschichte, al menos cuando inter-
preta el pensamiento de  Pablo.

] 3) El caso de Abroham. Pareceria que en Pablo 51gn1f1ca la enecar-
. nacién de una economia, la de la fe (promesa) que se opone a la de la
ley. Sin embargo algunos autores se niegan a considerar la figura de
Abraham como comienzo de una Heilsgeschichte y la reducen a un modelo
arquetipico del creyente cristiano. Luz (o. c., ver indice de materia) opina
que Abraham es ejemplo de justicia obtenida por.la fe. Pablo presenta a
,Abraham totalmente aislado de la historia que lo precede y que 1o sigue.
No mira directamente a Abraham sino que, con la ayuda de Abraham,
apunta a ‘“nosotros”, los que renunciamos a la justicia de las obras, ‘para
alecanzar la de Dios, por medio de la fe. El tema de Rom. 4, es la fe, como
tnico camino de salvacién; con Ia cual no se tiene en cuenta el pasado

sino el presente. La “ejemplaridad” de Abraham -se muestra en su absoluto -

aislamiento histérico. En la misma linea se sittia Klein (o. ¢. pp. 145-169)
al afirmar, como conclusién, que una exposicién comprehensiva de la imagen
de Abraham, en el contexto de una concepecién paulina de la historia, es
una tarea todavia inconclusa y urgente (el A. escribe antes de Ia publi-

- cacién del libro de Luz). Esta investigacién resolveria las aparentes contra-
dicciones de la imagen de Abraham (en Pablo) y deberia tener en cuenta
al mismo tiempo que, junto a la velacién Abraham-Cristo, Pablo introduce
la relacién Addn-Cristo, tema que trataremos de inmediato. En el trabajo
siguiente (pp. 170-179) polemiza Klein con U. Wilckens .y reitera funda-
mentalmente su posicién.’ )

4) Addn-Cristo. El aporte de la oposicién Adéan-Cristo al problema
que nos ocupa, ha sido claramente significado en las dltimas frases de
Klein, recién citadas, y ha sido retomado por Luz (pp. 193-211), en estos
términos: esta antitesis (Ad4n-Cristo) mo constituye el nervio central de

todo el pensamiento paulino; mis bien debe ser considerada como una ela-

boracién realizada por Pablo, en el decurso de su evolucién teolégica. Como
tal, es caracteristica de su pensamiento peroc no es algo que se encuentra
siempre detrds de él, como el centro de su teologia. La figura de Adin
—que Pablo no considera simplemente como una personificacién mitolégica
de todo hombre sino como una figura histérica al comienzo de la historia
(méas adelante veremos que Bultmann repite lo mismo en reproche a K.
Barth)-— es una de las tantas representaciones que el apéstol emplea para
referirse al pasado -abolido por Cristo. La contraposicién tipolégica, en este
caso, sirve para destacar el caricter escatolégico de la salvacién. Pero la
més importante y la que lleva a una mayor profundidad teolégica es la
reflexién sobre la ley, cuyo fin es Cristo. Luz parece seguir las sendas tra-
zadas por R. Bultmann, quien, en una discusién con K. Barth, y partiendo
de una brillante exégesis de Rom. 5 (o. c. pp. 424-444), concluye que Pablo
contrapone los periodos anterior y posterior a Cristo, como etapas del
pecado, de la ley y de la muerte, por un lado, y de la justicia y de la gracia,
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por el otro. No podriamos gloriarnos de la etépa anterior a Cristo, como
si E] ya hubiera estado presente; tampoco podemos afirmar que sea posible
reconocer, en el mundo de Adén, la economia del Reino de Cristo. Barth

puede llegar a estas afirmaciones porque no parte del hombre histérico

concreto sino de la idea del “verdadero” hombre. Como segin X. B. la
unidad del hombre y de la humanidad pertenece a la verdadera naturaleza
humana, puede concluir que también el hombre pecador refleja la natu-
raleza humana de Cristo ¥y por lo tanto no ha cesado de ser verdadero hom-
bre, ni de mostrar la imagen del verdadero hombre. Es dificil comprender
cémo puede K. B. interpretar de esta manera Rom. 5. La clave de tal inter-
pretacion son las dos afirmaciones siguientes:' la esencia originaria del
hombre no hay que deducirla de la imagen de Adén, sino de la imagen de
Cristo; Adan debe ser interpretade a partir de Cristo y no viceversa. En
otras palabras, la humanidad de Cristo es la clave que mos descubre el
misterio del hombre como tal. Lo cuestionable, segin Bultmann, es la
pregunta que K. B. dirige al texto de Rom. 5, sobre la esencia originaria
del hombre. Dé hecho, Pablo no se ha planteado esta pregunta; ni es posible
encontrar en el texto una respuesta implicita a la misma. Barth lo consigue
invirtiendo los términos de la oposicién Adan-Cristo, de tal manera que
Cristo es el primero y Adén, el segundo (lo cual segGn Bultmann contra-
dice las afirmaciones explicitas del v. 12 y de 1 Cor. 15, 45-47E). Mas
ajustado al sentido del texto seria afirmar que €l ser-hombre alcanza su
autenticidad dnicamente como ser-cristico, es decir, por la fe en la gracia
de Dios, que se ha revelado en Cristo. Esta gracia tiene su caricter propio
porque se hace acontecimiento en la plenitud de los tiempos (G4l 4, 4),
cuando lo antiguo queda abolido, y surge lo nuevo (2 Cor. 5, 17). Asi queda
establecida la soberania de Cristo bajo la cual la humamdad adamitica atn
no se encontraba. El defecto de la exégesis de K. B., consistiria en hacer
de Adan el representante de la humanidad, o sea, en convertirlo simple-

mente en la idea del hombre. En el fondo, K. B. no habla de una oposicién -

Adan-Cristo, sino de un paralelo.

b) La promesd. La dialéctica promesa-cumplimiento ha sido con fre-
cuencia explotada en el debate sobre la historia de la salvacién. Luz dedica
a este tema un importante excursus (pp. 66-72). Segtn él, Pablo no muestra
interés por el cumplimiento de la promesa en el interior de la historia del
antiguo pueblo de Dios. En este punto coincide con los escritos apocalipticos.
El apéstol se refiere, mas bien, a la verdad de la promesa en Cristo. En
otras palabras, Cristo es el si-de Dios a todas sus promesas. Pero en esta
reflexién paulina encontramos una referencia no al pasade como totalidad,
sino a un episodio concreto, singular, basado en la fidelidad de Dios. Aqui
volvemos a enfrentarnos con la funecién negativa de la ley. El sentido de
la ley consiste en ayudar a la realizacién de la promesa; porque si la ley
fuera capaz de dar la vida, la promesa de la justicia por la fe seria falsa
e irrealizable. A causa de la promesa, la Escritura ha incluido a todos en
€l pecado. Sin la ley como presupuesto de las transgresiones, y sin la Escri-
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tura como acusadora de} pecado, no seria posible experimentar la gracia’

como gracia, e. d. como inico camino de salvacion ofrecido al creyente.
6) Elementos hermenduticos. Si la historia de la salvacién debe ser
qoncebida como la sucesién de los acontecimientos divines que realizan el
designio salvifico de Dios, la interpretacién que los autores del NT. ha‘.cen
d.el antiguo constituye uno de los jalones fundamentales para el esclare-
cimiento de este concepto. Todo el NT. ensefia que la Palabra de Dios se
cumple en Cristo; el AT. se ilumina en El, y viceversa, Cristo es enten-
'dido a la luz de la profecia, Explicar este fenémeno hermenéutico y sefialar
los “lugares” biblicos méas explotados por la cristologia mneotestamentaria,

es la finalidad de la obra de Dodd (o. c.). El A. analiza los pasajes que.

‘anuncian la salvacién definitiva (Joel 2-4, Deut., Saca. etc.) o el nuevo
. pueblo de Dios (Oseas 1-2, Isaias 7-11; 40, etc.) o que se {efieren al Ser-

vidor sufriente (Isaias y los salmos 22, 31, 34, 69, ete.). La Iglesia primi-

tiva’ habia constituido una especie de antologia de testimonios proféticos.
El mérito de Dodd consiste en sistematizay y ubicar estos textos, en mos-
trarnos que el querigma neotestamentario subraya, a través de estos testi-
monia, la unidad del designio salvifico de Dios. Por eso destaca que la he-
.-rencia de la teologia del NT. no es helenistica sino biblica. Esta relacién
entre ambos testamentos es muy llamativa en 1a carta a los Hebreos; pero
si uno quiere descubrir toda la riqueza de esta relacién, debe tener en
cuenta la variedad de los recursos hermenéuticos empleados por el autor
de la carta, para interpretar el AT. Tal es el objeto del excelente estu&i;
de Fr Schréger (o. ¢.). Las. conclusiones resumen muy bien el logro de su
paciente trabajo. La carta a los Hebreos deja entrever graves defecciones
en la comunidad cuya fe pretende el autor sostener comunicindole una ense-
fianza teolégica que haga progresar: la ensefianza acerca deACristc‘), Sumo
Sacerdote, con sus presupuestos y consecuencias. El fin de 'esta doctiina
es no sblo alimentar la fe, sino también alentar a una comunidad amenazada
por los sufrimientos y persecuciones, con el ejemplo de los dolores y muerte
del Sumo Sacerdote, Cristo, haciéndole comprender que tal es el camino
.inevitable para acceder a la gloria. Ahora 'bie';x,_es_ natural que el Iautor,
respondiendo a la confianza que la comunidad tiene en,la Biblia, funda-
mente en ella‘ su ensefianza y emprenda la tarea de hacer la trasposicién
de las exp{esiones de la antigua Escritura recibida, a lo nuevo, ya aceptado
fundamentalmente-por la fe. Solo asi se podia comunicar esperanza y segu-
. ridad en la fe a aquellos que estaban totalmente orientados a. la antigua
Escritura. El autor de la carta, pastor y escrutador de las Escrituras, sélo
podia lograr.este objetivo valiéndose de, los procedimientos 'exegético’s de
su época. En la carta encontramos: interpretaciones del AT. s'eg’l’m los
procedimientos rabinicos: el midris peser de los monjes de Qumran, el
. esquema promesa-cumplimiento (en el supuesto de que lo antiguo encierra
una referencia, plgna de anhelo y esperanza, al ahora del sucesp Cristo),
la interpretacién tipolégica que visualiza un cimulo de relaciones entre
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antes-ahora, tipo-realizacién perfecta; hay también, en menor escala, uso
de 1a alegoria y del sentido literal puro. Desde el punto de vista teolégico

. hay que dejar asentada la conviccién fundamental (que sélo la fe y no la

ciencia histérica puede dar) de que existe una historia de la salvacién, e. d,,
*de que Dios, que hablé entonces, antiguamente, en la Escritura, y ahora,
en su Hijo, es el mismo Dios. De esto se -deducen un sinnimero de relacio-
nes —antes enunciadas— entre ambos momentos; més atn, el hecho Jesu-
cristo, es el unico aludido siempre en la Escritura. Termina Schr. diciendo
qué una exégesis teolégica, que comparta la de la carta a Ios hebreos deberia
intentar, hoy, el mismo resultado por un camino. que mo descuide las con-
clusiones de una exégesis.histérica, pero que haga justicia a la revelacién
neotestamentaria en su decisiva postura heilsgeschichtlich. Los autores del
NT no pueden proporcionarnos ninguna medida infalible.
~ Por la misma 'razén hermenéutica ——darnos a conocer la cultura am-.
biental de la que se muestran tributarios los autores del NT. en su inter-
pretacién del AT.— incluimos aqui los resultados de 1a obra de K. Miiller
(0. ¢.). De los seis textos estudiados,.el A. considera que los tres primeros
(Rom. 11, 9; 14, 13; 16,"17) sefialan mejor el influjo del judaismo;. mien-
tras que los tres tdltimos (Rom. 9, 83; 1 Cor. 1, 23; G4l. 5, 11.)'expresa\n
mas la novedad del concepto paulino del “skandalon”. El punto de tran-
'siciQh en la elaboracién del comcepto paulino estaria representado -por el
texto de Gal. 5, 11, donde el término “skandalon” testimonia la libertad
con que "Pablo ‘pone al servicio del anuncio publico de la cruz todo el legado .
semantico del término judio equivalente al escidndalo: la cruz es un tropiezo
(escandalo) que lleva 4 la pérdida de la salvacién, y 2 los males fisicos. El
:apéstol trabaja, al mismo tiempo, por llevar el sentido hésico negativo
del término judio a un 4rea de significacién positiva. En los textos pauli-
nos mas antiguos donde aparece el término “skandalon’’, presenta Pablo la
cruz como un “escéndalo” (tropiezo) cuyo poder puede ocasionar la perdi-
cién y el mal fisico, perg, discernido por la fe, lleva, de acuerdo a la in-
tenciéon de Diocs, a una salvacién definitiva. Por tltimo,” vamos a resumir
las principales afirmaciones de B. Klappert en su estudio de la escatologia
de 1a carta a los Hebreos (o. c.). Su insercién en este boletin queda justi-
ficada por el hecho de que la escatologia representa la culminacién del
designio de Dios. Las frases de KI. se asemejan a ecuaciones en las que
las ‘incégnitas superan z los términos comocidos; por ese es dificil seguir-
Jo. El acontecimiento de la esfera prototipica, dice Kl, no es un aconteci-
miento “igualmente valedero” para todos los tiempos; la. concepcién hele-
nistica-alejandrina se reinterpreta, no como una realidad metafisica esta-
tica, sino como un hecho irreversible que apunta hacia el future, de manera
que la realizacién definitiva de la soberania de Cristo y su llegada a la
parusia se debe describir, eclesiolégicamente, como la consumacién de la co-
munidad, por la participacién en la soteria escatolégica. La finalidad. de
la carta a los hebreos no es, por consiguiente, exponer el tema del pueblo
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de Dios peregrinante, ni presentar la salvacién cristiana como un misterio

cultual que comprende el cielo y la tierra, sino la nueva fundamentacién
de la esperanza, en una comunidad fatigada fremte a la angustia esca-

tolégica.

Un folleto publiéado por Ch. Dietzfelbinger con el titulo ;Historia de.

lo salvacion en Pablo?, llega a conclusiones negativas semejantes a las de
-los autores resefiados en este boletin. Dicho folleto nos brindé la ocasién
de hacer algunas reflexiones al cabo de las cuales concluiamos que en los
escritos de Pablo no encontramos ninguna afirmacién explicita sobre el
AT. como Unheilsgeschichte. M4s bien encontramos algunos indicios que
insintian lo contrario o sea el AT. como historia de la salvacién (Str. 24

[1968]1, p. 813-322). Una mirada retrospectiva a las obras resefiadas ante-

riormente nos muestra que estamos frente a un tema ampliamente debatido.
El esclarecimiento definitivo del problema —de ser posible— estid. todavia
muy lejano. De lo expuesto surge la alternativa en la que se encuentra
-actualmente el te6logo. Una posicién estaria representada por O. Cullman.
Segtin él, todo el NT. presupone una concepcién uniforme de la historia
de la salvacién. Las consecuencias teolégicas y existenciales de esta inter-
pretacién estén brillantemente expuestas en su tGltima obra importante, La
salvacién como historia. La posicién contraria esti ligada directa o indi-
rectamente a la obra exegética y teolégica de R. Bultmann. Segin él (o. c.,
pp. 356-368), la falla fundamental de la interpretacién propuesta 'por Cull-

mann consiste en “situar sobre un mismo plano las afirmaciones de los -

diversos escritos neotestamentarios y realizar, de esa manera, una armoni-
zacién ilegitima”, Habria que preguntarse en qué autores del NT. desem-
pefia un papel importante la concepcién Heilsgeschichtlich. Es sabido que Bult-
mann piensa que por lo menos en el Evangelio y en las cartas de Juan tal
concepcién mo aparece en absoluto; en los otros autores esti presente de
_distintas maneras. De admitir estas afirmaciones de B., las consecuen-

cias para la teologia y para la existencia cristiana tendrian que seguir,

evidentemente, un camino diverso.

HISTORIA DE LA ESPIRITUALIDAD
J. M. Bergoglio

La obra de H. Fischer, El nacimiento de la civilizacion occidental, del
espiritu del monacato romanol es un estudio de peso, un estudio sistematico
que se mueve no en el campo de la historia de la cultura, sino més bien
en el de la ciencia de los fenémenos culturales. El autor busca determi-
nar la importancia del monaquismo respecto de la cultura, sus-Asintesis,
interacciones, impulsos, intercomunicacién, que llevé a resultados no sblo
religiosos sino también artisticos y politicos, como expresién de esa viven-
cia conjunta. A lo largo de la obra se tocan temas de capital importancia,

1 H. Fischer, Die Geburt der Westlichen Zivilisation, Kosel, Miinchen,
278 pags. . _
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cormo la relacién entre Iglesia y Estado, las expresiones medievales de ar-
quitectnra y pintura, la concepcién de la unitas ordinis en sus mismas
rafces, ete. Y a la luz de este acercamiento cultural se comprende mas
hondamente la visién de monjes y ermitafios, los motivos épicos de la mis-
tica de los peregrinos, el mismo alcance de la regla monéstica. El autor
trata de determinar los modelos que fueronm desarrollandose hasta llegar
a lo que é llama uyna civilizacién monastica. Sin ser una obra de espiri-
tualidad monastica, este libro de Fischer es un aporte imponderable patra
el estudio y comprensién del monaquismo, especialmente por la hondura y
seriedad cientifica con que es tratado. Afioramos un indice de materias
analitico, que hubiera dado a la obra una facilidad més amplia para la
consulta.

Grandes figuras de la espirituclidad’ cristiana2 "es una publicacién
conjunta bajo Ia direccién de J. Walsh y J. Sudbrack (sobre este tltimo,
cfr. Boletin de Espiritualidad, comentario a su libro Aspecte, Prognosen).
Fl enfoque de la obra es similar al de H. Graef, que comentamos a con-
tinuacién, y pedriamos resumirlo asi: La pregunta por el sentido de una
espiritualidad actual nos lleva a buscar en las grandes figuras de alianza
los modelos operativos y las estructuras metahistéricas. Esto tltimo es
importante en cuando incide en la manera de entender el concepto de ire-
dicién espiritual. No la concebimos como ecumulative, ie. como una colee-
cién de cosmovisiones espirituales siempre creciente; sino mas bien como
metahistérica, i.e. cada espiritualidad, la doctrina de cada maestro de espiritu
es el fruto. de wn llamads, de una eleccién, que se elaboré en el discer-
nimiento personal y eclesial de los signos de los tiempos, y se concreté en
una alianza de vida. Esta alianza tiene valor permanente en la Iglesia
para toda otra situacién que ‘le sea metahistérica: p. ej., que tenga mpro-
blematizacién parecida, o que sea el estilo de vida (regla religiosa) de umna
persona o comunidad, ete. Y tal valor permanente del itinerario espiritual -
de un maestro tiene fuerza de fecundacién, inspiracién, y también es cri-
terio de ‘discernimiento para gquienes lo siguen (en su espiritualidad per-
sonal o de instituto religioso) y para las situaciones histéricas que sean

-parecidas a las del autor espiritual. En esta perspectiva, la obra que co-

mentamos nos resulta ampliamente valiosa. Algunos de los estudios ya han
sido publicados en inglés, otros son originales. La lista de-maestros espi-
rituales. comienza con Origenes (en un estudio de H. ‘Crouzel_), y concluye
con Ch. de Foucauld y Edith Stein, pasando por las figuras méis represen-
tativas de la espiritualidad cristiana, 27 en total. )
Varias veces nos hemos referido em nuestros boletines a trabajos de
H. Graef (Stromata-Ciencia y Fe, 11 [1959], p. 116; 17 [1961], p. 189;
24 [1968], p. 158). Acabamos de recibir dos obras nuevas de esta autora,

" una de las cuales ya habiamos comentado eh su versién alemana: se trata

2 Grosse Gestalten christlicher Spiritualitit, Echter, Wirzburg, 1969, .
411 pags.



