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sobre todo tardio, ponga el acento sobre la accién del hombre co-
mo causa de justificacién, obscureciendo la fuente de donde brota,
la justicia-accién salvifica de Dios, en cuyo ambito el hombre
es asumido por la fe. De donde la polémica de Pablo con judios
y judaizantes.

Al creyente justificado gratuitamente por su recepciéon en
la fe de la justicia de Dios realizada en la muerte y resurreccién
de Cristo, (Rom 3,21 ss; 4,25) le es dado un nuevo principio de
vida y actuacién (Gal 5,25), que le moverd y exigird que obre
en continuidad y consonancia con el amor de Dios y de Cristo
" que ha sido derramado en su corazén por el Espiritu Santo (Rom

5,5) v que lo apremia y urge (2 Cor 5,14). Caminando en el Es-

piritu (Rom 8,3; Gal 5,16) debera ponerse al servicio de sus
hermanos (Gal 5,13), realizando la fe en la caridad (5,6). Aqui
también tal actitud y accién desborda lo que hoy llamamos e€s-
trictamente justicia, pero la incluye ineludiblemente, con todas
sus implicaciones sociales. Las consecuencias que tiene para los
cristianos —y las inconsecuencias que histéricamente han teni-
do— salen de los limites de este articulo, y merecen otros estu-
dios: Pero en ella se realiza la exigencia plenificada y transfor-
mada por Cristo de toda la riqueza gestante en la sedaqd de la
Antigua Alianza,

ESPIRITUALIDAD DE LA PREDICACION

Por M. A. MORENQ, S.J. (San Miguel)

La denuncia de una crists de la Predicacién se ha convertido
en los tltimos afios en un lugar comdn. Algunos de sus principa-
les sintomas son la falta de verdad humana que acusan muchas
predicacionés, su falta de fuerza evangélica y su falta de realismo.
Aunque seria injusto negar la notoria mejoria experimentada
tultimamente por la predicacién, tanto tedrica como practicamente,
tales sintomas aiin perduran mas de lo que fuera de desear *.

Existe en muchas predicaciones una carencia de los soportes
humanos o virtudes que hacen que un hombre sea hombre y sin
los cuales resulta imposible que una comunicacién de cualquier
tipo resulte verdaderamente expresiva. Toda expresividad hun-
de sus rajces en la persona y en su potencia personal. Potencia
personal es un interés innato por lo que se tiene entre manos,
una cierta capacidad de gratificacién a partir de lo que se hace,
una cierta energia o agresividad que impele verdaderamente a
querer lograr lo que se pretende, en fin, una béasica y minima
originalidad. Cuando la persona posee tal potencia personal, su
comunicacién —que es la prolongacién lingiifstica de su personali-
dad— adquiere expresividad y finalmente verdad humana. Tales
ingredientes suelen brillar por su ausencia en muchas predica-
ciones. Muchos predicadores no parecen gozar ni sentir la alegria
de predicar, repiten casi incansablemente lo que ya saben, difi-
cilmente se distinguen sus consideraciones de las de cualquier
otro predicador. Constituyen, en suma, un espécimen de hombres
cuya funcién consiste en repetir cansinamente algo sumamente
conocido, pero que es necesario volver a repetir por la presién
de un imperativo categérico mas sociolégico y rutinario que
religioso. : '

1 Estos tres sintomas pueden rastrearse bajo diversas expresiones a
través de la abundante bibliografia de los 1ltimos afios sobre el problema de
la predicacién. La reciente obra de D. Grasso, Teologia de la Predicacion,
Ediciones Sigueme, Salamanca, 1966, 371 pigs. resefiada en este mismo

-ntmero resulta un instrumento adecuado para el ingreso a dicha bibliografia.
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Es obvio, entonces, que una predicacién con tal carencia de
vexdad humana resulte asimismo falta de fuerza eva,ngelwa Pa-
ra que la predicacién posea fuerza evangélica, la santidad per-
sonal del predicador debe irrigar y sostener sus palabras. Y mal
puede aflorar la propia santidad si no existe la expresividad de
la que antes hablabamos. Y resulta curioso que tal santidad mu-
chas veces existe en el predicador, pero en total dicotomia con
‘su expresién. A menudo el predicador ha experimentado el mis-
terio que anuncia. Pero lo presenta mediante categorias y formu-
laciones extraidas del acervo tradicional de la cultura cristiana,
sin rozar siquiera lo que personalmente conoce por su experiencia
de hombre creyente. Esta dicotomia es también falta de verdad
humana. El verdadero hombre que es €l predicador no aparece en
su predicacién. Muy por el contrario, se mimetiza en una especie
de predicador-tipo. El problema actual de la predicaciéon tal vez
consista no tanto en la falta de santidad de los predicadores, cuanto
- en la dicotomia entre la santidad que poseen y la que expresan.

Finalmente, falta de realismo. Es natural que la falta de ver-
dad humana y la dicotomia entre lo que se vive y lo que se dice,
produzcan la sensacion de comumicacién irreal. La comunicacién
implica siempre transmisién de la experiencia. Y si por falta de
verdad humana, no es la propia experiencia cristiana la que se
transmite sino la experiencia-tipo e impersonal de lo cristiano
genérico, es natural que el oyente se sienta sumido en una atmés-
fera abstracta e irreal. Falta de realismo porque no es el hombre
real el que aparece hablando sino otro, enajenado, y que inevita-
blemente termina representando.

Pero falta, asimismo, de realismo, porque la falta de verdad
humana conduce a no hacerse cargo de lo cotidiano-individual,
de lo que actualmente siente y percibe el hombre cotidiano. El
predicador es también hombre-cotidiano pero, por realizar la fun-
cién predicativa enajenadamente, no arrastra consigo a su pre-

dicacién su sentir y pensar cotidiano. De esta manera, el hombre

de su época, el que lo escucha, que participa de él por pertenecer
a su misma cultura y a su mismo momento histérico, se queda
afuera y no se siente reconocido en sus palabras.

- A partir de este diagnéstico, no resulta ociosa la pregunta
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por. una espirituelidad de la predicacion. Es posible enunciar la
hipétesis de que una espiritualidad suficientemente consistente de
la predicacién tenga algo que ver con la recta solucién de la cri-
sis enunciada. Para constatar la posible verdad de esta hipétesis
debemos examinar brevemente la nocién de espiritualidad.

Consideramos suficiente para nuestro intento asumir la no-
cién de espiritualidad delineada por J. M. Bergoglio en un boletin
bibliografico reciente® En dicho comentario, la espiritualidad
aparece concebida como el dinamismo que se desprende de una
imagen teolégica del hombre. Consideramos que lo determinante
de esta descripcién es el concepto de dinamismo c¢onsiderado rela-
tivamente, es decir, con referencia a una comprensién determi-
nada del hombre desde la fe. El término dinamismo indica en
este sentido una proclividad a la praxis en funcién de una deter-
minada inteleccién creyente del hombre. Es decir: a tal manera
de captar lo humano desde la fe (acentuando uno u otro aspecto
de esa fe) correspohde tal manera cristiana de vivir. Dinamismo
viene a sefialar, de este modo, actitudes cristianas respecto a
la vida.

Si 1ntentamos ahora resefiar esquematicamente los elementos
propios de una espiritualidad contenidos en la definicién pro-
puesta, tendriamos el cuadro siguiente:

—actitud prdctica: es el elemento decisivo;

—comprensién del hombre: siempre incluye la totalidad de
fo humano, aunque acentuando determinados aspectos;

—comprension del hombre desde la fe: desde la totalidad
de la fe, se capta la totalidad de lo humano. Pero en esa totalidad
de la fe, se acentian aspectos. Esta acentuacién esti en relacién
dialéctica con la acentuacién de los determinados aspectos. hu-
manos y engendra la pluralidad vilida de espiritualidades dis- -
tintas. Hay que recalcar que esta comprensién de fe acerca de la
totalidad de lo humano interesa en una espmtuahdad en cuanto
determinante de una actitud practica.

Segun este planteo, podemos constatar la relevancia que

2 J. M. Bergoglio, Espiritualidad y Secula.nza,cwﬂ, Stromata-Clencla v
Fe, 24 (1968), p. 463.
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posee en el concepto de espiritualidad el aspecto prdactico en cuan-~
to consecuencia de umna vision tedrico-teoldgica 3.

La captacion de esta relevancia nos permite una nueva cons-
tatacion: lo relacién que tiene el concepto de espiritualidad con
. el de técnica. Una técnica es sustancialmente la aplicacién de un
conocimiento tedrico. En este sentido una espiritualidad podria
enunciarse como el equivalente cristiano, dentro del cuadro espe-
cifico de la vida cristiana, del concepto secular de técnica 4.

Tal aproximacién cobra todo su sentido si la consideramos
con relacién a las “funciones” cristianas (como podria ser el caso
de. la p‘redicacién). Para comprender esto distinguiriamos dos
tipos de espiritualidad correspondientes a dos niveles de la vida
cristiana intimamente ligados entre si. Por una parte existiria
una espiritualidad cristiana en general que mira por la realiza-
cién de la vida cristiana en general. Este seria el caso de una es-
piritualidad benedictina, franciscana, paulina, etc. Por otra parte,
existiria una espiritualidad de las “funciones” cristianas especi-
ficas que forman parte de la estructura de la revelacién. Esta
segunda espiritualidad miraria por la manera cristiana de reali-
zar tal funcién cristiana, Aqui precisamente entraria una espiri-
tualidad de la predicacién o de cualquier otra funcién.

§ Es curioso notar la insistencia explicita que en casi toda espirituali-
dad se hace recaer sobre los recursos concretos (o que miran de manera
inmediata a la praxis): industrias, reglas, normas, etc. En la génesis de
toda espiritualidad existen tres momentos: el de la intuicién, el de la ela-
-boracién, el de la explicitacién concreta. Estos momentos de alguna manera
se ordenan en progresivo acercamiento a la praxis. Cuanto mas la rocen,
mis adquirirdn una fisonomia concreta. Su mayor o menor pormenorizacién
prictica dependeri del punto en dornde se detenga el proceso de acercamiento
a la praxis. Esto dltimamente depende del temperamento y caricter de
quien la formule. }

4 J. M. Setién y Alberro aplica esta misma nocién de técnica a la pre-
dicacién y habla asi de una téenica sobrenatural de la predicacién y de la
‘homilia. Creemos que esta manera de hablar encierra en cierto modo una
contradiccién por ser la nocién de técnica en si misma un concepto secular.
Propondriamos en cambio, como formulacién méas adecuada, la de espiritua-
lidad de la predicacién que incluye en si misma la idea de praxis regida por
una visién teérica y remarca suficientemente la naturaleza peculiar (sobre-
natural) de tal teoria y, consecuentemente, de tal praxis. Técnica y espiri-
tualidad son términos que coinciden solo inadecuadamente, ya que el quehacer
practico de la predicacién supera la mera aplicacién de una técnica, en este
caso, de la comunicacién., Cfr. J. M. Setién y Alberro, Técnica sobrenatural
de la Predicacion y de la Homilia, Orbis Catholicus, 5 (1962), pp. 142 y 145,
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- Una espiritualidad de- la predicacién seria asi una manera
determinada —prictico— de realizar la funeién eristiona de lo
predicacion. .

Si volvemos ahora al comienzo de nuestras reflexiones, pode-
mos establecer que los sintomas delatores de la crisis de la pre-
dicacion estaban sefialando un problema prictico o de realizacion
de una funcién cristiana. Podemos ahora agregar que tal proble-
ma de realizacion es un problema de espiritualidad. Se puede lle-
gar entonces a vislumbrar la correccién de la hipétesis »enunciadq,
es decir, que la solucion de la crisis de la predicacién, al menos
en buena parte, corresponde a una consistente espirituolidad de
la predicacion. o

Preguntarse, pues, por una espiritualidad de la predicacién
implica, inevitablemente, una bﬁsquéda de solucion a la erisis de
la predicacién al menos en alguno de sus aspectos.

En las paginas siguientes nos plantearemos precisamente la
pregunta por una espiritualidad de la predicacién. Ello no signi-
fica que intentemos ingenuamente solucionar el problema que
representa la crisis de la predicacién. Si nos hemos detenido por
un momento a sefialar que la respuesta por una espiritualidad de
la predicacién implica, a pesar de si misma, un intento de solu-
cién a tal problema, es para subrayar sus aleances e inevitables
consecuencias. De esta manera, y como redundancia, nuestro in-
tento tendra algo que decir respecto a dicha crisis.

Consecuentes con la nocién de espiritualidad que hemos asu-
mido, procederemos en nuestra reflexién mediante dos etapas
sucesivas. En primer lugar tendremos que delinear una émagen
teolégica de la predicacién (y del predicador) ; en segundo lugar
se tratari ya de disefiar el dinamismo que de ella se deriva: lo
que llamaremos mecanismos de lo predicacion, y que es el nicleo
principal de estas consideraciones 8,

5 0. Schreuder, Mecanismos de la Predicacién, Concilium, n. 33 (1968),
Pp. 3956-408, introduce el término mecanismos para referirse al papel que
desempefian en la predicacién los factores intermedios que se sitian entre

el predicador-emisor y el oyente-receptor condicionando desde un punto de .

vista humano la eficacia del mensaje. Tal descripcién es realizada por el
autor a partir de los resultados de la investigacién en torno a los mass media.

En nuestro articulo asumimos €l término mecanismos con una diversa com--

prensién que seri explicitada en la segunda parte del mismo.

a
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1. IMAGEN TEOLOGICA DE LA PREDICACION

1. La Predicacién como estructura de la revelacion:

“La palabra no facilita las relaciones humanas, la palabra
las constituye” ¢. Esta afirmacion implica de alguna manera esta
otra: el lenguaje es el medio de coexistencia humana, donde medio
debe ser comprendido como dmbito o medio ambiente,

Tratemos de explicar lo que acabamos de afirmar, Toda co-
municacién lingiiistica constituye una situacién comunicativa. En
la comunicacién por medio de una representacién conceptual, se
prolonga expresivamente la personalidad del emisor colocando
al receptor, apelativamente, en situacién. Hablar es comunicar
a otro la propia situacion, la cual, primariamente, puede ser mero
estado de conciencia. Este comunicar la propia situacién apela
al receptor, lo pone en situacion. Este apelar o poner en situacién
es primariamente la alteracién del percibir y comprender. El
receptor podri aceptar o rechazar tal interpelacién lingiiistica.
Si la acepta entrara en situacién, en la situacién del otro, parti-
cipars de su ajena perspectiva, en una palabra, se com-unicara.
Y de la libre aceptacién de comulgar en una situacién comiin
brotari la posibilidad de respuesta y dialogo 7.

Vemos entonces que toda comunicacién lingiiistica estid po-
tencialmente intencionada a englobar a ambos interlocutores en
la comunién de comin situacion. Puede entenderse asi cémo la
palabra, concretizacién viva hie et nunc del lenguaje, constituye
las relaciones humanas ya que en ella, en la misma densidad de
su interioridad, los hombres co-existen, es decir, intercambian
sus perspectivas, cada uno se hace el otro, se com-unican.

Cuando la palabra en cuestién es l1a Palabra de Dios ocurre
esto mismo. Al menos algo similar queremos indicar enando meta-
féricamente afirmamos que Dios habla al hombre.

Por esta razén la Palabra de Dios es el medio en que religio-
samente el hombre co-existe con Dios. La Palabra de Dios cons-

6 A. Fenwick - H. E. Lezama, Teoria de la Persuasién, Troquel, Buenos
Aires, 1964 (2da. edicién), p. 14.

7 F. Martinez Bonati, La Estructura de la Obra Literaria, Universidad

de Chile, Santiago, 1960, pp. 65-95: Estructura de la significacién lingiifs-
tica (Las dimensiones seménticas del significado).
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tituye mas que ninguna palabra humana, una verdadera relacién
con. Esta experiencia de escuchar la Palabra de Dios constituye
para el hombre su experiencia religiosa. Por eso rectamente se
puede concluir que toda experiencia del Dios cristiano, de alguna
manera, es una experiencia lingiiistica. Dios habla y si el hombre
quiere, puede coexistir con El en su Palabra.

No de otra forma es la experiencia profética de Yavé. En
tltimo término todas las percepciones del profeta se resuelven en
palabras; inclusive las que en un primer momento fueron detec-
tadas como pura visién, terminan troqueldndose en “oriculos”.
Rectamente se ha remarcado la ausencia de una fusién mistica
y pasiva con la divinidad en la experiencia profética de Yavé®.
Tal ausencia tal vez pueda explicarse por el caricter de situacién
comunicativa que poseen todas las experiencias proféticas de
Yavé. En efecto, en toda situacién comunicativa al mismo tiempo
que se verifica la posibilidad de com-unién por el intercambio
de perspectivas, nunca se incide en la mera pasividad. El acto
de comunicacién es prictico, no tedrico o contemplativo ®, y no
excluye en el seno mismo de la comunién que produce la propia
conciencia y libertad de cada interlocutor. Se da de esta manera
en el profeta unién con Yavé y autoconciencia libre capaz de res-
ponder y atin oponerse. Esto por ser situacién comunicativa o ex-
periencia lingiiistica o, en una palabra, coexistencia del hombre
con Dios en el seno de la Palabra.

Puede Namar tal vez la atencién nuestra insistencia en el
caricter lingiiistico de 1a experiencia cristiana, pero el Dios cris-
tiano es ininterrumpidamente hablante: “De una manera frag-
mentaria y de muchos modos hablé Dios en el pasado a nuestros
Padres por medio de los Profetas; en estos tltimos tiempos nos
ha hablado por medio del Hijo...” (Heb. 1,1-2) Aqui habria que
aducir la afirmacién de Genuyt: “C’est librement que Dieu choi-
sit sa facon d’étre Dieu pour les hommes” 1°, Es Dios quien libre-
mente decide revelarse y elige al mismo tiempo la manera cémo.

8 G. Von Rad, Théologie de UAncien Testament Labor et Fides, Ge-
néve, 1967, tomo II p. 53-57.
9P, Martmez Bonatl, op. cit., p. 81, nota 53.
50 10 F, M. Genuyt, Peut-on parler de Dieu?, Lumigre et Vie, 27 (1968),
p. 50.
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sers Dios para los hombres. Y Dios ha elegido hablar. Desde
entonces el Dios cristiano se identifica con la “Palabra de Dios”.

Conviene remarcar que esta Palabra de Dios en cuya inte-
rioridad el hombre co-existe religiosamente con Dios, e¢s siempre
simultdneamente eficaz y dialogante. La Palabra de Dios siempre
es experimentada por el hombre como un acontecimiento impre-
visto que modifica el curso previsto de su existencia. Lo inter-
pela casi con violencia, es capaz de operar lo que dice. Sin embar-
g0, el hombre no es alienado por ella: conserva su libre capacidad
de respuesta, puede resistirse a ella. La Palabra de Dios al hom-
bre es siempre un dialogo con él.

Segun lo dicho, €l hombre co-existe con Dios en el seno de
su Palabra. En su interioridad —en la interioridad de esta Pa-
labra—, el hombre tiene la experiencia de un Dios que dialoga
con él interpelandolo, se encuentra con Dios. Podemos entonces
agregar algo mas: el hecho y el contenido de este encuentro entre
el hombre y Dios, es lo que llamamos revelacién ', La revelacion
en este sentido es la coexistencia del hombre con Dios en el seno
de su Palabra, coexistencia posibilitada por la iniciativa de Dios
que dialoga e interpela con eficacia.

Pero hacerse eargo de lo que significa la revelacién de Diog
implica tener en cuenta un dato mas que, a la larga, resulta sus-
tancial. Este dato consiste en que Dios otorga al hombre la posi-
bilidad de co-existir con El de manera progresiva, es decir, afron-
tando las vicisitudes de un crecimiento. Primariamente, Dios se
muestra hablando directamente con poder creador. “Dijo Dios:
‘Haya luz’, y hubo luz” (Gén. 1,3). Dios es presentado por la
Escritura creando el mundo por su Palabra eficaz, Un poco méas
adelante, creari mediante su palabra también pronunciada inme-
diatamente la misma historia. Es lo que se manifiesta en el caso
de Abraham (Gén. 12,1-8). Pero andando el tiempo, Dios es pre-
sentade como manifestidndose a través de la Ley. La Ley es su
revelacién, es su Palabra. Existe aqui ya una mediatizacién de
la Palabra de Dios. Esta mediatizacion seri seguida por otra
cuando la Palabra de Yavé sea la palabra del profeta. Finalmente,

11 R. Latourelle, Théologie de la Révélation, Desclée, Bruges-Paris,
-1966, p. 17.
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mas alla de toda mediatizacién, aparece la misma Palabra de
Dios sobre la tierra: “Y la Palabra se hizo carne” (Jn. 1,14).

Pero en realidad la historia de la Palabra de Dios, de su re-
velacién, no acaba aqui. El Verbo se continfia en su Iglesia y la
Iglesia se convierte en la Palabra actual de Dios, es la revelacion
actual de Dios. Podriamos decir que es la posibilidad actual que
Dios nos otorga de coexistencia religiosa. Dios sigue hoy dialo-
gando con el hombre de manera eficaz mediatizado en la Iglesia.
Una de las actunlizaciones de este cardcter de Palabra de Dios
que posee la Iglesia es lu predicacion. '

Si remontamos ahora el proceso de estas reflexiones, podre-
mos redondear una primera caracterizacién de la Predicacion
Cristiana. La Predicacién cristiana es la revelacién actual de
Dios, el dialogo actual de Dios con el hombre. Pero revelaciéon y
dislogo actual de Dios mediatizado en un intermediario: la Igle-
sia. Ella es quien predica. Por ser Palabra de Dios, la Predica-
cién éristiana goza de sus caracteristicas: es eficaz y dmbito de
coexistencia. Es acontecimiento que modifica imprevistamente
la vida del hombre y le otorga la posibilidad del encuentro con el
Dios Salvador.

Esta primera caracterizacién de la Predicacion cristiana no
resulta a@in suficiente para nuestro intento. Es preciso ubicarla
dentro de la estructura misma de la revelaci6n. Trataremos de
hacerlo a continuacién.

Uno podria preguntarse por qué Dios mos habla. La res-
puesta a tal pregunta comienza a disefiarse cuando, llegados
los ultimos tiempos, Dios nos envia a su propio Hijo que es la
palabra misma. En ese momento aparece claro que si Dios nos
habla es porque Dios mismo en su esencia, por asi decir, es
comunicacién. Su palabra ya no es su manera de ser para nos-
otros, la manera que El ha elegido de ser Dios para los hom-
bres, sino que El es para nosotros lo que es en si mismo: comu-
nicacién, palabra 12,

La revelacién de Dios consiste en darse a los hombres, en
si mismo, a través de su Hijo. Los hombres por el Hijo parti-
cipan de la naturaleza divina. Somos hechos “hijos en el Hijo”.

- 12 F, -M. Genuyt, op. cit., p. 56.
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Hacernos participar de su naturaleza “en el Hijo” es el
plan establecido por Dios para_ salvar a los hombres. Ahora bien,.
‘Dios revela este plan suyo salvifico, realizindolo, por etapas.
Su. revelacién y realizacién culminari en Cristo, en su encarna-
¢ién, muerte y resurreccién.

Este plan salvifico divino y su revelacion-realizacién gradual
es lo que Pablo llamars el “misterio de Cristo”. El misterio in-
cluye asi el plan salvifico de Dios y también su revelacién. La.
revelacion del misterio forma parte ella misma del misterio 28,

Ahora bien, para que el hombre sea salvado o penetre en
la intimidad divina por el Hijo, debe apropiarse por su res--

puesta personal y libre este designio salvifico divino. Segun-

esto, podemos distinguir en la redencién un orden objetivo y
un orden subjetivo. La redencién en cuanto realidad objetiva
es el desplegamiento del plan divino con su finalidad, su mo-
tivacién, sus medios de ejecucién. La redencién en cuanto reali—
dad subjetiva es la internalizacién' de ese plan en todos y en
cada hombre-persona 14,

A esta altura surge la inevitable pregunta; ;cual es la rea-
lidad que constituye el contacto inicial entre ambos 6rdenes, lazo
de unién y pivote entre el orden objetivo y el subjetivo de la
redencién? La predicacion eclesial 5, “L’absortion parfaite de
Pindividu dans le mystére se réalise par le baptéme: en con-
férant lesprit d’adoption (Tit., III, 6; Rom., VIII, 15) qui
transforme la nature de 'homme. en ‘une nature a I'image de
son Fils’ (Rom., VII, 29), le baptéme accomplit le dessein de
celui qui ‘4 déterminé d’avance que nous serions pour Lui des

13 J, Murphy-O’Connor, La Prédication selon Saint Poul, Cahiers de la
Revue Biblique, Gabalda, Paris, 1966, p. 12: “La predlcatxon de YEvangile-
est linstrument par lequel les palens sont admis a V’heritage des Juifs, et
par la médiation du Christ, ont accés au Pére en un seul Esprit (Eph., I,
11-18). Par consequent le plan du salut n’est pas s:mplement révélé par Ia
prédication, il est ‘actué’ para elle et parvient ainsi & son accomplissement. Le
Mystere et sa révélation ne sont, en un certain sens, que deux aspects d’une
méme réalité. Le plan du salut considéré en soi est un mystére, puisque, outre:
Iidée de secret, il suggere les profondeurs insondables de la sagesse divine.
Considéré comme révélé, c’est 'Evangile, par lequel les hommes sont sauvés..
La révélation du mystére faif elle-méme partie du mystére”.

14 J, Murphy-O’Connor, op. cit., 12,

15 J. Murphy-O'Connor, op. cit., p. 12.
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tils adoptifs par Jésus-Christ’ (Eph., I, 5). Néanmoins, sans
la foi, le baptéme est sans efficacité, ne produisant pas de fruits,
et, sans prédication, il ne peut y avoir de foi”” 15, Pablo en Rom.
10, 13-15 afirma sin lugar a dudas este mismo papel decisivo
de la predicacién: “Pues todo el que invoque el nombre del Se-.
nor se salvara. Pero ;cémo invocaran a aquel en quien no han
creido? ,,Como creeran en aquel a quien no han oido? ;Cémo
oiran sin que se les predique?...”.

En una palabra: el espmtu de adopcién o ser salvo, se
recibe por el sacramento del bautismo. Pero todos los sacra-
mentos son ‘“sacramentos de la fe”. Y no hay fe si no hay
predicacion. El hombre se apropia y es absorbido subjetiva-
mente en el misterio por la fe, apropiacién y absorcién que se
verifican totalmente en el bautismo. Pero el lazo que permite-
tal apropiacién y absorcién es la predicacion.

Esto mismo era lo que ya ocurria en el AT: “Bien que la
révélation consiste en premier lieu dans I’action salutaire de
Dieu et par consequent dans Phistoire du peuple juif, cette his-
toire ne prend les sens d’une révélation pleine que pour autant
qu’elle est recue dans la conscience religieuse du peuple de Dieu.
L’action salutaire de Dieu, & Pintérieur de laquelle Phistoire de-
vient une histoire de salut ou de réprobation, est expliquée par
la parole du prophéte qui dévoile le sens de ce commerce person-
nel. La parole révéle au peuple la présence et le contenu de
Paction salutaire de Dieu dans le monde, elle explique 1’événe-
ment naturel et historique comme une invitation personnelle
de Dieu” 17, _

Conviene notar que este rol de la predicacion de ser en-
lace entre ambos 6rdenes o de enunciar la redencién objetiva
para que el hombre subjetivamente se la apropie, no debe ser
reducida a una mera revelacién del plan salvifico, sino que
debe ser entendido como actuacién. La predicacién actiia o ac-
tualiza, hace presente el plan salvifico o misterio que llega asi

16 J, Murphy—O’Connor, op. cit., p. 21.
17 E. Schillebeeckx, Parole et Sacrement dans U'Eglise, Lumlere et Vie,
9 (1960), p. 27. ’
18 Cfr. nota 13.
- e
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a su cumplimiento 18, En este sentido, puede decirse que la pre-

dicacién es una palabra eficaz que al mismo tiempo que anuncia
opéra lo que anuncia, es decir, engendra la fe. La predicacion
no es mera ocasién a raiz de la cual Dios infunda la gracia de.
1a fe, sino que tal gracia es dada por la misma predicacion 1°.

Podemos ahora completar nuestra definicién inicial de la
predicacién eclesial. La predicacién es la revelacién y actuacion
del misterio salvifico hecha por Dios mismo mediatizado en la
Iglesia capaz de producir la fe (en este sentido lazo de unién
entre ambos 6rdenes de la redencién) y que por lo mismo, irrum-
pe como acontecimiento en la vida del hombre poniéndolo en si-
tuacion de coexistencia religiosa. De esta manera: “Le rdle de
la predication dans le plan divin est aussi essentiel que la mort
et la résurrection du Christ qulelle proclame, aussi essentiel que
le baptéme, reproduction de cette mort et de cette résurrection
en chaque individu, vers lequel elle tend. Elle établit le contact
innitial du Christ avec le chrétien-en-devenir” 20.

La predicacion, en cuanto revelacion del misterio, forma
parte elle misma del misterio. Es decir, forma parte de la es-
tructura de la revelacion. Por esta misma razén es que la pre-
dicacién es esencial al misterio cristiano y no cesari hasta el
fin de los siglos?l. En si misma es una realidad escatolégica,
pues forma parte, en cuanto estructura peculiar, de “los ultimos
tiempos”. Por eso Cristo, en los umbrales de su Ascension, en-
via a sus discipulos a predicar a todas las naciones. Y por esto
‘mismo, la consumacién de este siglo no advendra hasta que ella
no haya resonado hasta los ultimos confines de la tierra.

19 E. Schillebeeckx, op. cit., p. 33.

20 J. Murphy-O’Connor, p. cit., p. 24. .

21 Para comprender rectamente tal afirmacién conviene tener muy en
.cuenta la no identificacion entre predicacién y hablar en piblico. La predica-
cién como proclamacién y actualizacién del misterio de salvacién puede veri-
ficarse en muy diversos contextos lingiisticos. Uno de ellos, y s6lo uno, es
el de la palabra puablica o comunicacién oratoria. Tal identificaciéon suele
ser frecuente al menos de manera implicita en los autores que tratan el
problema .de la predicacién, Ello trae como consecuencia la falsa oposicién
entre predicacién y dislogo y el estrechamiento estéril del concepto de

‘predicacion.
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2. Lainclusién del hombre en el misterio que operd la predz’cacién:

-La predicacién es la revelacién actual de Dios mediatizada
en la Iglesia. Pero tal mediatizacién de la revelacién existe en
funcion del hombre que debe ser incluido en el misterio. De aqui
se derivan los dos préximos temas de nuestra reflexién, que nos
permi'pirén acabar de delinear la imagen teolégica de la pre-
dicacién. En primer lugar, tendremos que examinar céomo la
predicacion eclesial apela al hombre-oyente. Sera el objeto de
este apartado. En segundo término habra que establecer cémo tal
palabra divina se mediatiza en la Iglesia, y concretamente, en
cada predicador. :

El hombre nunca es duefio de la Palabra, menos atin de la
Palabra de Dios. Suele ocurrir que a los profetas se les pida
una Palabra de Yavé en una situacién determinada y ellos no
la tengan y deban esperar a que venga. Esto ests indicando elo-
guentemente que la Palabra estd fuera del hombre, es algo ex-
trafio a él, objetividad compacta fuera de su control. Por esta
razbén la palabra es acontecimiento: porque es algo que verda-
deramente acontece contra todas las previsiones,'haciénldose his-
toria y experiencia. Por esta razén tiene a su vez un sentido
que interpela. Como dice Cosmao, el sentido no es definicién,
es vida, es acto, es presencig 22,

Esto mismo es lo que, en otras palabras, parece decir Gras-
so cuando afirma que: “El cristianismo es una llamada desde
arriba, no desde abajo. Quiere decir esto que, si bien es exacto
que cabe la preparacién a la fe, no puede forzarse ésta hasta el
punto de reducir el cristianismo a una exigencia de la natura-

leza ni a algo que la consecucién del fin del hombre requiéra

necesariamente’ 23, .
Pero este extrinsecismo absoluto que la Palabra de Dios

‘posee respecto al hombre no debe ser mal comprendido, Porque

+ L4 ° s L e
también cabe la afirmacién de que la Palabra, de alguna manera,
pertenece al hombre, ya esti en él. Trataremos a continuacién

o 80 22 V. Cosmao, Evangélisation et Langage, Lumidre et Vie, 27 (1968},
2 D, Grasso, op. cit., p. 285,
2% Vatieano 1, Denzinger-Schonrietzer 3004 (1785).
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de eompaginar ambas afirmaciones, para lo cual seri necesa-
ria la" aclaracién de algunos presupuestos. '
Cuando el Vaticano I afirma que el hombre con la sola luz
natural de la razén puede conocer a Dios > esta afirmando un
apriori de posibilidad. Es posible que el hombre conozca a Dios
de esta manera, posee de hecho tal capacidad. Ahora bien: ;es-
to esta significando que cuando un hombre conoce a Dios fuera
de )a revelacién se trata de un conocimiento meramente natu-
ral? Por el contrario, habria méas bien que afirmar que por el
hecho de la elevacién histérica del hombre y la universalidad

de la gracia de Cristo, todo conocimiento humano de Dios es

siempre sobrenatural. No deberia hablarse, por tanto, de un co-
nocimiento natural y otro sobrenatural, sino de un doble cono-
cimiento sobrenatural del que el natural es apriori de posibi-
lidad. Consecuentemente no deberia tampoco hablarse de una
revelacién natural y otra sobrenatural correlétivas a ambos co-
nocimientos.

Si tratamos ahora de compaginar con estos elementos una
visién coherente del problema tendriamos lo siguiente. Existe
una doble revelacién de Dios al hombre, una y otra sobrenatu-
rales dado el hecho de la elevacién historica del hombre y de la
universalidad de la gracia de Cristo, a las cuales eorresponden
respectivamente en el hombre dos conocimientos, ambos sobre-
naturales. Ambos conocimientos estdn sostenidos por un posible
conocimiento natural, que es su apriori de posibilidad.

Ambas revelaciones deben ser definidas no como natural
una y sobrenatural la otra, sino como revelacién amplia y re-
velacién estricta. Revelacién amplia es la que experimenta el
hombre al sentirse embargado en el horizonte del Ser. Revela-
cién estricta es la biblica que se hace accesible al hombre, como
ya lo dijimos, por la predicacién. Los conocimientos correspon-
dientes a cada revelacién son ambos sobrenaturales: en ambos
el hombre que conoce esti elevado, en ambos el Ser conocido
coincide: La diferencia entre ambos conocimientos reside en la
extensién del Ser conocido y en la plenitud del cognoscente.

Péro siempre un conocimiento y otro estan en continuidad. Ha-

bria que afirmar que el conocimiento correspondiente a la re-

— 35

velacién amplia es. un momento interior del conocimiento-qﬁe
se deriva de la revelacién estricta 2. '

Todo esto viene a querer decir que el hombre-en-el-mundo
existe inevitablemente sumergido en la esfera de la gracia. Por
esta razon, el conocimiento de Dios correspondiente a la reve-
lacion amplia de ninguna manera puede ser llamado natural. La
experiencia que el hombre como ente tiene de estar enraizado
en el ?aorizonte del ser, es ya una experiencia sobrenatural. Esta
experiencia del horizonte del ser es ya Palabra ‘de Dios que des-
de su misma interioridad llama al hombre. Pero esta Palabra
diferira de la Palabra de la Predicacién como lo implicito de
lo explicito.

La predicaciéon eclesial vendri a explicitar lo que impliei-
tamente ya resuena en el interior del hombre, la revelacién o
pal_abra amplia de Dios. Esto mismo podria ekpresarse con las
palabras de'K. Rahner: ‘... la historia religiosa existente ain
fuera de la historia de la revelacién oficial no es sélo el resul-
tado de la razén natural, de la gracia y del pecado (v eso jus-
"cam’er%te en'sgs resultados conscientemente aprehensibies, en su
espmtu objetivo’). Asi cuando el hombre es llamado por el men-
saje de fe de la Iglesia visible, este llamamiento no se dirige a
un hombre a quien é —el llamamiento (y, consiguientemente
el conocimiento conceptual de este llamamiento)— haga entra1:
por vez primera en contacto espiritual con la realidad prédi-
cada, sino que es un llamamiento que convierte en dato reflejo
(y, naturalmente, indispensable para una toma plena y perfe.c~
‘.ca de posicién), lo que existia ya en la realidad cierta, aunque -
inexpresa, de la gracia que, como elemento de su vida espiri-
tual, circunda al hombre. La predicacién despierta de modo ex-
preso lo que existia ya en lo profundo de la naturaleza del hom-
b‘re, es decir, lo que existia no por virtud de la misma naturaleza
sino por la gracia. La gracia envuelve siempre al hombre, ’aur;

25 H. Simian, Notas para unae epistemologia dogmdti
_’I‘eologia de la "_Un_iversidad del Salvador, San M‘iqguel (%rgez:;’n:;acf;g%d(:;
instar manuseripti), cap. I: De los modos del conocimiento de Di’os. El en-
fogue que presentamos acerca del conocimiento natural y sobrenatural de
Dios esta ba.sado en las reflexiones de este autor quien llega a tal posicién !
tras la consideracién de la bibliografia reciente sobre el tema.
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al pecador y al inérédulo, constituyendo en todo momento el
ambito ineludible de su existencia . . ' _

Santo Tomés, hablando de la naturaleza del magisterio hu-
mano, decia que el rol del maestro era explicitar lo que ya po-
sefa el discipulo, hacerle percibir la aplicacién de los primeros
principios, que ya tiene en su inteligencia, a los casos particu- .
lares. Es evidente que segun esto, eventualmente, el discipulo
sin el maestro, podria llegar por sus propios medios, aunque
mas lenta y pobremente, a los mismos resultados ?. _

La predicacién eclesial es también una explicitacién de lo
que el hombre ya posee, pero, como dice Rahner, explicitacion
indispensable: nunca el hombpre’ podria llegar a franquear sin
su ayuda el paso de la revelacién amplia hasta la: estricta.

~ Pero conviene recalcar que lo que la predicacién asume y

" explicita no es meramente el impulso individual del hombre ha-

cia Dios proveniente de la elevacion sobrenatural, sino todo el
impulso del uni've_rso‘ hacia Dios proveniente de la continua y
‘'siempre operante graci"a de Cristo, que a su vez impulsa el mo-
vimiento del hombre. ' .

.Segin esto, podemos decir que la predicacién, Palabre ex-
terna y de fuera, es una mediacién indispensable y eficaz que
tematiza -por explicitacién el impulso universal hacia la cruz
y resurreccién de Cristo condensado en el hombre (en la pala-
bra interior al hombre mismo). . ' -
. La pregunta inicial de este. apartado por la manera cémo
la predicacién eclesial incluia al hombre en el misterio, concluye
con la afirmacién de que la .predicacién lo intenta ‘mediante una
respuesta, por explicitacién, a una pregunta correlativa que .
ontoiégica y sobrenaturalmente ¢l hombre ya posee en si mis-
mo. En este sentido cabria ‘decir que el acontecimiento de la
predicacién eclesial es una exfplicitacién\ de la. palabra por la Pa-
labra. . _ ' '

Esto viene a remarcar que si bien Dios es el que desea y
"busca al hombre, tal plisqueda y, deseo divino’ ya .parte, del in-
terior mismo del universo y del hombre. Dios nos es trascen-

26 K. Rahner, Naturaleza y Gracia, Panorama de la Teologie; Actuail,(

Guadarrama, Madrid, 1961, pp. 287-88. ' ‘ -
27 D, Grasso, op. cit., p. 205. ' - - .
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'd,entemente inmanente. Tal vez sea esto mismo lo que la- Escri-
tura nos quiere decir cuando repetidamente califica a los.profetas
como centineles. El centinela es quien ve algo para avisarlo a
los demés. El profeta y su predicacién es un continuo ver a
Dios donde nadie lo ve y un continuo alertar sobre esa presen-
cia que nadie re-conoce. La visiéon final con que se cierra el’
libro del profeta Ezequiel, visién de la’ Jerusalén celestial, se
cierra con la siguiente afirmacién, sintesis de esta .dimensién
del profeta: “Y ‘en adelante el nombre de la ciudad -serd: ‘Yavé
esti alli’” (Ez. 48,35). '

‘ La predisposicién cristiana presiente al Dios subyacente en -
el hombre y en el universo en cuanto desde su misma interio-
ridad los llama y desea; y proclama con la voz fuerte del centi-
nela alertado que “Dios salvador, Padre de Abraham, de Isaac
y de Jacob y Padre de Jesucristo, estd alli”. ‘

3. La predicacion como mediacion eclesial de la Palabra de, Dios:
‘ La predicacién, habiamos dicho, -continta actualmente el
. dialogo entre Dios y el hombre, didlogo no meramente intelec-
+tual sino dindmico y éficaz en caanto presencializa el misterio.
Pero lo propio de la predicacién en cuanto didlogo (conéid;e-
randola siempre como estructura de la revelacién cristiana) es su
mediatizacion en un intermediorio. La predicacién es un dia-
lqgo entre Dios y el hombre, pero este didlogo no se establece
directamente entre ese hombre y Dios, sino que siguiendo la ley
de la encarnapién se origina mediante la intervenciéon de un in-
tgrmedi_ario humano: la Iglesia 8. Lo .o
‘El.hombre5 seg_ﬁn Ra}hner, es una de las posibles ma.nerais que
Dios tiene de expresarse a si mismo ?°. Esto se verifica en Cristo.
‘El hombre es expresién de Dios en Cristo. Y Cristo, perfecta
expresién de Dios, se continda en su Iglesia. La Iglesia es una de '
las maneras que Dios tiene de expresarse a si mismo. Por eso .
la Iglesia es la. Palabra de Dios .—méximamente densa en el Sacra-
. mento—, dénde se verifica 1a c‘o'exis'tencia' religiosa. del] hombre
con Dios.” . o
‘
2 gitg&oseﬁén ¥ Alberro, op. cit., p. 197.
por F.-M. Genuyt, op. cit., p. 58.
. ! - ‘
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La predicacién, que es una de las actualizaciones de este ca-
racter de Palabra de Dios propio de la Iglesia, verifica estas
‘mismas caracteristicas aunque de una manera especifica. Esta
especificidad estd dada, a diferencia de la de los Sacramentos,

.en que la presencia operante de Dios que en ella se manifiesta,

depende de una manera especial de la “vis” humana de la Iglesia.
Esta mediacién de la Iglesia en la predicacién se concretiza
en los casos particulares en el envio o 1a misién de hombres deter-
minados. Este hombre es el predicador. El predicador no es un
francotirador que proclama un mensaje personal, sino una pro-
longacién de la Iglesia a través de la cual se proclama la autoﬁ
experiencia eclesial que se sabe a si misma Cuerpo de Cristo.

Nadie puede arrogarse el caricter de testigo oficial y autén-

tico de la Iglesia si no ha sido enviado por ella. Las caracteris-

“ticas propias de la predicacién eclesial tal como la hemos des--

cripto hasta aqui, sélo las posee la predicacién de aquél que ofi-

cialmente ha sido enviado por la Iglesia. Esta mediacién que

objetivamente posee la Iglesia respecto a Dios, por ser cuerpo de
Cristo, se la apropia un hombre determinado al ser enviado
por ella,

Pero cae de su peso que el hombre enviado por la Iglesia a
predicar, es decir, el predicador, no es un mero repetidor de la
experiencia eclesial. El participa de la experiencia eclesial, se la
apropia de una manera personal, y por esta misma razén puede
afirmarse que contribuye a enriquecerla. Esto quiere venir a sig-
nificar que la mediacién que de la Palabra de Dios opera el pre-
dicador no es meramente objetiva —la cual le viene por el hecho
de ser enviado—, sino también subjetiva, la cual le viene del
hecho de experimentar en si mismo, en cuanto creyente, el mis-
terio de Cristo.

Esto, en resumen, significa que en la predicacién la Palabra
de Dios se mediatiza en cada predicador de una doble e interre-

lacionada manera: una objetiva por el hecho de ser enviado y’

otra subjetiva por el hecho de ser creyente. La experiencia cris-
tiana personal del predicador viene a formar parte, en esta con-
cepcién, de su mediacién “predicativa’”. Mas aGin: es su necesaria
sustentacién. Y conviene insistir que tal integracién de la expe-

‘oyentes.

— 39

riencia personal en la predicacién no debe sér entendida mera-
mente como soporte indirecto de la misma en cuanto que la san-
tidad personal del predicador es condicionante de la eficacia de
la predicacién. Habra que entenderla, ademas, como elemento
que debe ser asumido conscientemente y de manera explicita bajo
pena de anular, al menos en parte, el mismo caricter mediatorio
propio de la predicacién. En efecto, mediar es aportar algo de si
mismo. Si conscientemente el predicador no asume e incluye su
propia experiencia cristiana en su predicacién, ésta realmente

‘no habri sido mediatizada en él, sonara igual que todas las

otras predicaciones. )

Esto que acabamos de decir aparece claramente afirmado
suando Pablo dice a los Efesios: “Segin esto, leyéndolo podéis
entender mi conocimiento del Misterio de Cristo; Misterio que
en generaciones pasadas no fue dado a conocer a los hombres, como
ha sido ahora revelado a sus santos apéstoles y profetas por el
Espiritu...” (Ef. 3,4-5). Pablo expone a los efesios seglin su
propia comprensioén, recibida por revelacion, .el Misterio. Les
dice que leyéndolo podrin entender cusl es su conocimiento del
misterio. En su reflexién sobre este texto, Murphy-O’Connor
eoncluye que la tarea de Pablo consiste, en parte, en comunicar
a los otros su conocimiento personal®.

El predicador eclesial, por pertenecer a la realidad escatols-
gica de los Gltimos tiempos, ha recibido también el Espiritu del
que habla Pablo. Por este Espiritu el predicador ha recibido un
conocimiento personal sui generis del misterio. Y este conoci-
miento es el que como aporte personal debé transmitir a sus

Este caracter de integrante de la mediacién predicacional
que posee la experiencia cristiana personal del predicador y el
conocimiento que de ella dimana, es evidente en toda la predica-
cién paulina. Si comparamos la predicacién sinéptica con la pau-
lina advertimos sustancialmente afirmados los mismos dogmas.
Sin embargo, en Pablo se advierte una traduceion personal. Esta
originalidad personal del apéstol brota indudablemente de su

3¢ J. Murphy-O’Connor, op. cit., pp. 11-12,
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percepcxon propla v personal del ‘misterio verificado en su pro-
" pia carne 3.

Este papel decisivo que la exper1enc1a personal del predicador
juega en su predicacién -como constitutiva misma del ser de me-
diacién aparece nitidamente ilustrado en las palabras de Schi-
llebeeckx : “Aunque el predicador no habla en su propio nombre,
sino como el enviado de Cristo, su vida. personal afectard, sin
embargo, intimamente a su predicacién. Los sacramentos tienen
una fuerza de salvacién que es independiente de la santidad per-
sonal del ministro; pricticamente, sin' embargo, si el sacramento
es administrado con santidad, si en el ministro su ministerio se
corresponde armoniosamente con una vida cristiana personal,

producira méas fruto en las almas. Del mismo modo el ministerio

de la palabra es, a su manera, una realidad qué actia objetiva-
mente, donde, sin embargo, més atin que en los sacramentos, la
santidad personal del ministro y. su inteligencia de la fe juegan
un papel. “Nosotros creemos y por eso hablamos” (2 Cor. 4, 13).
La misién confiada por Cristo a un predicador no es un bien que
le resulte extrafio. La Fecclesia docens es también la Ecclesia dis-
cens: el predicador que ensefia es también un creyente. La “Tra-
dicién” que transmitimos es una cosa que pertenece a nuestra
vida personal, El predicador experimenta en si mismo el drama
del pecado y de la gracia, en el cual se resume la buena nueva

que debe anunciar. Es por esta razdn- que Pablo, hablando de la.

tradicién que é1 transmite, dice: “Como una madre que cuida con
carifio a sus hijos. De esta manera, amandoos a vosotros,' queria-
mos daros no solo el Evangelio de Dios, sino incluso nuestro
propio ser” (1 Tes. 2, 7-8). Predicamos al Dios de Salvacién
que es también nuestro Dios. Es por esto que resulta més justo

decir que tramsmitimos propiamente a Dios: el Dios que se-

‘ha’ convertido en el todo de nuestra vida personal, he aqui
lo que damos a los hombres. Pues anunciamos la Palabra de Dios
como una realidad, una realidad a la cual no es 'posible aproxi-
marse sino en la fe. Sélo como creyentes podemos predicar como
es debido. La predicacién es por tanto una actividad que, por su

81 J, Murphy-O’Connor, op. cit., pp. 63-64.-
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naturaleza, compromete nuestra vida de creyentes. Este elemento

personal de experiencia otorga originalid/ad' a las verdades supra-

temporales de la salvacién, no en cuanto pueda sugerir formas
inéditas de elocuencia, pero si en cuanto suscita en el predicador
el fuego sagrado por el cual son cautivados la curiosidad e interés
de los oyentes” 32, : ' :

La altima afirmacién de Schillebeeckx se presta a una obser-
vacién. Creemos que la experiencia personal no solamente otorga
su originalidad a la comprensién del misterio de salvacién, sino
que también suscita de alguna manera formas inéditas de elocuen-
cia - correspondlentes ala orlgmahdad de captacién. De esta ma-
nera la mediacién estrictamente personal,y propia del predicador
no se limita tan sélo al contenido de la predicacién, sino también
a su misma expresién. Es bueno insistir que la encarnacién de
Cristo en nosotros asume a todo el hombre, también sus recursos

expresivos. Y también a nivel de su expresién, el hombre tiene’

una obligacién de originalidad, es decir, de ser él mismo. | -

Estas reflexiones nos llevan a.una conclusién similar a Ja

del péarrafo anterior, pero ahora con respecto al predicador. La
Palabra de Dios es una Palabra que le viene de afuera, la recibe

de la Iglesia. Esta Palabra que é] mediatizara en si mismo, le es
-.extrafia. Es totalmente objetiva y exige su’escrupuloso respeto.
Sin embargo esta palabra es también suya, le pertenece porque,

es carne de su carne conforme a la éxpresién paulina de que

" Cristo vive en nosotros. La Palabra de Dios se.ha hecho carne
en el predicador y, aunque externa, es también suya. De esta

manera el mensaje que el predicador anuncia no, s6lo es de Dios,
sino también suyo. Es un mensaje comun a DIOS y a él. Y recta-
mente puede afirmarse que en cada predlcacmn, al mismo tiempo

-que anuncia a Dios se anuncia a si mismo en cuanto que el hombre

en Cristo es una de las maneras con que Dios se expresa a si mismo.
. Esta constataciéon de la simultinea exterioridad e interiori-
dad de la Palabra de Dios con respecto a la predicacién, nos per-
mite mtentar delinear a manera de sintesis una imagen teologlca
del predicador. ” . !

82, Schillebeckex,”op. eit., pp. 37-38.
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- E1 predicador es un creyente que ha experimentado y expe-
rimenta en sf mismo el misterio de Cristo y que de alguna manera,
por esto mismo, es enviado por la Iglesia. La Iglesia lo envia
para que proclame lo que ha wvisto. Pablo dice en 2 Cor. 4,13:
“Pero poseyendo aquel espiritu de fe como dice la Escritura:

‘Crei, por eso hablé&, también nosotros creemos, y por eso habla- -

mos. ..”. Lucas a su vez comienza su evangelio diciendo; “Puesto
que muchos han intentado narrar ordenadamente las cosas qué se
han verificado entre nbsotros, tal como nos las han transmitido
los QUe desde el principio fueron testigos oculares y servidores

de la Palabra...” (Lec. 1, 1-2). Ambos textos afirman a diversos -

niveles la existencia de una experiencia personal de lo que se
proclama, o dicho inversamente, lo que se proclama siempre ha
sido visto y experimentado.

Segtin esto el predicador es en primer lugar testigo porque
conoce inmediatamente lo que dice, sin intermediarios: “lo que
hemos visto y oido, os lo anunciamos” (1 Jn. 1,3). Inmediata-
mente es algo asi como un intérprete o hermeneuta creyente en
cuanto debe dilucidar desde la fe el alcance cristiano de su expe-

riencia considerada como ‘hecho bruto. Pero ademis es heraldo, -

s decir, el que proclama o anuncia a manera de vocero o porta-
palabra el mensaje de otro a quien oficialmente representa. Pero
el término heraldo aplicado al predicador no tiene la misma sig-
nificacién que el término profano. En efecto, éste sélo debia repe-.
tir. En este sentido el titulo de heraldo aplicado al predicador

remarca bien la absoluta fidelidad que éste debe observar frente’

a la Palabra. Pero excluye su aporte personal, excluye el matiz

de interioridad que la Palabra de Dios posee respecto a su envia--

do. Por esta razén, la denominacién de heraldo debe ir unida
como caracterizacion del predicador a la de testigo y hermeneuta.

El predicador proclama lo que ha visto e interpretado en si mis- -

mo 33,

Esta complementacién de las denominaciones de testigo, in-
térprete y heraldo hace resaltar bien la indispensable continuidad
>4 dialéctica entre la vida cristiana personal y la predicacién.

33 Para el S1gmf1cado de heraldo (kerux) efr. J. Murphy-O Connor,
op eit., pp. 38-40
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En primer lugar hace resaltar la contmmdad entre ambas.
Desde que Dios se ha encarnado, la Palabra de Dios, para serlo,
exige necesariamente antes de ser pronunciada en “palabras”,

ser pronunciada “en la carne” 3% La vida cristiana del predicador

es su primera, germinal e implicita predicacién. Toda vida, en
eierta manera, es ya una forma de expresioén 35. Asi como Cristo
en su misma encarnacién, muerte y resurreccién es la exégesis
viva del Padre, asi también la vida cristiana del predicador es la
inevitable exégesis de Cristo.

En segundo lugar hace resaltar la dmlectzca entre la, Vlda -
eristiana del predicador y su predicacién. Ambas se relacionan
en cuanto se imbrican mutuamente. En efecto, predicar es anun-
ciar lo que se ha visto y experimentado. No se puede predicar
si no se tiene la experiencia. La Iglesia normalmente no envia
a quien no da ciertas garantias de autenticidad creyente. Pero
inversamente, creer, es decir, tener experiencia cristiana, leva
inevitablemente a hablar: “Creemos, por eso hablamos”, decia
Pablo a los Corintios. Y Amés, afirmaba: “Ruge el le6n, ;quién
no temera? Habla el Sefior Yavé, ;quién no va a profetizar?”’
(Am. 3,8). Es inevitable para el creyente el.convertir su vida-
palabra, es decir, su propia vida que es una palabra germinal, en
palabra explicita de testimonio que es predicacién. Predicador
es aquel que es enviado oficialmente para realizar tal quehacer
cristiano. Por esta razén, predicar oficialmente en nombre de la
Iglesia es hacer palabra explicita lo que es la palabra ‘implicita
de la propia vida.

Pero el predicador al proclamar oficialmente como heraldo
aquello de que es testigo e intérprete oficia como un sacerdote.
Kl predicador posee en su mismo ministerio una dimensién sa-
cerdotal. Es sacerdote en cuanto mistagogo, es decir, en cuanto
conduce hacia el mlsterlo concretamente, hacia el sacramento.
Toda predicacién estd orientada hacia el sacramento: hacia el
sacramento donde somos plenamente hechos hijos de Dios (el

#1 F. M. Genuyt, op. cit., p. 57.

45 F, Houtart, Aspects socwlogzques du réle de la liturgie dans lo-vie
ecclésiale: communication, socialisation, appartenance, La Malson-Dleu, '
nt 91 (1967), p. 111. '
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bautismo) ‘y hacia el sacramento donde nos unimos, viviendo, -

" a Dios (la_eu-caristia‘). Pero,. ademas, el predicador es sacerdote
en cuanto la palabra de su predicacion convierte a sus oyentes,
si la aceptan, en ofrendas agradables a Dios. Pablo lo insinda
firmemente en Rom. 15,16. Y en 2 Cor. 3,3, dice: “Evidentemente
sois una carta de Cristo, redactada por ministerio nuestro, escrita

no con tinta, sino con el Espiritu de Dios vivo...” Por el minis-

terio ‘de; la predicacién, al recibir la fe, el hombre es hecho ofrenda
agradable a Dios, lo que equivale a decir que Cristo comienza

a vivir en él. De esta manera el hombre se hace Palabra o carta

en su misma vida: su vida es ya palabra .

Todo esto no nos debe hacer olvidar lo afirmado al comienzo
de este parrafo: es la Iglesia quién predica en el predicador. De
aqui la fidelidad y responsabilidad de éste. Su palabra vale ( y en
esto va incluida su experiencia personal) en cuante va unida
"y es la palabra de la Iglesia.. Pero asi- mismo hay que acentuar
que la 'pre_dicacién es eclesial en.cuanto todo predicador enel mo-
mento de realizarla esti asumiendo y canalizando la urgencia de
proclamar de toda la Iglesia. Es la comimidad cristiand toda la.
que lo sostiene y se canaliza en sus palabras. La responsabilidad
de dar testimonio frente al mundo, no es resporisabilidad de algu-
nos especialistas, sino de toda- la comunidad cristiana 37, El pre-
- dicador concretiza en cada caso particular esta responsabilidad.
Y al mismo tiempo asume y realiza la responsabilidad de todos
aquellos creyentes que aunque quieran “hablar” est4n constre-
fridos por el dolor, las circunstancias y la VeJez a solo proclamar
con sus vidas3s,

Podemos concluir esta imagen teolégica del predicador af@r-
mando una vez mas como es en su propia vida cristiana donde
acaba de verificarse la naturaleza de mediacién propia de la pre-
dicaciéon. Es en su propia vida y corazén donde su predicacién
se hace Palabra de Dios y comienza a ser palabra humana.

Lo propio de la Palabra de Dios es preceder a la realidad. \

36 Para- la idea de predicacién como acto cultual en San Pablo, cfr
J. Murphy~0 Connor, op. cit., cap. 6to., pp. 158-72.
© 37 Y.-B. Trémel, Sermtews de la Parole, Lumiére et Vie, 9.(1960), p. 22.
38 Y.-B.- Trémel, op. cit., p. 16.
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Lo propio de la palabra humana, en camblo, es proceder de ella 300
La Palabra de Dios hace lo que dice, crea la realidad. En camb10
¢l lenguaje humano es prolongacién y cauce de la realidad. Cuando
Dios habla, la realidad aparece. Cuando el hombre habla, la reali-
dad se troquela en palabra. .

Esta doble accién es la que ocurre cuando el hombre env1ado
por la Iglesia predica. El predicador vehiculiza su propia vida,
palabra implicita y germmal en palabra explicita, en predicacion.

Su propia realidad cristiana se enajena en predlcacmn Pero esa -

realidad cristiana que él troquela lingiiisticamente para la fe, ha
surgido en él de la nada por obra y gracia de la Palabra de Dios
que lo ha Hamado. v

Este movimiento ontologxco sobrenatural que conmueve sus
entrafias es asumido por la Iglesia cuando lo envia. Y entonces
lo que ya era presencia de Dios en su palabra de creyente y por
ser creyente, se hace palabra eficaz.. |

Su predicacién.seri Palabra de DIOS porque él transmlte su
propia vida en la que la Palabra de Dios se ha hecho carne, y por-
que al ser enviado, Dios hace eficaz su propia encarnacién en la
vida del predicador. Su predicacién serd también palabra huma-
na porque se deriva de su propia reahdad que aunque no total-
mente suya, también le pertenece.

II. MECANISMOS‘DE LA PREDICACION

Entramos ahora a examinar el dinamismo- que se desprende
de la imagen teolégica de la predicacién que hemos disefiado.
Dinamismo indica en este caso, domo ya lo dijimos al comienzo
de estas reflexiones, la proclividad hacia la praxis que denota una

imagen teolégica. En este sentido, el dinamismo est4 conformado

por un grupo de actitudes prdcticas. Este conjunto de-actitudes
précticas, que no son mera imagen intelectual ni tampoco nece-
sariamente procedimientos normativos muy concretos, es lo que
llamamos mecanismos. Estos mecanismos en la predicacion, se-
rfan aquellas maneras de situarse del predicador con relaciér,
a la predicacion concreta, maneras que le vienen de la concepcién
teolégica de la funcién predicacional.

49 F.-M. Genuyt, op. cit.,, p. 54.
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Nos situariamos de este modo en el punto decisivo de una
espiritualidad de la predicacién. La pregunta por su posibilidad
es una pregunta por los mecanismos de la predicacién. Tratare-
mos, pues, de bosquejar:a continuacién con respecto a- la persona
del predicador las fundamentales actitudes o mecanismos que cons-
-tituyen el dinamismo-de la imagen teolégica de 1a predicacién que
hemos desarrollado 40, '

1. Sensibilidad creyente por el lenguaje del hombre cotidiano:

Empiricamente se puede constatar que el hombre ante lo
que le viene desde fuera, sobre todo, lingtiisticamente, no se ofrece
como receptor neutral e imparcial. Es evidente por el contrarie
que presenta una platafogma de recepcion o esquema perceptivo.
Tal esquema tiene para el proceso de la comunicacién una doble
‘valencia. Por un lado positiva en cuanto ofrece un punto de par-
tida que puede servir de enganche para lo que viene de afuera
y en cuanto posibilita un punto de referencia para una critica
personal. Por otro lado negativa en cuanto condiciona lo percibido
hasta el punto que puede llegar a deformarlo.

Desde un punto de vista estitico diriamos que. el esquema
perceptivo esti constituido por el conjunto de actitudes y valo-
raciones, o dicho de otro modo, por la actitud-mentalidad que el
hombre posee frente a un problema determinado. Eventualmente
puede faltar esta actitud-mentalidad siendo reemplazada por una
mas o menos prolongada disonancia ideolégica. La actitud-mentali-
dad, a su vez, puede resultar el producto final o la asuncién de
ciertos tmpulsos arquetipicos primarios. del hombre. Cuando la
actitud-mentalidad no es la concretizaciéon de tales arquetipos,,
éstos suelen permanecer latentes o al menos como afioranza. Fi-
nalmente habria que sefialar que este conjunto de elementos que
mutuamente ‘integrados constituyen el esquema perceptivo, se

) _4’0 Cabria la posibilidad de deseribir los mecanismos que implica la pre-
dicacién con respecto a la persona del oyente, Realizarla habria traido como

exigencia una descripcién mas pormenorizada del tipo de respuesta que

exige la predicacién como Palabra de Dios. Hemos omitido esta labor por ocu-
parnos en este articulo de manera expresa de las implicancias de una imagen
teolégica de la predicacién con respecto al predicador, no al oyente.
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manifiestan o expresan en el lenguaje. Mas aun, existen formel-
mente por el lenguaje. :

Si observamos ahora el mismo fenémeno, pero desde un pun-
to de vista dinamico, tendriamos que hablar de los mecanismos
de percepcién. En el acto de la comunicacién el hombre recepciona
poniendo en movimiento su esquema perceptivo. El esquema per-
ceptivo puesto en movimiento es lo que llamamos mecanismos de
percepcién. Tales mecanismos pueden sintetizarse diciendo que el
hombre tiende a seleccionar perceptiva, interpretativa y retenti-
vamente lo que le viene de afuera desviidndolo en la linea de sus
convicciones previas, es dec;ir en la linea de su actitud-mentalidad. ,
Esta posibilidad de desviacién es la que posee la doble valencia
de la que ya hablamos: es positiva, pues ofrece un punto de en-
ganche y permite una postura personal; y es negativa ya que
puede restar objet‘ividad 4,

Lo que tras esta descripeién interesa recalcar es que el hom-
bre percibe al Dios que se le ofrece en la predicacién a partir de
este esquema perceptivo y a partir de tales mecanismos de percep-
cién. A su vez podemos agregar que tal esquema perceptivo es el
fruto del espiritu natural del hombre (en términos de Rahner),.
de las influencias que ha padecido en su propia historia personal,
de la gracia y del pecado. De alguna manera &l representa el
grado de aceptacién de la Palabra de Dios como revelacién amplia
en el seno intimo de su conciencia.

Tal vez pudiera afirmarse que el estadio actual de un esque-
ma perceptivo. determinado, considerado en una visién de fe, re-
presenta lo que ya se posee o no. se posee de Dios y a la vez, lo
que aun falta. En este sentido el esquema perceptivo es en si mis-
mo, siempre para una mirada de fe y en su estadio actual de
desarrollo, 1a voz (o a veces el grito) de Dios que se llama a si
mismo desde el hombre y para el hombre mismo. En paginas
anteriores habiamos dicho que la predicacién era una respuesta
al interrogante que ontoldégica y sobrenaturalmente el hombre

4l En nuestro concepto de esquema perceptivo y mecanismos de per--
cepeidn hemos incluido algunas nociones desarrolladas por O. Schreuder en
su articulo anteriormente citado (cfr. nota 5). Para precisar y ampliar lo:
que aqui decimos serd provechosa la lectura completa de tal articulo.
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llevaba en si mismo. Asumir ya practicamente este interrogante
representa para la predicacién hacerse cargo del esquema percep-
tivo concreto del hombre-oyente concreto, captacién que no es

meramente empirica, sino de fe. Se trata de captar tal esquema

[

perceptivo como voz de Dios que resuena en el oyente mismo.
"Esto acarrea una’ consecuencia decisiva para la predicacién

. realizada en concreto (recordar que nos movemos no ya en el

plano de la imagen teolégica de la predicacién sino en su realiza-
cién practica, es decir, en su dinamismo o mecanismos),: la si-
multanea necesidad y obligacién de asumir como punto de partida
en cada predicacién la situacién actual del oyente con sus ideas,
actitudes, intereses y valoraciones, es decir, su esquema perceptivo.
Y esto no por simple concesién a la flaqueza humana o por consejo
de una técnica de la comunicacién nada desprec‘iaible, sino por

_acoplamiento integral al plan de Dios: porque el estadio actual

del esquema perceptivo es voz de Dios que manifiesta lo que
precisamente Dios quiere ofrecerle al hombre en esa hora. Y esto
de tal manera urge al predicador y a su predicacién que su fide-

"lidad a la Palabra de Dios puede rectamente traducirse por fide-

lidad al esquema perceptivo de sus oyentes actuales.
Pero resta agregar algo decisivo. Habjamos dicho que el es-

' quema perceptivo, que en una mirada de fe resulta voz de Dios

que clama desde el hombre mismo concreto, se condensa en el len-

guaje, sobre todo, en el lenguaje cotidiano. De todos los posibles

campos lingiiisticos en que se concreta el lenguaje, la zona del
habla cotidiana es la que mejor representa y sintetiza el basico
sentir del hombre. Todo hombre es hombre cotidiano, también
el predicador. De esta manera, podemos decir que el lengua.je
cotidiano entrafia en si mismo, al condensar el esquema percep-
tivo, al Dios latente que clama y que es perceptible por 1a fe.
Realizar una exégesis creyénte o desde la fe del lenguaje co-
tidiano es la manera practica y concreta de asumir la dimensién

teolégica de la predicacién de ser respuesta a un interrogante-

ontolégico-sobrenatural yacente en el hombre oyente. La realiza-

- ¢ién de esta exégesis creyente del lenguaje cotidiano como manera’
de captar tal interrogante es lo que llamamos la sensibilidad cre- -
yente por el lenguaje del hombre cotidiano. Y seria el primer

-
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mecanismo ‘o dinamismo que se desprende de una imagen teol-
gica de la predicacién. En este sentido seria el primer mecanismo .
constitutivo de una espiritualidad de la predicacién.

La sensibilidad creyente por el lenguaje del hombre cotidiano
como mecanismo de la predicacién seria una manera de vivir en
funcién de la predicacion. Como manera de vida incluiria cuatro
clementos: 1) aceptacién existencial de la situacién del oyente
actual; 2) proceso dé sensibilizacién por el lenguaje cotidiano en
cuanto expresién del Dios latente; 3) paciencia teolégica que
acepta un develamiento gradual del Dios latente y, por tanto,
un crecnmento histérico de la fe; 4) respeto por la conciencia del
oyente que.conserva siempre la libertad de cerrarse al Dios que
la predicacion le exphmta 42,

La predxcacmn es sustanc1almente comumcacmn Una espiri-
tualidad de la predlcacmn es casi una necesaria espiritualidad. de -
la comunicacién. Es por esta razén que la comunicacién dialogal
de la predicacién debe necesariamente partir del lenguaje del
oyente. Si bien se mira, estamos rozando aqui uno-de los sintomas
que delataban la crisis de la predicaciéon y que la -espiritualidad
de la misma debia corregir: la falta de realismo. »

9. Reflexion creyente de la propia experiencia: .

Podriamos decir que el parrafo anterior nos llevé a la si-
guiente conclusién: “El predicador debe sensibilizarse con el len-
guaje. del hombre cotidiano a fin de’'captar desde la fe, la voz
de Dios que é]l condensa”, Esto supuesto, el esquema perceptivo

" implicado en el lenguaje cotidiano, se transforma en interrogante

de-Dios-en-el-hombre-concreto frente a Dios-en-el-predicador.
El predi¢ador debe responder a este interrogante. ;Pero co-
mo? Por el recurso a su personal experiencia cristiana segun con-
clusién dindmica, que se desprende de la misma lmagen teolégica
de la predicacion. ‘
-Pero conviene sefialar que para el predicador, recurrir a su _

42 Paya los elementos 1 y 4 nos hemos inspirado en J. M. Setién y
Alberro, op. tit., pp. 168 y 192, mientras que para el tercer elemento en las
consideraciones de G. Mlchonneau -~ F, Varlllon, Hablemos de la predicacion,.
Estela, Barcelona, 1965, pp. 170-74. ‘ .
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-experiencia cristiana es asumir su propio esquema perceptivo, el
que él trae consigo a la predicacion. Esto significa que si el pre-

dicador vive auténticamente su cristianismo, frente a las mismas

situaciones vitales que posee en comun con el oyente por ser hom-

bre, ha estructurado en si mismo determinadas actitudes y de-

-terminada mentalidad por asuncién de sus propios impulsos arque-
tipicos. Esto quiere decir que entre predicador y oyente siempre

existe una coincidencia sustancial humana de situaciones basicas

y problematicas. Y ya el oyente y el predicador se aproximen o no

en las soluciones elaboradas (en la actitud-mentalidad), el que-

hacer del predicador de responder al interrogante del oyente sers
en Gltimo término una presentacién de su propio esquema percepti-
vo cristiano (o de‘'su experiencia, que es lo mismo) para que el

receptor 1o coteje con el suyo propio y se decida. .

© A esta altura surge el verdadero problema: ;cémo debe vivir
el predicador para que su propio esquema perceptivo se transfor-
me al llegar a cada predicacién concreta en respuesta al interro-
gante que configura el esquema perceptivo del oyente? En otras

palabras: ;cémo -debe vivir el predicador para que su vida se-
transforme. al llegar a cada predicacién concreta en respuesta.

formulable? He aqui el verdadero problema al cual pretende res-
ponder el segundo mecanismo o dinamismo constitutivo de una
espiritualidad de la predicacién.

~ Para elaborar una respuesta 1nte11g1ble debemos elevarnos
hasta el concepto de experiencia. Experiencia es aquello que se

- siente frente a las circunstancias de la vida y de lo cual, por

tanto, se puede ser testigo. Implica contacto con un nicleo vital
sin intermediarios. Experiencia cristiana a su vez es sentir de
alguna manera la presencia de Cristo. Sentir la -presencia’ de
Cristo es sentir de algtin modo que simultaneamente somos peca-
dores y salvados por Cristo.

Ahora bien: toda experiencia cristiana (es decir, todo- sen-
timiento de la presencia de Cristo 43, ya que experiencia es lo que

43 Cuando hablamos de sentimiento no nos referimos a la sensibilidad
superficial ni a la mera sensibleria. Queremos connotar-al conocimiento-sen-

timiento que es el polo superior que atrae hacia si, en plenitud, toda percep-

cién, Es el verdadero gusto interior que se produce cuando el conocimiento se
ha hecho carne en la persona superando toda dicotomia entre lo que se piensa
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se siente), encierra para quién la vive (para su “testigo”) una
significacién o mensaje. Es decir, toda experiencia (todo lo que
se siente) encierra una inteligibilidad. Claro —y "esto es funda-
mental— que esta significaciéon o mensaje que encierra toda expe-
riencia cristiana no siempre es captada por el sujeto protago-
nista. Para ello se requiere una reflexmn de la experiencia  (de
lo sentido) hecha desde la fe. Esto qulere decir que el sujeto cre-
yente tiene siempre la posibilidad de reflexionar su experiencia
con ojos creyentes para descubrir el significado o mensaje que

- ella encierra. Si no actualiza esta posibilidad, la experiencia que-

da reducida al hecho bruto, a la pura experiencia como acontecer
sin significado. Y sélo cuando el protagonista actualiza esta posi-
bilidad entra en el verdadero camino para dejar de ser prota-
gonista y convertirse en testigo.

Todo esto esti indicando que descubrir el mensaje de toda
experiencia (o recibir la revelacién personal de Dios, que es lo
mismo), supone una_ interpretacién del hecho bruto realizada
desde la fe, que permite poner de manifiesto la significacién o
mensaje encerrado en él y que representa prec1samente el men-
saje de Dios a los hombres.

De hecho se verifica aqui uno de los rasgos estructurales de
la revelacién, la cual es ya en si misma interpretacién del hecho
bruto y de si misma sigue reclamando una interpretacién #4.

Pero cabe agregar algo mas: que tal reflexién creyente o
interpretacién del hecho bruto esid intencionada hacia una expre-
sion. Es lo que ocurre también en la misma revelacién. Esto

y lo que se siente. Puede consultarse para este problema las ajustadas refle-
xiones de Varillon en el libro ya citado de G. Michonneau -.F. Varillon, pp.

183-86. Asi entendida la nocidn de sentimiento conviene agregar que cuando

afirmamos que experiencia cristiana es lo que se siente, no queremos signifi-
car que es la misma presencia directa de Cristo la que se siente, sino los
signos de esta presencia ya que la gracia no es experimentable. Esto mismo

es lo que se indica cuando se dice que toda la realidad es sacramental y que

la revelaciéon de Dios es sacramental. Sacramental significa mediatizacién de

lo sobrenatural en lo histérico que por esta razén se convierte en signo de lo

sobrenatural. A su vez, cuando afirmamos que ser testigo consiste en sentir

sin intermediarjos no nos referimos a tal mediatizacion hlstonca, sino a la

ausencia de una ulterior mediacién entre lo histérico y el mismo. queto

protagomsta

4¢ F, M. Genuyt, op. cit., p. 55.



52 — S

muestra que la Palabra es la que hace totalmente inteligible el

hecho. Por tanto una experiencia supera los limites del hecho bruto
y se convierte en real experiencia cristiana, cuando se capta su

significado —Ila presencia de Cristo—, mediante una reflexmn'

o interpretacién creyente que culmina en una expresién (que es
expresada) Lo propio de esta reflexiéon creyente que subyace
en el seno ‘'mismo del quehacer predlcaclona] reside en que la
expresion en que culmina es dramético-salvifica en lugar de no-
cional, como es el caso de la teologia *5. C -

La vida del predicador es una realidad o conJunto de reali- '

dades prefiadas de Dios. Cristo se ha encarnado en ellas. Pero el
mero hecho de vivirlas como experiencias cristianas, aunque pue-
da ser suficiente para ser cristiano, no basta para que se trans-
formen en respuesta de una predicacién viviente, que es siem-
pre una prolongacién verbal explicita de la propia vida;palabra.

Quien por vocacién y deputacién eclesial esta ‘consagrado a
predicar, esta orientado a vivir sus exper1enc1as tratando siem-

pre s1multaneamente de descubrlr su s1gn1f1cado 0 la presencia .

de Cristo en ellas mediante una reflemon creyente que llega a
expresarse al menos para si misma. ’

Esta manera de vivir reflexionando las propias experien-

cias desde la fe y formulandolas con una expresién dramaéatico-
sa1v1f1ca es lo que llamabamos “vivir la vida como respuesta
formulable” y constituye el segundo mecanismo de una espi-
ritualidad de la predicacién. Sucintamente podria enunciarse di-
ciendo que es un hébito de reflexién creyente simultineo con la
propia ‘vida que permite expresar el significado cristiano de lo
que se vive al mismo tiempo que se lo vive.

.El predicador que afronta de esta manera su experiencia
es el que con todo rigor podri ser llamado testigo, intérprete
y heraldo. Porque testigo pleno no es sélo quien siente, sino aquel
‘que puede proclamar como heraldo (expresar) el significado

interpretado de lo que siente. Por otra parte, tal predicador es-.
tara solventando realmente la posible falta de fuerza eva,n.g'élica—'

o A

15 Esta’ diferencia entre p1ed1cac1on y teologia tiene que ver con la
formulacién que hace Arnold del mismo problema. Cfr. J. M Setxen y Alberro,
op. cit., pp. 198-99.
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de su predicacién; sintoma, entre otros, de la crisis de la predi-
cacion. Ello se debers a que; gracias a su reflexién creyente,
conseguirs expresar el cristianismo que vive personalmente, evi-
tando la posible dicotomia entre la santidad que posee ‘y el
mensaje que proclama, o oo

El hmcaple que hemos hecho en la experlencxa cristiana
personal pudo haber provocado dos objeciones bastante - comu-
nes sobre las cuales conviene decir al menos una palabra.
_ La prlmera de ellas con51ste en la 1ns1stencla de que el pre-
dicador debe predlcar no sus teorias personales, sino la doctri-
na de la “Iglesia. ‘Tal insistencia pareceria. dejar entre.ver una
cierta identificacion entre experiencia personal y teorias perso-

nales. En realidad, la disyuntiva experiencia personal-doctrina de -

la Iglesia es una falsa dlsyuntlva excluida por definicién en el
concepto de experiencia crlstlana, personal. Bsta, de suyo, dice
experiencia personal en 7 Iglesia. La experiencia personal es
auténticamente experlenc1a cristiana en cuanto participacién y
prolongaclon de la experiencia de la Iglesia. A su vez, la expe-
riencia de la Iglesia alienta, crece y se enriquece en la experien-
cia personal de los cristianos. Si ‘un predicador, al hablar ‘de
su experiencia personal, concluye en una teoria’ peculiar, sim-
plemente no estd hablando de su experiencia, no ha -detectado

al Dios presente en ¢él, aunque asi lo crea. Es’el caso de los “fal- .

sos profetas” que en el AT aparecian como casi necesaria. ex-

crecencia al lado de los verdaderos. El verdadero problema re-

side” en proclamar la experiencia de la Iglesia a partir de la

exper1enc1a personal. Esto incluye un cierto riesgo y una dura

~ ascesis de autentlclgad Pero la solucién nunca puede residir
para el predlcador en acudir al acervo cristiano genérico, es-

- quivando su experiencid personal. En tal caso no se daria autén-

tica mediacién. Y la mediacién en el predicador corresponde a

la naturaleza'. teologlca de la predicacién.

La seg'unda objecion que se' suele hacer a la predicacién co-

mo proclamaclon de la experiencia personal del predicador con-

, diste en aflrma,r .que lo vivido por el predicador no es necesa-
rlamente lo que el oyente necesita. La predicacién esti para el

hombre-oyente, no para el hombre-predicador. En términos lin-

f
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giifsticos: la predicacién es comunicacién, no auto-expresion.
Sin embargo, como dice Lavelle, ocurre que paraddjicamente
nos comunicamos, contra lo que podria creerse, no por lo mas
comin de nosotros mismos sino a través de lo mas intimo vy,
por tanto, més individual. Cuando al proclamar la palabra de
Dios a partir de su experiencia el predicador no obtiene comu-
nicacién, habria més bien que pensar que no ha descendido su-
" ficientemente en su individual experiencia cristiana. Si lo hace,
inevitablemente se encontrari con ese Dios que en cuanto fun-
damento alienta no sélo en él sino en sus oyentes, y con ese
Cristo que, por su Espiritu, unifica a todos en un Gnieco Cuer-

po .

3. Estado de “gracia predicante”:

El predicador debe hablar a partir de su personal experien-
cia cristiana. Pero experiencia es lo que se siente. Predicar .a
partir de la propia experiencia es por tanto expresar lo que se
siente en cuanto inteligibilidad cristiana. Esto implica una ade-
cuacién consciente e inconsciente entre lo que se siente y lo que
se expresa o integracién y adecuacién entre lo que se es y lo
que se expresa 7. |

Esto al arribarse a la predicacién concreta puede o no ve-
rificarse. En el primero de los casos, es decir, cuando la expre-

46 Para acabar de comprender lo que llevamos dicho acerca de la inclu-

sién de la experiencia personal en.la predicacién, convendria tener en cuenta .

dos observaciones. En primer lugar no debe jdentificarse predicacién a par-
tir de la experiencia personal con develamiento publico de las intimidades
personales. Mas alld del hecho de que en estos casos debe verificarse siem-
pre un criterio de prudencia y discrecién espiritual no medible cuantitativa-

mente, no debe olvidarse que lo primariamente buscado en la experiencia

personal es el significado o mensaje Gltimo cristiano que ella contiene., Y esto
puede ser siempre desgajado de 1o anecdético personal a lo cual generalmente
van ligados los detalles de caricter intimo. En segundo lugar habra tal vez
flamado la atencién la no mencién del caricter comunitario de la experiencia
cristiana del predicador. Esto se. debe a que tal dimensién la consideramos
jncluida al hablar de la experiencia personal como experiencia de Iglesia.
La experiencia de fe eclesial o ‘experiencia cristiana es por definicién expe-

riencia comunitaria y controlada jerdrquicamente. Al hablar por tanto de.

experiencia cristiana personal excluimos implicitamente todo subjetivismo

e individualismo.
47 @. Richard,.Psicoandlisis del hombre normal, Psique, Bs. As., 1963,

cap. XIV, Expresarse, pp. 1564-174.
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si6n de Dios en la que consiste la predicacién es prolongacién
exacta y ajustada de la vivencia cristiana de Dios del pi‘edi-
cador sin minimizacién, invento ni exageracién, el predicador
alcanza’ lo que hemos lamado el estado de gracia predicante,
meta ideal a la que debe siempre tenderse #8. El estado de gra-
cia predicante es un estado de presencia de Dios, confirmadora
de ' lo decisién expresiva del predicador en tensién de caridad,
alegria y entusiasmo. En tal caso suele verificarse la identifi-
cacidn, en la misma expresién predicativa, del predicador con

Dios. La predicacién, en tal caso,- realiza su esencia teolégica:.

ser simultineamente Palabra de Dios.y palabra del hombre...
v el oyente al sentir al predicador oye y percibe inevitablemente
a “Otro”.

Cuando en cambio, se verifica la posibilidad opuesta, es
decir, la dicotomia entre la vivencia de Dios y la expresion de
Dios, la predicacién no alcanza su ser propia,inente teoldgico
que consiste en la unificacién en una dnica palabra divino-hu-

mana. Tal dicotomia cristiana suele traslucir una dicotomia hu-

mang en la personalidad del predicador. Tal vez el deseo incons-
ciente por lucirse, autoafirmarse o impactar subyace en el fondo
de su personalidad. En tal caso, la predicacion trasluce una di-

. cotomia entre lo que Dios quiere decir a través de su enviado

y 1o que realmente éste dice. En tal predicacién Dios no esta
del todo presente, la predicacién no esti ‘“en Dids”, la decision
expresiva del enviado no esti confirmada por Dios. :

Ponerse en. presencia de Dios ayudindose incluso de una
seria ‘introspeccién personal, seri para el predicador la posible
manera de salvar tal dicotomia. Aparece de esta manera la for-

"ma como la oracién debe insertarse en el quehacer predicativo

del enviado. No solamente como peticién de eficacia para la
propia predicacién, sino como presencia de Dios capaz de pro-
ducir la integracién de ser y expresién en Dios y signo de tal
integracién cuando se la ha logrado. ,

El estado de gracia predicante asi concebido, es decir, co-

48 :Tomamos el término “estado de gracia predicante”, aunque otorgan-

-dole matices diversos de significacién, del ya mencionado G. Michonneau.

Cfr. G. Michonneau - F. Varillon, op. cit., p. 45.
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mo presencia de Dios en la predicacion que cause y significa
simulténeamente la integracién de la que habliblamos, es el ter-
cer mecanismo de una espiritualidad de la predicacién. Gracias
a él, la predicacién alcanza a verificar la dimensién teolégica
de ser al mismo tiempo Palabra de Dios en una palabra hu-
mana. De esta manera, es posible también que la falta de_ verdad
"humana de muchas predicaciones encuentre un factlble camlno
de solucién.

4. Ezxperiencia “‘comunicativa’’ de Dios:

’

Delinear este. Gltimo mecanismo es mas bien emitir una hi-

pétesis. ‘Releyendo una cita de Schillebeeckx, deciamos méas arri-
ba que la experiencia cristiana personal puede suscitar también
formas-inéditas de elocuencia o, mas exactamente, de expresién
de lo cristiano .- Esta observacién esti insinuando que la me-
diacién que supone la predicaciéon abarca no sélo la experiencia
personal del predicador en cuanto contenido, sine que se extien-
de también al problema de la forma o estilo personal. En otros
términos: la mediacién en el predicador que exige la predica-
cién incluye 1a adopeién consciente del propio estilo expresivo,
es decir, tal mediacién no se circunscribe al contenido de la pre-
dicacion, sino que se ext1ende hasta la misma forma de expre-

sion.
Cabe entonces el interrogante por la posibilidad 'de una

experiencia cristiana expresiva o comunicativa® en la que’ el

predicador no sélo encuentra el mensaje propio de su predi-
cacién, sino también la forma fundamental o estilo basico de
su proclamacién En otras palabras: nos estamos planteando la

pregunta por una posible experiencia ‘“comunicativa” de Dios

mas alla de la mera experiencia de Dios.

49 Cfr. p. 45.
50 Queremos aclarar que por lo general hemos utilizado los términos

expresién o comunicacién para referirnos al fendémeno de la vehiculizacién
de la interioridad humana por medio del lenguaje. No los hemos tomado por
tanto en su acepcién mas estricta, tal como aparecen por ejemplo en el
‘modelo del lenguaje de Karl Biihler o de los otros autores que tratan el
tema. Sé6lo hemos hecho una excepcién al exphcar la palabra humana como
medio ambiente de coexistencia (cfr. p. 26)

4 . .
. . 4
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Como ilustracién de nuestra hipétesis puede valer la con-.
sideraciéon de la experiencia paulina de la conversién. En ella
se puede verificar que Pablo encuentra fundamentalmente no
solo el nicleo sustancial de su predicacién sino también su for-
ma personal bésica de proclamacién (o estilo personal). Dos
de los elementos bésicos del estilo paulino recensionados por Allo
en su estudio de la lengua y estilo de la primera carta a los
Corintios, son el predominio de la antitesis y la cualidad de
poder reducir siempre a la unidad todas las dispersiones esti-
listicas y conceptuales 5. Allo afirma que el uso de la antitesis
se explica en Pablo por la experiencia de trastrocamiento de
todos los valores habida en su conversién; y que el logro de

‘esa rara capacidad de reunificacién de lo disperso se explica

no por habitos intelectuales heredados de los griegos, sino mas
bien por la historia de su conversién. Pues bien, ambos elemen-
tos son formales y.se originan en la experiencia cristiana de
Pablo. '

" Existe en todo hombre, en cualquier zona en que ejerza su
accion, una manera, en el sentldo de actltud o ubicacion interior

total, que es la mejor pwra él. Configura su estilo, su propia’

manera de hacer las‘cosas en ese plano. No se identifica con

recursos concretos aunque los incluya. E$ mas bien una manera .

de situarse. Por no haberlo logrado, ya especificamente a nivel
expresivo, nos encontramos con personas que traslucen esa mi-
nima desviacién propia de quien no actia segin lo que estric-
tamente es y posee sino polarlzado por alguna influencia des-
viatoria. Esto puede suceder por no haber, ubicado su proplo
estilo®o’ por asumir otro que no es el propio. .

En el caso de la predicacién, cada predicador debe poseer
su- estilo propio, su propia manera total de situarse y asumir
globalmente tal circunstancia. Esta modalidad es precisamente
la que conflgurara su estilo de predicacién y que deberla reve-

.larse de una manera prwﬂegxada en la exper iencia “comuni-

catlva” de Dios. -

51 E. B! Allo, Saint Paul, Prcmwve Epitre aux Cormthzans, Gabalda,
Paris, 1956: cap: V. La langue ot lo style de la 1lre. Epitre aux Corin-
thiens, pp. LII-LXXV, . , .

>
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Vimos que en Pablo tal experiencia coincide con la expe-
riencia-de su conversién. Cada predicador debera descubrir dén-
.de y cémo ‘se verifica en él. Pero creemos coherente emitir la
hipétesis de que en el seno de su personal experiencia cristiana
el predicador podri encontrar los delineamientos esenciales de
su estilo basico. Encontrari de esta manera en si mismo, en su
propia experiencia de Dios, no sélo el fondo de su predicacion,
" sino también la forma 52. Se verificars asi una mediacion total
de la Palabra de Dios en él. Mediacién que alcanzara incluso su
misma manera de expresar a Dios.

III. CONCLUSION

Para concluir, quisiéramos detenernos por dltima vez en el
problema practico que plantea la realizacién concreta de la pre-
dicacién. ’

Es frecuente constatar en la consideracién de tal problema,
la acentuacién por separado que se realiza de dos aspectos funda-
mentales. Por una parte suele enfatizarse la importancia de la
santidad personal del predicador .como requisito indispensable
para que su palabra alcance real connotacién de Palabra de Dios.
Esto es absolutamente cierto. Tan cierto como que no basta ser
santo para transmitir con eficiencia y adecuacién el mensaje
-de salvacién. Por otra parte, y a partir precisamente de Ia ne-
cesidad de recursos expresivos para poder predicar, brota la
ingistencia en el aprendizaje de las técnicas de comunicacién y
especialmente en los recursos oratorios. Esto a su vez es exacto.
Tan exacto como que no basta ser un buen orador para hablar
auténticamente en nombre de Dios. "

La divisién que supone esta acentuacién por separado de la
santidad y de los recursos expresivos puede llevar a la solucién

facil y simplista que consiste en afirmar que ambas cosas son.

52 A 1o largo de este articulo hemos utilizado las categorias de forma
y fondo. Su empleo responde a una razén de conveniencia prictica ya que
resultaban suficientes para recalecar que la mediacién que exige la predica-
cién no se limita a la experiencia cristiana del predicador, sino que también
aleanza su esfera expresiva. Sin embargo un esfuerzo serio por aclarar el
rol del lenguaje en la predicacién deberia valerse de categorias més exagtas
y adecuadas a la naturaleza misma del lenguaje como podrian ser, por ejem-
plo, los conceptos de significante y significado.

necesarias. Pero en realidad y contra toda apariencia tampo-
co se soluciona el problema diciendo que para realizar ade-
cuadamente la funcién de predicar se requiere santidad y
capacidad expresiva. La coristata(;i()n empirica de la existencia
de predicadores gque poseyendo evidente santidad y capacidad
expresiva inciden, sin embargo, en falta de verdad humana
v fuerza evangélica debido a que utilizan su capacidad expresiva
para proclamar el acervo-cristiano genérico, estd indicando de
sobra la deficiencia de semejante solucién.

En realidad, ésta debe ser buscada en una ajustada y dia-
léctica relacién entre santidad personal y capacidad expresiva.
El predicador debe aprender a expresar su propia santidad o
a lograr una sentidad expresiva. Esto implica un doble y dia-
léctico esfuerzo de aprendizaje en cuanto supone un doble punto
de partida: por una parte, el predicador, debe hacerse la pre-.
gunta por su propia santidad a partir de la expresion; por otra,
debe interrogarse por su expresiéon a partir de su propia san-
tidad 53, Expliquemos brevemente esta doble afirmacién.

En primer lugar, debe preguntarse por su propia santidad
a partir de la expresion. Es comln toparse con la pregunta acer-
ca de como debe vivir el predicador para dar un auténtico tes-
timonio cristiano. A tal pregunta suele responderse con una des-
cripcién de aquellas virtudes que parecen tener mas relacién
con la predicacién. Esto no es suficiente. La justa pregunta
congiste en interrogarse sobre ‘‘cémo debe vivir el predicador,
siendo asi que ha de predicar”. Es decir, ¢é6mo vivir en funcién
de la expresién. La respuesta a tal pregunta no puede estar dada

53 Para evitar equivocos conviene aclarar brevemente lo que entende-
‘mos en este caso por santidad y capacidad expresiva. Por santidad entende-
mos sustancialmente experiencia cristiana en los diversos grados de pro-
fundizacién que ésta pueda tener. Elementalmente santidad significa la
cualidad que se adquiere al entrar en contacto con Dios Salvador, relacién
que .de alguna manera nos hace participar de la. santidad divina. En este
sentido, experiencia cristiana significa el contacto con Dios y la santidad su
consecuencia. Por capacidad expresiva no queremos connotar simplemente
el dominio de los recursos del lenguaje, sino méis bien la capacidad general
o actitud basica que permite formular con cierta adecuacién, originalidad
y riqueza la propia vida. Incluye dichos recursos, pero es mds que ellos.
Por el contrario, la insistencia un tanto exclusiva en los recursos, es lo

que habitualmente se sobreentiende cuando se enfatiza el dominio lingiiis-
tico como indispensable para la predicacién.
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por una descripeion de aquellas virtudes que mas tengan que
ver con el ejercicio de la predicacién, sino por una aclaracion

de todas las virtudes cristianas en cuanto relacionadas con la’
predicacién. Dijimos en algtin momento de estas reflexiones que

la predicacién es sustancialmente comunicacién y que una es-
piritualidad de la predicacién es de alguna manera una espiri-
tualidad de la comunicacién. El predicador deberia renovar in-
cesantemente para si mismo la pregunta por el cé6mo debe vivir
no en general y por ser cristiano, sino para poder predicar y
en funcién del mismo predicar. Esto nos estd diciendo que el
predicador debe bregar por una santidad apta para predicar,
es decir, por una santidad no general sino especifica y especi-
ficada por la misma necesidad de ser expresada .

" En segundo lugar y dialécticamente debe preguntarse por
su expresion o partir de su santidad. Esto significa que debe
preguntarse acerca de cémo debe expresarse para ser santo (o
vigorizar una auténtica experiencia cristiana) y cOmo expre-
sarse para que su santidad tenga un adecuado cauce de cana-
lizacién hacia afuera. Tiene que desarrollar actitudes y habitos
expresivos que lo capaciten para la profundizacién de su viven-
¢ia de Dios y que permitan una ajustada prolongacién y vehi-
culizacién expresiva de su santidad. Y no cualquier recurso ex-
presivo resulte tal vez apto para un hombre concreto, como for-
‘mma de traducir su vivencia interior. Su trabajo, en este sentido,
debe consistir en la elaboracién incesante de moldes expresivos
cada vez méas aptos y adecuados a su personal y peculiar expe-
riencia de Dios.

Como puede comprobarse, uno y otro punto de partida impli-
can un aprendizaje dialéctico y conforman wung manerd de vivir.
Predicar implica de suyo una manera de existir y de ningin modo
gse circunscribe a la mera actualizacién puntual de un quehacer.

54 T.a afirmacién de vivir pare predicar no debe llevar a creer que ’el'
predicador debe formular continuamente su vida en vistas a la prgdlcacwn
concreta. Lo justo seria decir que deberia vivir en cuanto de.be’pr.edxcar y al
mismo tiempo vivir como si jamas debiera predicar. Est’a .dxalectlca, tal vez
més susceptible de ser comprendida a nivel vital que tedrico, es la que per-
mitiria sortear el riesgo de utilitarismo que podria amenazar ¢l punto de:

vista propuesto. .
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Predicar implica vivir una ‘vida en funcién de una expresion y
elaborar una expresiéon con referencia a una vida. El acto de
predicar como hecho puntual delimitado en el tiempo y en el es-
pacio no representa mas que la condensacién de una manera cris-
tiana de situarse frente a la existencia. -

Si bien se observa, nos aproximamos en este punto a la nocién
de mecanismos de la predicacién a los que precisamente habiamos
caracterizado como maneras de vivir. Los mecanismos de la pre-
dicacién son la traduccién practica o dinamica del quehacer pre-
dicatorio concebido como vida en funcién de una expresién y
expresién de una vida determinada. Ellos vendrian a ser la for-
mulacién operativa de la aproximacién entre santidad y expresién
gue proponemos como punto nuclear de la predicacion eclesial.

- A su vez, tales mecanismos, por constituir maneras de vivir
lo cristiano en funcién de la expresién predicativa, no se identi-
fican con los recursos concretos de expresién aunque hacia ellos
se orienten y eventualmente en ellos se concreten. Por esta razom,
tales mecanismos pretenden estar mas alla de la exclusiva limita-
cién de la predicacién a la comunicacién oratoria. Son maneras de
vivir que conciben a la predicacién como comunicacion lingiiistica
pero no exclusivamente limitada a un contexto particular de
comunicacion. Esto quiei'e decir que estan en vistas a capacitar
al predicador para realizar su proclamacién en diversos contex-
tos de comunicacién: palabra piiblica (o comunicacién oratoria),
dislogo privado, reflexién grupal, comunicacién epistolar, ete.

Esta manera de concebir el quehacer practico del predicar la
Palabra esti implicitamente sostenida por la creencia de que la
predicacién eclesial es sustancialmente un anuncio y actualizacion
del amor de Dios que invita a los hombres por medio de la pala-
bra pero sin limitarse a ninguin ejercicio concreto de la misma
sino abarcandolos a todos.

Vivir en permanente desciframiento del grito de Dios que
clama resonante en el lenguaje cotidiano, elaborar ininterrumpi-
damente una respuesta personal a tal interrogante, bregar pdr
identificarse expresivamente con Dios, elaborar, finalmente, una
manera de situarse personalmente a nivel expresivo: he aqui los
cuatro mecanismos operativos principales que creemos sintetizan
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a nivel practico los problemas que plantea la predicacién de la
Palabra de Dios segiin su intrinseca naturaleza teolégica.

- Es posible que gracias a ellos, el predicador concreto de hoy
consiga avanzar un tanto en la recta solucién de los sintomas que
alin denotan la existencia de una crisis de la predicacién: la falta

“de realismo, la falta de verdad humana y la falta de fuerza
evangélica. . ‘

Por J. C. SCANNONE, S.J. (San Miguel)

HEMEROTECA
CAMPU®

Heidegger es probablemente el filésofo contemporaneo que més
ha influenciado la teologia y filosofia cristianas, no sélo con sus
primeros escritos, especialmente Ser y tiempo, sino también después
de. la Kehre, es decir la vuelta o el viraje acaecido en su pensamien-
to. Para atestiguarlo basta referirse a su influjo decisivo en Bult-
mann, en Karl Rahner o en la nueva hermenéutica, o a las contro-
versias que sobre el problema Heidegger y la teologia ha suscitado
la obra de Heinrich Ott en Europa y los Estados Unidos. Y sin em-
bargo el tema de Dios, del dios y de los dioses; es uno de los mas os-
curos de su pensamiento, hasta tal punto que su itinerario filoséfico
ha podido ser interpretado, o bien como un itinerario que, habiendo
partido de la experiencia cristiana, ha desembocado en el mito pa-
gano, o bien, por el contrario, como un camino que, atravesande la
muerte del dios de los filésofos, se prepara para un nuevo adviento
del “Dios divino” en la historia del pensamiento del ser!, Este tra-
bajo no pretende elegir definitivamente entre esas dos interpretacio-
nes, sino solamente sefialar algunas pautas para responder al inte-
rrogante que plantea nuestro tema: Dios en el pensamiento de Hei-
degger. En la primera parte de nuestra exposicion estudiaremos al
primer Heidegger, en la segunda consideraremos la critica que hace
a la concepcién de Dios de la metafisica, entendiendo. por ésta no la
tal rama de la filosofia, sino la época de la historia del ser que
comenzé en Platén y se consumé en Nietzsche. En tercer lugar abor-
daremos la concepcién positiva de lo divino en el ultimo Heidegger.

* Reproducimos el texto de la clase inaugural tenida el 10 de marzo
de 1969, en las.Facultades de Filosofia y Teologia de la Universidad del
Salvador en San Miguel, con el solo afiadido de notas. El autor espera escri-
bir méas amplia y documentadamente sobre el tema.

1 Para algunos autores, entre los que se destacan K. Léwith (Heidegger—
Denker in dirftiger Zeit, Frankfurt/M., 1953) y W. Bricker (Dialektik,
Positivismus, Mythologie, Frankfurt/M,, 1958; ef. la critica de O. Poggeler
en Zeitschrift f. phil. Forschung 1959, 150-154), Heidegger se aparta de la
fe cristiana conservando el motivo religioso, que algunos califican de pagano.
Otros recalcan la apertura de su pensamiento al Dios divino, mas alla del
dios de los filésofos: entre ellos estan B, Welte (Auf der Spur des Ewigen,
Freiburg, 1965, pags. 262-276) y E. Landolt (Gelassenheit di M. Heidegger,
Milano, 1967; cf. mi comentario en esta revista, 24, 1968, pags. 15-21).




