i

Un aporte intercultural a la problematica
del hombre contemporaneo
Dos obras recientes de Raimon Panikkar

Dina V. Picotti (Buenos Aires)

Raimon Panikkar, apreciado pensador, conferencista y catedrati-
co en universidades europeas, americanas ¢ indias, ha venido ofreciendo
desde su doble procedencia espafiola e india y una solida formacion
correspondiente, a través de numerosas obras publicadas en diversos
idiomas, una continua y aguda reflexion acerca de la situacion cultural
contemporanea y sus problemas mas acuciantes, empleando los recursos
que ofrece tanto la tradicion india como occidental, puestas en didlogo.
Un ejemplo de ello son sus ultimas dos obras El silencio de Buddha -
Una introduccion al ateismo religioso, Edic.Siruela, Madrid 1997
(2a.ed.) y La experiencia filosdfica de la India, Trotta, Madrid 1997.

Con respecto a la primera, el autor considera que pertenece a las
teologias de la liberacion, aunque en el sentido mas amplio de un
horizonte de comprension mads profunda, tanto de la teologia de la
liberacion como de la liberacion de la teologia y de la filosofia, al poner
cn dialogo el mensaje de Buddha con el hombre moderno, sin renunciar
por ello al cristianismo ni a las demas tradiciones, dado que el hecho de
valorar una via humana y religiosa no significa menospreciar a otras. A
Panikkar le parece improbable una sintesis, no cree que una alternativa
sca el exclusivismo o el eclecticismo, ni que todo deba ser compatible
o comparable, sin abogar por ello a favor de la esquizofrenia o la
irracionalidad. “No se puede querer medir la circunferencia de Dios con
¢l radio del buddhismo o de otra tradicion”, porque lo creado ¢ increado
son inconmensurables, afirma, al interior de una relacion no dualista
entre silencio y palabra, sin subordinacion del logos al espiritu ni de éste
al primero, experimentando la gran contingencia del pensar, queter y
hablar.

No expone una obra sobre el buddhismo, a pesar de que sirva
a los estudios buddhistas, sino acerca de la conciencia profunda, que
cstima religiosa, del hombre contemporaneo, para el que “los dioses han
revelado sus imperfecciones” y los hombres ya no creen poder ser
salvadores, y quien ain experimentando una fuerte tentacion de
nihilismo presiente que hay otra clase de esperanza. Tanto cristianismo
como buddhismo superan el paradigma inmanencia-trascendencia; si en
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el primero la fértil intuicion trinitaria pudo Ilegaf a atrc’)ﬁ?rse, ls:
intuicion profunda del Buddha, que habla otro lenguaje, podna Etl:ncc:n
trar resonancia en los arquetipos dormidos del alma occidental”. dau ?r
habla desde su propia experiencia, desde lo ’v1v1d'o, superan rg n
dicotomia teoria-praxis, y acerca de al_go que, mas alla de l.o'supe u;),
pertenece al mismo destino humano, situando el lugar del didlogo eip u
ultima experiencia de la realidad, sin querer ir a otra parte ni lparcn:ll ITM
lo humano, y empleando un lenguaje que no fuerza la naturaleza de las
palabras pertenecientes a una le'ngua fletermmada. .
Se trata de una autobiografia, cuyo autos no es meramente
individual sino personal, tipico de nuestra época y su busqge(:la df'
identidad fuera de los canones tradlclonal%_, con una actitu nt:
iconoclasta sino critica, desarraigadora de amblg_uedadm y estimulanls
de la creacion de algo nuevo. Su bios, en un tiempo en que m’tand'n
todos vivencialmente relacionados se hace necesaria la recnprot‘n
fecundacion de todas las tradiciones, recibe cl. impacto de tres grandes
fuerzas culturales -la tradicion teista, en particular monoteista, .la no
teista, especialmente buddhista y una tercera secular y atea-, y qus,. clll
cualquiera de sus acepciones, ha dc_|.ado de ser el punto de referencia; (1
buddhismo renuncia a toda aﬁrmacléx.x'al respecto porque no h?)l') nu( n
que expresar o comprender, la salvacion no se puede desear ni buscin
porque no es un objeto, y la esperanza, no es la espera de algo, sm:i)‘uln
don sin que deba remitirse a un donante, tal vez la. gracia npsdma b "
existencia. Su grafia no se manifju'sta como una simple anéc otads‘mln
como el ideograma de la condicion humana, un esctito acerca de Il
posible fecundacion de las tres grandes culturas senalqdas,.con ullm
critica de las microdoxias y la ambicion de recuperar el silencio, dtla 1
cosas y de Dios, porque no todo es pensable: ser no engl\;:c ;t
pensamiento, como para la tradicion 'occ1demal, sino mas blfjr}: ali :]'tm !
a la independencia incluso de aquél. El mensaje de Bud ha ay:il ul:
superar el dilema entre crey_entc: lytno creyentes, rechazando
i6 seer un lenguaje absoluto. ’
prelenSl(g:]dzapo experienciag ﬁljoso’ﬁca de lq India el‘ a.ulor’coplnu\u
reflexionando tanto desde la vertiente indica (el adjetivo indico oa
empleado para referirse, mas alld del estado-nacion In@xa, a la culturs
sanscrita del subcontinente, dejando de ]ado la variedad de. 'otnu
culturas) como occidental (también compleja), accrca.de la cu&stlorr o
torno al ser y sentido que preocupa a todo horlnbrc. le:ntras en un uuulb
como el de M.Heidegger la palabra griega ’ﬁlosoﬁa es reservada o
modo objetivador de pensar que ella habria pretendido der‘mrpfn:w.
surgido en Grecia y desplegado en Qcc1dcnte hasta su acabamicn ;I,
distinguiéndolo de otros modos historicos, reales o posibles, el autor s
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asume sin restricciones, intentando Jjustamente liberar a la filosofia de su
marco monocultural. Propone entonces una actitud de simbiosis positiva
entre las diversas culturas -siendo el hombre animal cultural y las
culturas distintas pero no incomunicables- » NO comparativa porque ello
supondria un plano neutro imposible, sino imparativa, de aprendizaje
reciproco, que nos permita crecer Y no asfixiarnos.
Dentro de este imperativo intercultural de nuestro tiempo, una

simbiosis posible y deseable se ofrece entre la teoria o gnosis, que
representaria a Occidente y la praxis o karma, que caracterizaria a
Oriente, contemplacion y accion. En este momento, en que el haber
olvidado lo humano por preocuparse las religiones de la allendidad,
abandonando el mundo al poder de los mas crueles, y el haberse
olvidado de lo divino hace visibles las heridas de lo terrenal y de la
misma psique, se siente, segun el autor, la necesidad de una meditacidn
fundamental sobre la condicion humana, que sin caer en el extremo
cspiritualista evite el materialista: meditacion en ¢l sentido que indica el
verbo latino meditari -in medium ire et ex medio ire-, caminar hacia el
propio centro y desde él seguir caminando, hacia el corazén de la
realidad y desde ella. Oriente y Occidente seran simbolos de una
relacion no dualista ni monista, puesto que no pueden identificarse ni
prescindir uno del otro, ni son categorias geograficas, historicas o
culturales sino mas bien socio-antropolc')gicas, en tanto el hombre se
orienta en la vida iluminado por una luz matutina dada, un oriente, pero
camina por esta misma vida porque descubre senderos en virtud de la
luz vespertina, occidente, que ha adquirido. Se trata de superar la
fragmentacion sin caer en la indiscriminacion de una luz deslumbrante
o de tinieblas ofuscadoras, nos hace falta una sabiduria divina y humana
u la vez, como lo ha visto la humanidad desde antiguo, pero logrando
solo raramente una armonia por haberse desplazado el equilibrio hacia
un teocentrismo o un antropocentrismo; karma-gnosis quisiera expresar
una relacion no dialéctica sino 'dialogica’, que acaso vislumbré en un
ticmpo la palafra Jilo-sofia, amor a la sabiduria, no en el sentido de
uspiracion a un ideal que atin no se ha alcanzado, sino de participacion
de la sabiduria del amor, sin escindir uno de otro ni subordinar. De este
modo, el tema directo del autor no es la filosofia sino la posible
fecundacion de esta nocion occidental mediante su confrontacion con las
hociones indicas, que descubren campos de conciencia, dimensiones de
la realidad a los cuales se puede llegar a través de una adecuada
preparacion; de alli el papel primordial de la experiencia: como lo indica
lu palabra griega empeiria y también la alemana Erfahrung, experto es
¢l que ha superado el riesgo por haber penetrado hasta el fondo,
sbarcando tanto la téchne como la epistéme.
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No se trata entonces en esta obra de una Introduccion a las
filosofias de la India, ni de una Historia de la Filosofia o de las Ideas,
sino mas bien de una invitacion a la Filosofia, que en Occidente, sobre
todo a partir de la modernidad, se ha objetivado y convertido en ciencia;
no en el sentido de conocimiento de una cultura exotica mas o menos
interesante sino de la tarea actual mas urgente -sin culpabilizarse,
enajenarse o descorazonarse, sino intentando realizar de nuevo lu
experiencia humana-, que no reside en simples reformas sino en la
transformacion de la civilizacion. '

El estudio consta de tres partes: la primera, introductoria,
presenta la dicotomia postenacentista entre filosofia y tqologx’a como
responsable de que una buena parte del pensamiento indio haya sido
considerado en Occidente como teologia y por lo tanto excluido de su
interés y estudio; si bien tal discriminacion pudo tener su razon de ser
en distinguir los diversos grados de conocimiento y sus respectivos
campos, se ha ido evidenciando su relacion, en tanto si la ﬁlosof(a Ve
cuestionada su pretension de ultimidad y la teologia tiene que dar cierta
razon de su fe, el pensamiento indico, concebido como obra intelectiva
de la salvacion, podria contribuir a superar la dicotomia para llegar a
una sabiduria critica: si la religion es camino de liberacion o salvacidn,
la filosofia seria conciencia de ese camino, puesto que la realidad estd
constituida por los paisajes que recotre el hombre en su peregrinaje a_lu
salvacion y lo demas es ciertamente mdyd, ilusion y avidyd, ignorancia,

La segunda desplicga desde la perspectiva occidental una
reflexion acerca de las semejanzas y diferencias entre lo que viene
llaméndose filosofia; siempre se habla desde una perspectiva, nadie
puede saltar por encima de su sombra, pero se puede ser conscicntfts do
ello y relativizando los propios puntos de vista aceptar las narracioncs
de otros. Esto lleva a percatarse de inadecuaciones metodologicas, a la
necesidad de ampliar el circulo hermenéutico, forjando constantemento
a través del didlogo una comprension hecha por todos los que pretenden
filosofia. En el caso propuesto por el autor se trata de un camino doble,

que partiendo de la actividad filosofica cominmente aceptada en |
Occidente emprende su viaje para comprender la cultura indica, registra

rasgos comunes Yy diferencias estructurales, vislumbrandose tal vez como
tarea de la filosofia contemporanea la de superar fragmentaciones y
unilateralidades existentes en todas las culturas, a fin de alcanzar una
armonia superior.

La tercera parte plantea lo mismo desde la perspectiva indica,
sobre la base de palabras que tengan que ver con lo que acaso también
pueda llamarse filosofia. Las palabras, a diferencia de los nombrcs
cientificos modernos que son términos, es decir signos que designan
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entidades empiricamente verificables o matematicamente definibles, son
simbolos en los que han cristalizado experiencias complejas de personas
y culturas, de cardcter polisémico y solo pueden ser comprendidas a
través de experiencias dialogicas determinadas, porque siempre
pertenecen a una lengua, una cultura, aunque siendo conscientes de que
la propia lengua no agota el espectro de la experiencia humana, La
palabra ‘filosofia’ tiene muchas acepciones en Occidente, y si se quiere
aplicar a otras culturas habrd que justificar la extrapolacion o mostrar
que se trata de un universal cultural. Més alld del hecho de que
numerosos intelectuales indios la empleen para si, el autor en una actitud
hermenéutica que llama ‘diatopica’, es decir de encuentro a través del
doble movimiento mencionado -indico hacia la cultura occidental y
occidental hacia la cultura indica-, sefala que los parametros de
comprension van por caminos diversos, y asi como Occidente no tiene
una palabra genérica que equivalga a dharma sino varias -religion,
deber, esencia, elemento, norma, moral, energia- y no siente la necesidad
de tenerla, de manera semejante con tespecto a la palabra filosofia, en
la cultura indica clasica no hay traduccion univoca sino que varios
nombres cubren ¢l campo de lo que en Occidente se entiende por
actividad filosofica. El autor habla de ‘equivalentes homeomorficos’ para
referirse a nociones fundamentales que cumplen roles semejantes en los
sistemas respectivos, ¢j. el caso de Dios y Brahman, que no pueden ser
traducidos uno por otro, porque sus atributos distintivos y funciones
difieren, pero cumplen el mismo rol de representar un punto de
referencia Ultimo. Con respecto a la filosofia, no se trata entonces de
hallar una traduccion més o menos literal de la palabra sino de registrar
los equivalentes homeomorficos que describen una actividad correlativa
en otra cultura. Si por filosofia entendemos no tanto la interpretacion
académica occidental prevalente, que la India clasica conocié de modo
similar pero sin prestarle mucha atencion, sino la empresa humana
basica de dar un sentido a la realidad por todos los medios posibles, se
encuentra en la contribucion indica un verdadero enriquecimiento.

La cuestion fundamental concierne a esta naturaleza misma del
quehacer filosofico y a la opcion por el ‘didlogo intercultural’, frente a
otras dos opciones, también politicas -por cuanto nuestras preguntas y
planteos se hallan insertos en la situacion politica del mundo y en
funcion de ella, siempre coloreados por la percepeion de la situacion
humana presente- : una primera predominante, que a pesar de los
laudables esfuerzos de organizaciones internacionales como la Onu,
Unesco, etc., sostiene una forma evolutivo-lineal hacia un punto omega,
conducida por el progreso tecnoldgico; una segunda, que se caracteriza
por los apartheids culturales. Esta tercera opcion, encaminada hacia el
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entendimiento y respeto entre las culturas, requiere un cambio radical de
mentalidad, una metanoia; conduce a una critica intra y extracultural y
a la reciproca fecundacion entre tradiciones vivientes. Por ¢j. tanto en la
tradicion occidental como indica encontramos la busqueda de una
sabiduria ultima, que no mutile sin embargo otros aspectos de la vida;
en ambas se descubre la doble tentacion de, por una parte, sobre todo en
la tradicion indica, descuidar las esferas mas inmediatas de la experien-
cia, y por otra, sobre todo en la tradicion de Occidente y particularmente
desde la modernidad, de descuidar lo metafisico para dedicarse a lo
fisico; el reto para ambas consiste en dejar espacio a lo concreto sin
descuidar lo ultimo, en descubrir la ontonomia de las ontologias
regionales sin olvidar la unidad de la realidad y del conocimiento. El
mito emergente de nuestro tiempo tiende a hacernos creer que ninguna
cultura, tradicion o religion particular, ni el conjunto de ellas es capaz
de responder a la situacion del mundo actual; de alli que debamos
abrimos a la imnmanencia de nuestras propias tradiciones hasta sus
raices mas profundas, y a la trascendencia horizontal de las otras
culturas, escuchar la experiencia humana a través de las edades sin
prejuicios evolucionistas acriticos, manteniendo un dialogo ininterrumpi-
do, y por fin abrimos al misterio de la realidad, que no se agota en
nosostros ni en los demds, en la inmanencia ni en la trascendencia y que
nos mantiene dmplenos, criticamente receptivos y en ¢l fondo realmente
humanos, porque ni personal ni colectivamente somos duefios del destino
del universo.
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