Hacia una poética del kehren en
Meister Eckhart

por Carlos Rafael Ruta (Buenos Aires)

"Wir miissen erst da-hin zuriickkehren, wo wir
uns eigentlich schon aufhalten. Die verweilen-
de Riickkehr da-hin, wo wir schon sind, ist un-
endlich schwerer als die eiligen Fahrten dorthin,
wo wir noch nicht sind und nie sein werden,..."

M. Heidegger.
"Dad sprichet ir in daz éwigen wort daz leben."”

Meister Eckhart.

l. Retorno a la poiesis

Ethos comprende aquella manera que no nos sucede, ni nos
funda, sino que nos genera. Y este ser generado de la propia manera es
ln tinica felicidad verdaderamente posible para los hombres!. La lengua
y su poiesis conforman esa alma mater desde donde brota la posibilidad
de todo ethos en su miiltiple profundidad. La Obra de Eckhart, mas alld
de todo rétulo, inmersa en la desolacion de toda minima moralia urga
th su lengua el topos de una posibilidad definitiva para cualquier ethos,
vomo pertenencia de si, como lugar propio para una honda serenidad.
I'or csto nos atafie decididamente.

Aproximarse a un autor y a una Obra de caracteres tan comple-
[0, requiere asomarse a la singularidad del significado que alli se gesta,
y del continente topoldgico de su habla. No se trata de una argucia para
¢ wapar libertinamente a la red insidiosa de cuestiones historiograficas,
“Ino ante todo de afrontar la gesta de un pensar que, en su andlisis,
tevela una profunda sinapsis con el lenguaje que nos conforma,
morgando asi alimento al pensamiento que, asimildndolo, aclara su
jitopia trama.

' Giorgo Agamben [1996] pag. 22.
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Abordamos una Obra cuya textura choca con el gusto habituado
de nuestro fluir discursivo. Singularidad compartida, que lo entronca a
una larga Tradicion que desborda las fronteras de occidente?. En el caso
puntual que nos ocupa, veremos también transitar por su trazo huellas
que lo ligan, por partida doble, a la historia del dolor, enmarcable ésta
a su vez, en una historia global de la sensibilidad’. Hacia el siglo XIV
el occidente medieval habia avanzado ya progresivamente en una
valoracion nueva del sufrimiento, que arrastrara naturalmente sus formas
de expresion hacia una piedad mas centrada en el hombre, mas
dispuesta a volverse decididamente a rechazar a aquel “con todas las
fuerzas y por todos los medios”*. El texto al que ingresamos puede ser
visto sin duda como testimonio de ese transito valorativo. De todas
formas lo que aqui interesa, en ultimo analisis, apunta a trascender ese
enclave sociohistorico para acercarmnos a su magnitud semantica, la cual
parece abrirse a la vista tras sus resortes interpretativos. La clave de
aquella lectura se descubre al avistar el caracter doble que el dolor aqui
asume. El dolor de la pérdida desdobla su figura y muestra el rostro
transfigurado de un “padecer” que sufre ahora por la ausencia del Otro.
Ambas figuras del dolor entrelazan sus perfiles en una imagen mayor
que dibuja la dindmica del deseo. El Otro organiza y habita el texto, no
se ubica en su exterior, por esto lo fundamental estd aqui unido a lo
“insignificante”’ como detalle y como confin de saturacion. Es asi que
aparece en la figura del limite®, en una Ausencia que despierta el deseo
de la Presencia. La escritura juega asi un papel preponderante. Al estilo
de Paolo y Francesca en la Obra de Dante, el texto habitado por el
deseo despierta su propia mimesis. La palabra del ‘otro’ despierta el
deseo, es su mediacion inevitable’. Por esta via el lector es invitado a
ingresar en la dindamica que el texto agita, el cual estampa en su letra
las sefiales seductoras del Sermo mysticus®. Si la Mistica ha sido
asociada a la fabula humana® como testimonio de la palabra relegada al
limite, su traza media el deseo. En las ansias de busqueda, la “fibula

2 Josef Sudbrack [1992].

* Georges Duby [1991] pag. 177.

* Ibidem pag. 182.

3 Michel de Certau [1987] pag. 19.

¢ Ludwig Wittgenstein, Tractatus logico-philosophicus [1989] 6.44; 6.45;
6.522. Ver: Wilhelm Baum [1988].

’ René Girard [1984] pag. 20.

8 Kurt Ruh [1985] pag. 194.

® Michel de Certau [1987] pag. 22.
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mistica” circunscribe la marca que autoriza salir a un mds alld, dando
scnas de su necesidad absoluta para una vida propiamente humana. Es
(ue el poder se encuentra agazapado, inscripto en el lenguaje. Esta es
lu razon de su ubicuidad. Hablar es ante todo sujetar, obligar a decir,
tul como licidamente lo ha sefialado Roland Barthes'®. La libertad
supone asi, salir fuera del lenguaje, ain cuando éste no tenga exterior.
I palabra mistica paga con sus trazas el precio de lo Imposible y nos
transita al reino de la nada, alli donde en definitiva se alberga en
germen la verdad.

La inquietud que aborda a Meister Eckhart tarde o temprano
deberd afrontar el dilema que penetra su obra en tanto perpetuada y
recogida por la posteridad filosofica y a su vez marcada por una tension
punzante hacia, lo que algin autor ha llamado, la dimension mistica del
ser'l. Si a esto se suma la cuestién de las intenciones'? que presidieron
su empeno, como asi también los rasgos literarios que su discurso
ansume' (27), no cabe duda que pueda abrirse paso al interrogante que
inquiere sobre la forma total que tal obra plasma en si misma. De todas
formas, sin abordar aqui las discusiones que la historiografia'* contem-
pordnea recoge y agita, interesa destacar en el horizonte el sino
interpretativo que la Theologia Mystica® ofrece, como potencia noética
y experiencia vital, para ingresar a las claves que componen el pensar
de Meister Eckhart. Ciertamente la precariedad de los rotulos que

' Roland Barthes [1991%] pag. 118ss.

"' Cfr.: Stanislas Breton [1976] pag. 161-182. Giuseppe Faggin. [1953]
pig. 85ss., 232. Heimsoeth [1974] pag. 13ss.

2 In cuius verbi expositione et aliorum quae sequuntur, intentio est
auctoris, sicut et in omnibus suis editionibus, ea quae sacra asserit fides
christiana et utriusque testamenti scriptura, exponere per rationes naturales
philosophorum...Rursus intentio operis est ostendere, quomodo veritates
principiorum et conclusionum et proprietatum naturalium innuuntur luculenter -
‘qui habet aures audiendi'- in ipsis verbis sacrae scripturae, quae per illa
naturalia exponuntur. Interdum etiam ponuntur expositiones aliquae morales;
Muaitre Eckhart, Expositio s. Evangelii secundum Joannem n22, LW III 4:04-17.
Ver: Kurt Flasch. [1974] pag. 292-318.

" Ver: Alois M. Haas [1979/2] pag. 28.

" Kurt Flasch op. cit. Ver también: Kurt Flasch [1988]. Alois M. Haas
11986] pég. 2. Burkhart Mojsisch [1983] pag. 11.

" Ver: Alois M. Haas [1986] pég. 319-341; el mismo texto se encuentra
recogido en Haas [1989/2] pag. 23-44. [1979/2] pag. 145. Kurt Ruh [1984]
pig. 343.
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enciende la polémica, tiene que ver con la debilidad de las oposiciones
y mas aun con la irresolucion del esquema general que relaciona y
define los diversos “sistemas de significacion”'® en tanto “forman un
lenguaje poliarticulado de teinos de anti-lenguaje (...)""". Asi la obra de
Meister Eckhart apresura la busqueda de aquellos contomos que
imponen las relaciones entre filosofia y mistica. En esta misma linea
importa destacar que la indagacion sobre ambas vetas de la obra,
requiere siempre en algin momento demorarse en la penosa urdimbre
en que la lengua teje la trama y su estilo, lugar preciso donde abren su
presencia significado y sentido'.

Entre otros, el caracter tropico del estilo propio del lenguaje
mistico llama la atencion por su capacidad indicativa del nudo semanti-
co que tal sistema significante arrastra desde el fondo de su verdad. La
metafora probablemente ocupe aqui gran parte de la escena. En tal
sentido sigue siendo sugerente recorrer esas hebras de metafora que
encarnan ¢l enigma de relaciones que vela y devela una obra como la
de Eckhart. Indagar la poiesis de la Kehre hinca su mordiente aqui
mismo.

Sin duda las relaciones entre mistica y metafora desbordan los
soportes establecidos en la reflexion iniciada por Aristoteles respecto al
sentido y funcién de las expresiones metaforicas; sin embargo el paso
por su obra deja rastros hermenéuticos ineludibles. En €l la metafora
ocupa la doble dimension abierta por Retorica y Poética'®. Ambas tan
validas como sugestivas. Sin embargo a los efectos de incursionar en
esa génesis del lenguaje que articula estilo y fondo, es preciso aproxi-
marse a esa poiesis de la lengua que refleja la metafora tanto en su
funcion heuristica como catartica®™. Ya Aristoteles resefiaba que el
triptico: poiesis, mimesis y catarsis signaba toda poética, incluida una
poética de la metdfora. Mas ain, la Poédtica misma, en su caracter
operatorio, es perfilada como ‘el arte de hacer metaforas’, de metafori-
zar. Prolongando las sugerencias, no es dificil percibir que el estudio

' Edgardo Albizu, “Pensar después de Heidegger”, Rev. de Filosofia UIA,
XXII, 66 (1989) 375-387.

17 Edgardo Albizu, ibid.

*® Ver: Edgardo Albizu [1990] pag. 121-131. Stanislas Breton [1979] pag.
372-396.

19 Poética 1457 b 6-9; Retorica 1405 a. Ver Paul Ricoeur [1975] pag. 18
ss.

2 Para la funcién heuristica ver: Retérica IIL, 10, 1410 b 13; para la funcién
catdrtica ver: Poética 1448 a 17-18. Ver: Paul Ricoeur op. cit. pig. 18, 57ss.

Hucia una poética del kehren... 221

deberia avanzar sobre el cardcter creativo que la obra del lenguaje
estampa en las dimensiones del significante y del significado. La
Mctafora refleja esa poiesis, por una parte en el orden nuevo que inicia
en ¢l discurso y, por otra, en el aporte informativo que alumbra. Y lo
(ue mas asombra: ambos aspectos tejidos por la fuerza de una Nega-
cion’ que entrelaza su expresion en el engarce del Enigma y la
Puradoja.

Ingresar en los dominios abiertos por la poiesis que el lenguaje
tenera en su amplitud exigira recorter tales caminos, en la busqueda de
las claves constituyentes de las figuras de sentido que cruzan y
conforman el pensamiento de Meister Eckhart. Solo asi sera posible
(ransparentar ese fondo semantico originante, al que sélo se accede
nclarando el espacio significante que lo acoge y efectuando el “transito
hermenéutico”?? hacia el limite in-significante de su sentido tltimo.

2. Arquitectonica y Motivo

El ensamble comprensivo que revierte la masa inerte de
significado y significante en la total envergadura de una obra oculta su
tino por entre el amplio suceso que recorre y gesta trama y urdimbre.
las dimensiones generantes de esto mismo se multiplican en estratos
diversos. De todas formas, siempre ingtresa determinante esa honda capa
que impregna el humus que conforma la base semantica de todo texto
otorgandole el ‘lugar’ propio dentro del nexo de los diversos ‘sistemas de
significacion™. Por esto, todo avance hermenéutico recorre, en esta
linca, una senda que tarde o temprano se enfrenta a la tarea perentoria
dc asomarse a la arquitectonica inherente a cada obra en su mismidad
y ¢n la complexién de sus nervaduras.

Aquella bisqueda exige ese internarse en los intersticios de la
truma y buscar alli el “motivo” que hace que los temas historicamente
decantados se inserten en un virtual sistema textual y logico que
lrusparenta siempre, aunque en grado diverso, traslaciones semanticas
que afectan al contenido y uso de aquéllos®. La historia del arte

?' Paul Ricoeur op.cit pag. 32, 58, 61.

2 Paul Ricoeur. op.cit pag. 32, 58, 61.

* Ver: Edgardo Albizu op. cit.y “San Juan de la Cruz y la autoconciencia
moderna”. Philosophia, Mendoza [1992], pag. 9-30.

* Donald F. Duclow [1983] pag. 585. Bardo Weiss [1965] pig. 56.

—
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arquitectonico®® ha debido habérselas con tales movimientos de acumula-
cion y metamorfosis; en su intento de asimilarlos comprensivamente
penso la idea de motivo como eje decisivo de la novedad de un sistema
emergente. Su sentido tiene que ver con aquella forma que cobra una
fuerza singular con respecto al conjunto de los temas que se acumulan
en el sistema pertinente. Esa fuerza peculiar se percibe en tanto aquella
forma se constituye en principio de inspiracion para todo el nuevo
sistema. Tal fuerza e inspiracion verifica su influencia transformadora en
dos aspectos determinantes: a) Tamiza y atrae diversos temas para entrar
en relacion con el motivo ahora dominante; b) Incumbe su presencia a
un cambio en la jerarquia de valores del conjunto de aquéllos. Las lineas
que siguen acopian material y reflexiones que apuntan a la emergencia
de la arquitectonica de Uno de los “Deutsche Traktate” de Meister
Eckhart: Daz buoch der gitliche troestunge®. El tratado que centra
nuestra atencion (BgT)” pertenece, junto a Von dem edeln menschen, al
llamado Liber Benedictus, segiin rezan las actas del proceso en
referencia al texto de 2 Cor.1:3 que preside su propia escritura.

% Sedlmayr [1965] pag. 11. Cfr.: Georges Duby. Problemas y Métodos de
la historia cultural, en: Duby [1991] pag. 139.

% Meister Eckhart, Die deutschen Werke (DW) 5: Traktate. Herausgegeben
und iibersetzt von Josef Quint. Daz buoch der gétlichen troestunge (BgT) pag.
1-105. W. Kohlhammer Verlag. Stuttgart 1963.

7 Ver: Kurt Ruh [1985] pag. 115ss.

% El texto -segiin sostiene la historiografia contemporanea- fue dirigido a
la reina Agnes de Hungria hija de la reina (viuda) Elisabeth (1313) y esposa
del rey Andreas III asesinado en 1301, e hija del rey Albrecht L, asesinado el
1 de mayo de 1308. La reina a pesar de estar ligada, como toda su familia, a
la orden franciscana, sin embargo recibe un escrito de consuelo de un fraile
dominico. Esto mismo sugiere el lugar privilegiado que supo ganarse el Maestro
como hombre “de espiritu”. Si los dominicos no estaban en discusién y menos
aun Eckhart, -para comprender tal hecho- no hay que olvidar que este tltimo
tras su segundo magisterio en Paris era el mis elevado erudito de Alemania.
Por otra parte era vicario del general de la orden en Teutonia y como tal muy
allegado a la corte. Seguramente Agnes escuché de Eckhart por su hijastra
Elisabeth, y probablemente Eckhart pudo haber sido impulsado por el obispo
de Konstanz o Strassburg a escribirle.

El texto no deja traslucir en sus lineas indicaciones o alusiones precisas
acerca de su destinatario. A su vez, los motivos del consuelo atienden no a un
revés especial o a una muerte sino sencillamente al Leid. Por tanto parece
initil al respecto una indagacién sobre la particularidad del Leid a la que el
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Arquitectonica y motivo estrechan su presencia en ’lz_l composi-
¢ion textual. Aproximarse a su semblante requiere el analisis dg los
movimientos que alli se verifican y que atafien a las transforma.cl'oms
wwminticas observadas. De esta forma puede llegarse a percibir la
vigencia de un lema que en esa extensa plataforma de conexiones que
lo sostiene, da razon de aquellas mutaciones. Se trata de pensar en su
nseendiente semantico lo nombrado en “kére”. Su disposicio’n interna, su
¢xlension lematica y su topologia textual hablan del valor intrinseco que
cnrga y expande desde el micleo donde se piensa lo desplegado en la

ubra que nos ocupa.

}. Trama y Movimiento: un esbozo de su estructura

“On ne lit pas de la poésie en pensant d autre chose"”. To'da
imagen poética surge de algin modo, como un nuevo ser d_el lcngl.rc}]e,
-« instala asi en ruptura con sus antecedentes, dc.v1§ne congquista positiva
de la palabra que refleja un candor original. Quiza por cl'lo toda lc.actura
et llena de sorpresas en tanto su fuente abreve en los origenes mismos
de la “parole”. Abordar a Meister Eckhart e incursionar en BgT no
parcce ahorrarnos el asombro®. Cada instante que nos transporta del
letargo a la admiracion puede ser percibido como punto dcruna urdimbre
mis honda que teje “lo significado” en el texto. Entre aquéllos no puede

Initil al respecto una indagacién sobre la particularidad del Leid a la que el
liscurso apunta.

Respecto a la datacion del texto puede ser oportuno atender a las
Indicaciones de Kurt Ruh quien coloca la apariciéon del Liber Benedictus
durante los afios de Strasburg de Eckhart. De todos modos él mismo asegura
(ue la Cronologia es hasta hoy insegura. Habitualmente se hace depender la
fecha con la cronologia de los padecimientos de Agnes de 1308 a 1313/14. La
historiografia contemporanea coincide en que la doctrina expuesta en el te’xto
(ne tratan aqui puntos de la doctrina del Opus Tripartitum como la Analogia y
In Univocidad) corresponde al segundo magisterio de Eckhart.

En lo que hace a su género propio, si bien no deben olvidarse las
trndiciones medievales, de todos modos BgT no deja facilmente ordenarse entre
los libros de la literatura medieval del consuelo, aunque tampoco pueda colocar-
telo fuera de la misma, como muchas veces se ha creido en el deber de hacerlo.
('fr.: L.L. Hammerich (1931); H. Roos (1932); M. Bindschedler (1963); K. Ruh
(1985); W. Wackemagel (1991); E. Zum Brunn (1994); M. Vannier (1996).

? G. Bachelard [1984] pag. 3.
¥ Cfr. : Alois M. Haas [1979] péag. 186.
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escapar a los intereses de nuestra mirada el movimiento lidico del “leiz”
que configura sin cesar variaciones sobre un mismo tema donde la
dindmica del juego incluye siempre nuevos elementos. No es al acaso la
emergencia puntual del “leir” y su juego en esta instancia del trabajo. Si
la obra de Eckhart (BgT) arranca fontalmente de una cita de San Pablo?
que gravita en tomo “al Padre de las misericordias...Dios de todo
consuelo”, y si el centro de sus intenciones radica en la promesa del
Trost, no es menos cierto que la trama, articulando sus giros en base al
binomio leit-trést, descarga el acento sobre la andadura lematica del leit:
alli su presencia se verifica en 224 ocurrencias, el trést en 79, dos de las
cuales corresponden seminticamente al leit. El mismo sugicre su
presencia como clave de apertura a un complejo sistema de valencias en
CUyo seno se muestran trasmutaciones de inmediata incidencia (leir)
aunque de amplio espectro, dada la extension de los elementos en
juego™.

Saussure® en la bisqueda de las unidades lingiiisticas anotaba
que el lazo entre dos empleos de la misma palabra no se basa ni en la
identidad material ni en la exacta semejanza de los sentidos sino en
elementos que requerian ser investigados. La cuestion de la “identidad
sincronica” es lo que alli se agitaba. En virtud de ella declaramos que
dos frases conticnen ¢l mismo elemento, aunque no siempre esté
comprometida la correspondencia de los trozos fénicos y de los
conceptos. Sin embargo se pone en evidencia una vez mis que el
problema de las identidades es ubicuo puesto que, en definitiva, “el
mecanismo lingiiistico gira todo él sobre identidades y diferencias”. El
abordaje del “leit” y su juego nos acerea a lus mismas dificultades
denotando incluso complicaciones que la apelacion a Saussure no bastars
para dirimir. La ocurrencia del leit en toda su extension plantea cicrta
identidad sincrénica que no implica (siempre) correspondencia absoluta
e idéntica entre significante y significado. Se patentiza esto en ciertos
sucesos sintagmaticos que claboran en su interior diversas “identificacio-

’' BgT. DWS5 pig. 8:5-11.

% v..asi como el juego de ajedrez esti todo entero en la combinacién de
las diferentes piezas, también la lengua ticne el caricter de un sistema basado
completamente en la oposicién de sus unidades concretas. No podemos ni
dispensamnos de conocerlas ni dar un paso sin recurrir a ellas.” Ferdinand de
Saussure [1975" ] pag. 184.

* Ver: Saussure op. cit. pig. 185ss.
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nes”* que en si mismas y en la articulacion total de las piezas provoca
aquel asombro del que hablibamos. El mismo acompana el recorrido de
lu lectura con creciente intensidad y desborda las expectativas normales
cuando Eckhart en uno de los “Kernsdtze” del texto afirma sin vacilat:
"..min leit got ist"*. A partir de aqui tal vez nos sintamos tentados a
retrotraer la lectura y rastrear las distintas “identificaciones” que sufre el
“leit” buscando tras ellas uno de los nicleos de lo que entonces es
pensado.

Si el “leit" es considerado como una “hebra de textura” que
recorre el tejido interno de la obra en toda su extension, no sélo desde
clla puede de algin modo leerse la totalidad de la misma, sino que adn
es factible sefialar en su trayecto “momentos” decisivos en el dibujo
semdntico que su diacronia perfila. A tales fines se avienen las mentadas
“identificaciones”. Su topografia textual podria disefiarse de la forma
siguiente:

A 1) 8:08 leit = betruepnisse.

B 2) 14:06 leit = daz got niht enist.
3) 39:18 leit = selicheit.
4) 44:18 leit = leben,wesen, wurken.

C 5) 51:14 leit = trost.
6) 54:03 leit = got.
7) 54:08 leit = nutze.

Si efectuamos un analisis somero de los datos consi gnados en el
esquema, algunos hechos se destacan:

1. La distincion de los grupos A-B-C refleja tres sectorss
scmdnticos del “leit” establecidos bajo la efectiva influencia de las
identificaciones  pertinentes, que funcionan a modo de verificacion
puntual del sector y de jalon de la dindmica general de lo significado.

2. Los grupos A-B-C representan tres momentos coordinados
entre si por relaciones que pasando de la identidad a la contraposicion
instalan sus términos en sendas posiciones de valencias. En un primer
momento y en la apertura misma de la obra el leit aparece casi como
objeto de “conjuro”, identificado a toda “betruepnisse” sobre la cual se

* Las mismas acercan al Leid diversas connotaciones, perfilando asi su
contenido sémico.
* BgT. DWS 54:3.Ver: Donald F. Duclow [1983].
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despliega la obra consoladora del Padre®. El leit es resumen “significan-
te” de cuanto afecta al hombre (daz den menschen rueret und drenget in
disem ellende®) hiriéndolo en sus bienes (an den schadem uzerliches
guotes) en sus familiarcs y amigos (an sinem magen und an sinemn
vrinden) o en si mismo “libes und...herzen". El leit es asi -identificado
a betruepnisse- negatividad respecto al hombre que sufre, que lo padece;
negatividad que se extiende frente a Dios y ante la cual se define
(ponderando el binomio leit-trést) como “got alles trostes”*. El segundo
moniento aproxima el “leit” a los origenes de su negatividad extrema a
través de la negacion, en el interior de aquél, de su contrario que
aparcce entonces supuesto y reafirmado como raiz y fundamento de todo
consuelo®. Una apertura de sentidos se ocasiona desde el salto realizado
a partir del tercer momento. Tal instancia denuncia una complejidad de
relaciones que se ubica como indice del nudo semantico que el texto
elubora y piensa.Cabe puntualizar lo siguiente: a) El grupo C (3-7) se
descubre ahora signado por ¢l rasgo de la “positividad” en tanto afirma
al hombre en su ser, (als vere guote enist) al sostenerlo en los atributos
que le son propios: saelicheit, leben, trést, nutze, y fundarlo en su piedra
basal: got. No es el caso de momento ¢l demorarnos en leit. Pero si se
requiere hacer constar que los flujos y reflujos interiores al Leid denotan
por un lado una seric de metamorfosis seminticas y por otro una
continua transfiguracion de las unidades significadas a las que los lemas
se refieren. b) El grupo C descubre, como en los anteriores, identidudes
internas que a su vez conforman aqui el término total (y parcial) de una
serie de relaciones con términos sighados bajo las notas de los anteriores
grupos y cuyo sentido es la oposicion. ¢) De todos modos, a pesar que
los términos relativos se hallan opuestos a modos de contrarios, ¢l leit
en tanto signilicante lematico se ubica en ambos polos de la relacion.
Mientras en A.2 “leit” es : “daz got niht enist”, en C.6 se alirma: "min

%2 Cor 1:3. DWS5 8:1. Si la lectura se efectia de adelante hacia atris el
recorrido confirma el significado de la Identificacion.

7 BgT. DWS5 8:5.

% La identificacion de Leid = Betruepnisse, lleva inicialmente a Eckhart
negar la existencia en Dios del Leid. ver BgT. DW.5  12:6ss.

¥ “Dagz dritte wort, daz man wizzen mac und sol, ist, daz in
warheit ein einiger brunne und ader aller giicte, wesender warheit und tréstes
ist got alcine, und allez, daz got niht enist, daz hat von im selber natiurliche
bitterkeit und untrést und leit und enleget nihtes niht zuo der giicte, diu von
gote und got ist, sunder si minnert und bedecket und verbirget siiezicheit,
wunne und trést, den got gibet”. BgT. DWS5 14:3-8.

natiurlicher
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leit ist got”. Los textos (B.2 y C.6) significan tan solo el paradigma, que
nlcunzar}do casi el paroxismo de la paradoja, sefiala un arduo jueg’o en
(ue la piezas se cargan, a través de un movimiento por momentos dificil
de seguir, de valencias opuestas y por instantes superpuestas.

~ No en vano despierta el asombro. Lo interesante en tal sentido
scra Intentar desarticular los momentos en si Yy entre si, para bucear sus
corrientes y urgar la logica que los unifica y la raiz del sabor que nos
provoca. A tales propdsitos corresponde un examen que emprenda el
intento de justificar posicion y funciones de las expuestas identificacio-
hes, urgando su significado en el movimiento de la “parole”, del

1divlecto de la obra. ,

B Tales identificaciones* son el reverso diacrénico de los diversos

‘Interpretantes” de “leit” que jalonan la marcha de la trama textual. Por
lo mismo se logra un acercamicento a la configuracion del sentido que
L'lu-c}xlu por entre los juegos del “leir”, destacando una vez més su mismo
caracter ludico en tanto (al menos en una primera aproximacion)
movimiento de una sola pieza (leir) con repercusiones en la totalidad del
sistema. Las - identificaciones  gravitan segmentos de “equilibrio”
semantico que deben ser registrados para una proyeccion global de lo
slgnlhcm!o en el Leid. Semejantes equilibros culminan procesos
Irasmutativos intemos y testimonian polos contrapuestos de la estructura
semantica total del Leid, que conforman algo asi como campos de fuerza
de diversa valencia.

_ Si se permite hablar entonces de movimientos (a) y metamotfo-
SIS (l')) ¢s para scfialar el hallazgo de ciertos corrimientos o traslaciones
semanticas (a), cuyo comin denominador, en tanto aqui importa, apunta
hucla.el Leid como pieza fundamental sobre la cual se dcscar’gan los
cuml_n“os (b), ubicdndose a su vez como clave y sintoma de una
nnm.ll‘lxcfacic')n general del sistema. Cada cambio establece segmentos de
cquilibrio que por momentos representan campos de valencia diversa
(+/-) aunque el significante en juego sea ¢l mismo. De todos modos, a

*“ La nocién (interpretada, malinterpretada y discutida) de interpretante se
remonta a la obra de Peirce y no deja de ser sugerente. Permite entre otras
msus'alcanzar el significado de un significante considerindolo en su naturaleza
de unidad cultural y demostrar asi su independencia del primer significante. Por
tales caminos es posible circunscribir, aunque de manera asintética, el objeto
del mensaje, en este caso, lo significado por la obra. La serie sec:xellcial de
interpretantes revive entonces el lesema ¥ lo hace practicable permitiendo a su
V(-ilguc el sistema semidtico en juego dé cuenta de si mismo con sus propios
medios.

———
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pesar de los interrogantes que puedan surgir, queda por decir que desde
el inicio mismo del analisis de las identificaciones, entendidas como
interpretantes del Leid, se asomaba al horizonte la conformacion de
campos de diversas fuerzas. Toda la secuencia de los interpretantes
reposa en la connotacion como posibilidad de lo evocable. El enlace de
las diversas connotaciones establece cadenas connotativas que conforman
de algin modo la disposicion basica del campo. Sin embargo, la unidad
semantica que hace presente el Leid, como la estructura que lo posibilita,
solo se individualiza en tanto se dispone de un ¢je de oposiciones. No
basta entonces la fuga de interpretantes, es requisito que se defina como
lugar en un sistema de otras unidades que se le oponen y la circunscri-
ben. A tales efectos incursiona necesariamente ¢l texto en la dialéctica
Leid-Trost. Campos y cadenas tienen que ver con los vinculos que
surgen de aquellos polos contrapuestos pero suponen la contigliidad de
ejes de oposicion diversos que la connotacion reune. Finalmente se
observa que los versatiles meandros del binomio Leid-Trost convergen
en el perfil de una estructura semantica que aglutina y da sentido como
sistema de oposiciones. La misma descubre en el interior de sus polos
una conformacion peculiar que recoge y da sentido a la duplicacion de
posicionamiento del Leid. La estructura revela de este modo una
oposicion especular que desdobla el Leid-Trost en cada campo del eje.
Los campos asi ubicados en tomno al eje Leid- Trost enlazando la cadena
de connotaciones, asumen marcas terminales opuestas, que hemos
caracterizado con valencia positiva o negativa. A pesar de todo, la
dindmica de traslado sigue siendo lo mas interesante. El proceso por el
cual es posible recorrer las coordenadas de los polos marca en su factura
el esfuerzo por delimitar el sentido que se elabora y piensa. Culmen de
dicho empefio quiere ser el “leit sunder leit™'; sintagma que recoge en
su estructura el artificio por el cual se apunta, en un mas alla, al sentido
que se intuye.

- / -
LEID - TROST TROST - LEID
Danken Klagen

Freue Traurigkeit
Gleich Vrende

‘' DWS5 pag. 22:11. "Lidet sunder liden...” DW5.22:14. También puede
verse: 22:14, 51:13, 54:2.

Hacia una poética del kehren... 229

Si observamos el camino recorrido hasta el momento quiza
pueda descubrirse el intento de desmontar la construccion de trama y
movimiento,* instancias por entre las cuales el texto instaura el camino
hacia el sentido. Los resultados, parciales y fragmentarios bastan de
momento. Sin embargo todo ello tan solo servira de Introito para acceder
al Topos apropiado en que el enigma (al que la obra nos convoca) pueda
ser planteado y comprendido en su hondura.Y asi habremos llevado
nuestra inquietud hasta donde Eckhart mismo quiso llevarla.

4. Interioridad y Exterioridad

En la obra de Eckhart*’, la cldsica tipologia del Innerlichkeit-
Auisserlichkeit desempeiia un rol decisivo que permea todos los temas y
los refleja en su dindmica constituyente. Mas alld incluso de las
referencias antropoldgicas, el binomio elabora la division general de lo
significado, el cual, queda asi inscripto en una intrincada red de
conexiones.

Ante la estructura desmontada en el punto anterior cabria
cuestionarse si algin lesema era capaz de dar cuenta de la totalidad de
los campos, encerrando en si los aspectos abiertos por la cadena de
connotaciones, y que a su vez ¢l mismo concierna a las oposiciones y
pusajes entre ambos polos, es decir a su complementariedad. La tipologia
del Innerlichkeit-Ausserlichkeit puede sernos aqui el referente apropiado.
Ambos términos conforman un diptico en cuyo pliegue y desplicgue se
significa la dindmica de las unidades sefaladas. Siendo asi ese mismo
caracter dinamico de los conceptos lo que mads interesa. De este modo,
por encima de las marcas terminales (+/-) que adjuntdramos a cada uno
de los campos como su hiperconnotacion, el diptico Inner-Ausser
permite ubicar los ejes descubiertos bajo categorias que en la concepeion
dc Eckhart dan cuenta de su posibilidad de ser pensados. De algin modo
lo que la palabra (la obra) elubora y piensa se significa asi en el
iiolecto del autor tras aquellos lemas. Ellos asumen no tan solo los
rusgos de negatividad y positividad que asigndramos a la totalidad de
cada uno de los campos, sino que también apuntan a componer las
claves de lectura y construccion. Se establecen asi en un punto culmi-
nante del pensar y en paso obligado hacia el cambio de dimensiones
(ue, aglutinando los elementos, conforma el sentido que, frente a la obra
del Leid, parece contar entre los significados ultimos a los que toda la

 Ver: Eduardo Briancesco [1988] pag. 62.
“ Ver: Alois M. Haas [1979/1] pag. 41ss.
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obra se ve tensionada. Por esto es que cada campo puede enrolarse bajo
la tipologia del innerer Mensch o del dusserer Mensch, sin que esto
signifique su agotamiento en el mero nivel antropolégico.

La divisoria de aguas entre los polos y campos implica
ciertamente una conjuncion de ambos, en tanto la oposicion es aqui el
hilo que las sutura. La contraposicién de ambos polos sefiala asintdtica-
mente el nicleo de lo que permite resolver el nudo que Eckhart intenta
pensar.  Observemos ahora la division que producen los ejes encabeza-
dos por aquel diptico. Los rasgos del modelo ofrecen sin duda flancos
para soportar la acusacion de Dualismo*. Segun ésta, ambos aspectos en
tanto representan un rol constitutivo de la concepcion del hombre alli
expuesta, podrian ser identificados como particiones diferenciadas del
sujeto humano. La Tipologia remonta su linea ancestral al platonismo*’
e incluso recorre la tradicion cristiana a partir del mismo San Pablo®.
Aun cuando su tratamiento adquicra muchas veces tan solo visos
“formales” que apuntan a una interpretacion del Modelo como “Integra-
tionsprinzip””', la sospecha no deja de hacer sentir su sombra. La
extension del modelo que hace transitar en su alcance la totalidad de lo
significado pareceria debilitar aiin mas la resistencia frente a los cargos.
Sin embargo, la estructura y el juego de significantes que hemos ido
rescatando pueden ayudamos a precisar dos observaciones pertinentes:

a) En primer lugar se sugicre pensar aqui el sentido de las
duplicaciones del binomio Leid -Trost en cada polo de los ¢jes. El efecto
de este juego apunta a desarticular la tentacion del dualismo, dando luz
sobre ¢l sentido del modelo Interioridad-Exterioridad. A su vez emerge
aqui el Topos propio donde el texto quiere ubicar el problema. Por esio
que, mas alld de las marcas terminales de los dos campos, la calificacién
de los mismos bajo los rotulos Interioridad-Exterioridad responde
Jjustamente al intento de hacer emerger por contraste la dimensién en que
es necesario ubicar lo que el texto quicre pensar. Para Eckhart solo en
tal dimension es factible resolver los enigmas de la cuestion del Leid.

b) De algin modo los campos en su totalidad se comportan
entre si como dos grandes placas que en su interrelacion producen la
emergencia del eslabon que no sélo las conecta sino que las resuelve en
su dialéctica (la Kehre). Esto mismo confirma lo anterior y nos acerca
al niicleo del problema que nos ocupa.

“ Op. cit. pag. 41.

* Ver: Polit. IX, 589a; Plotino Enn. V 1,10.
% Ver: Rom 7:22; 2Cor 4:16; Ef 3:16.

“7 Ver Alois M. Haas op. cit. pag. 116 nota 2.
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Ante los dos ambitos que hemos visto abrirse frente a nosotros
surge, inevitable, el interrogante sobre cuil seria el punto de inflexion
cntre los mismos. Todo lo cual nos llevara necesariamente a internarnmos
cn el analisis de lo que parece ser su significante lematico: la "kére”.

S. Kéren y BgT

El recorrido textual del “kéren” en BgT ofrece sin duda una
corta frecuencia®®. En todo el recorrido de lectura prevalece la modalidad
verbal del contenido sémico. Su ubicacion en la trama de la obra se
concentra en la primera y segunda de las secciones establecidas por el
mismo autor y sus apariciones conforman como cuatro nicleos de
condensacion de los lemas®. La raigambre del término conecta a través
de la tradicion agustiniana con temas del pensamiento judeo-cristiano®.

A) La estructura condicional: albergue del kéren

La orientacion del analisis de kéren debe trascender los limites
puntuales del lema para ubicarse en las coordenadas de los conjuntos
significantes. Todo esto tiene que ver sin duda con el cardcter metaforico
de la expresion y su uso, conectando asi con ¢l transito de una semantica
del término a una semdntica de la frase’ (4). Encaminados en tal
perspectiva se insinua, inicialmente, como “condicional” el contexto que
ulherga cada una de las expresiones en que emerge el kéren. Tal vez sea

* En todo el texto el lema “kehren” aparece tan sélo nueve veces, sin
cmbargo su utilizacion no queda restringida en Eckhart tan sélo a BgT. Para
esto puede verse DW 5 pig. 585 col.2 “kéren”. Las 9 apariciones del keliren
en BgT son: 12:3, 12:5, 14:14, 14:15, 16:2, 16:5, 16:5, 28:8, 28:8.

* La conformacién de cuatro nicleos textuales, que concentran la aparicion
lemiitica del kéren, puede establecerse topogrificamente de la siguiente forma:
A) 12:3 - 12:5. B) 14:14 - 14:15. C) 16:2 - 16:5. D) 28:8.

¥ La ingerencia de la tradicion agustiniana en el uso del “kéren” es
cvidente ya en el marco donde surge la cita de 12:3ss, sin embargo es necesario
remitirse ante todo, en BgT, a 28:8 en donde Eckhart transcribe dircctamente
en lengua  alemana un texto de Agustin: En. 2 in Ps 30 Sermo 3 n. 11 (PL
$6,254) “Disce non diligere; avertere ut convertaris; funde, ut implearis”. Ver:
Metanoia. Lexikon fiir Theologie und Kirche. B. 7. pig. 356. col.2 ss.;
Metamélomai. Kittel. pag. 630; Bekehrung. TRE. pag. 439- 486.

" Ver: Paul Ricoeur [1975]. En especial estudios tercero y cuarto: pag.
R7T171.
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de utilidad presentar un esquema de la estructura formal de las mismas™

12:3 = K, -> - L.[14]...s6 halt dich und kére dich literliche ze gote
aleine.

12:15 = -{K, . K} -> L...allez leit kumet dd von, daz dii dich niht
enkérest ingot noch ze gote aleine.

14:14-15 = (K, -> -T} . {K, -> T}.Ich kére mich gegen der créature,
dannen untrdst vonnatiire kumet, und kére mich von gote, von aller
trostuvzliuzet.

16:2 = K, -> {L . -T}.Wie mdhte der getroestet sin und dne leit, der
sich kéret ze dem schadem...

16:5 = {K, . - K,} -> T.Waere aber, daz er sich kérte if die sehzic
mark, die er noch hdt und den riicke kérte den vierzigen...

28:8= K -> K, .Kére dich abe, daz dii zuo gekéret werdest.

De la observacion de los textos referidos y su estructura
podemos inferir algunas conclusiones relevantes para lo que nos ocupa:

a) El kéren en tanto significante de movimicnto orienta la
direccion del mismo, segtin sea el caso, hacia diversos objetos®. Ellos
toman posicion a los lados del eje axial que estructura los campos en
que se inscriben los mensajes que hemos desarticulado en el anterior
recorrido de lectura®. De este modo los mismos objetos direccionales
acentuan la insercion del kéren en el nicleo del eje y, de alguna forma,
en una posicion equidistante de los polos (+/-). Esto ultimo puede ser
valido en tanto existe un nivel sémico de kéren que refleja tan sdlo la
dindmica base decl movimicnto, del giro. Sobre ella se acumularan los
demas sentidos activos que habra que estudiar.

b) Algunas notas ya se destacan en lo que concierne a la
estructura interna de la accion significada: b.1) Los objetos direccionales
dan cuenta de los dos movimientos posibles del kéren dentro de la
estructura claborada por los campos. Movimientos que delimitan su

52 Algunas anotaciones para la lectura del esquema de  formalizaciones:
K = kéren. Kd = kdich. Km = k.mich. K1 = k. + diversos objctos de
direccién. K2 = k. en pasivo. Ks = k.sich. T =tréost L = leit.
3 Got/der créatiire/dem schademydie sehzic mark, die er noch héi/den
vierzigen.
s, / )
gote créature schadem
sehzic mark vierzigen
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significado contraponiendo la duplicacion de su sentido®. b.2) El
caricter reflexivo de la accién estd siempre presente; més ain tal
caracter parece acentuarse progresivamente en lo que hace a su sentido,
¢n tanto afirma y reafirma el sujeto-objeto del kéren. Asi 16:5 y 28:8
confirman tal asercion a través de la reduplicacion metaférica.

¢) La estructura condicional en que descubrimos el kéren
presenta modificaciones en los antecedentes y consecuentes. Reducidas
lus mismas puede llegarse a precisar dos estructuras minimas: a} [K ->
T/-T]; b} [K -> KJ*. El centro de gravitacion del condicional se ubica
siempre en el kéren; sin embargo las consecuencias se agrupan en siete
oportunidades en torno al ¢rdst; en la Gltima frecuencia, transcribiendo
o Agustin, el kéren antecede al kéren desviando la atencién del
consceuente que transita ahora del #rdst al mismo kéren, concentrando
ulli toda su fuerza. Lo significado por esta totsion de sentidos pueda que
cnelerre una densidad a vislumbrar.

B) La dindmica del kéren

b.1) Se impone un primer nivel de andlisis a partir de lo visto.
Hubré que detenerse a considerar en detalle las diversas aristas de la
uccion significada por kéren. Se trata de pensar minimamente la idea de
una “dindmica-base” insita en tal lesema. El atrevimiento de esta
denominacion puede justificarse como ensamble de dos trazas que
surgen al urgar el fondo sémico sobre el que se instaura el kéren y a
cuyo contraste revela su secreto. De una parte, giro y torsién que
denotan y connotan toda una dindmica de traslado; més alla del lema se
nyis’orz'm acciones, movimientos diversos que se instalan sobre aquella
dinimica que, a modo de base, los alberga y en cuya “acumulacion”
cncuentra el despliegue de su sentido.
~ Por encima de los movimientos ya implicitos en toda torsidn,
hos interesa destacar aquello que los textos parecen querer subrayar. El
k('re{z encierra y significa en la unidad de su accion, una dualidad de
movimientos que no deja de ser recalcada una y otra vez por los

. % Esto queda grificamente representado en 16:5 "...waere aber, daz er
sich kérte 4f die sehzic mark, die er noch hdt und den riicke kérte den
vierzigen..."

% 1a primmera estructura agrupa: 12:3, 12:5, 14:14, 14:15, 16:2, 16:5. La
segunda: 28:8.
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textos”. Distancia y Acercamiento parecen ser sus primeras notas
sémicas pero ya pueden percibirse el Cuidado, la Consideracion, el
Hacer Cuenta, como compendiados en aquéllas. Cada uno de estos
ultimos se duplica negativamente en ¢l interior del kéren y hace presente
asi el revés y envés de un mismo gesto®™. La concentracion que se
provoca al hacer desembocar ambos movimientos en la unidad lesemati-
ca del kéren intenta dar cuenta de otra unidad, ubicada ahora al nivel de
la dindmica que se cierne entre los campos de sentido, dindmica que
incluso alcanza las fronteras mismas de lo mistagogico. Por asi decir,
negacion y afirmacion se condensan e implican en el “uno” del gesto
que la torsion significa. Pero ain resta por describir las posibles
direcciones que ambos movimientos son capaces de sufrir. Ya alertiba-
mos mas arriba de la funcidon que le compete aqui a los objetos
direccionales. De este modo movimiento y direccion, duplicandose en
la cuadricula de relaciones que les da vida, hacen emerger al compés de
su juego las valencias de las que kéren se carga.

El sentido de los movimientos y direcciones, estableciéndose
como determinantes mutuos, apunta a significar un condensado de
significados que podria desarticularse en algunos items:

1} Si ubicamos a kéren dentro de los campos analizados se
hace mas clara quiza la dindmica instaurada entre los mismos al aparecer
aquél justamente como nexo de transferencia tnico. De todos modos,
para precisar la densidad de los campos e incluso comprender sus
relaciones, hara falta pensar seriamente lo insito en el mismo giro.

2} El topos del kéren dentro de la estructura abierta por los
campos nos lo descubre como clave productora del Trost. La misma
estructura condicional en que lo encontrdramos anteriormente nos habla
al respecto. El giro es la condicidn que abre las puertas a la dimension
donde es posible hacer experiencia del auténtico consuelo.

3} El kéren y la metifora que més de cerca lo interpreta® dan
senas de la radicalidad del gesto que se impone. Las exigencias vienen
dadas por aquella temitica a la que siempre Eckhart parece querer

57 Direccidn de: textos: 14:15, 16:2, 16:5.
Direccion hacia: textos = 12:3, 12:5, 14:14.

* La metifora del dar la espalda (DW 5 16:5) es significativa y paradig-
matica al respecto. La metifora del rostro funciona también como designacion
trépica de segundo grado para reflejar en una sola imagen ambos movimien-
tos requeridos, ver RdU ( Die rede der underscheidunge) DW V pag. 24:4: el
abkéren y el zukéren en la penitencia.

*® DW 5 16:5.
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tctomar: “..die Einheit des Menschen mit Gott". Sélo es posible
inaugurar la instancia que hace presente al Trost a costas de dar “por
cntero” la espalda a la realidad discreta en tanto objeto de la Begierde®.
Keren, rezuma asi la exigencia y totalidad del acontecimiento al que su
ngnificado apunta; en tal sentido vale recordar otro lesema de no menor
tmportancia, que de algin modo ingresa en el circuito lematico de aquél,
y refiere los mismos rasgos: el Durchbrechen®'. De este modo el hombre
que quisiera alcanzar la cima de la paz “.. muss lernen, die Dinge zu
durchbrechen und seinen Gout darin zu ergreifen und den kraftvoll in
ciner wesenhaften Weise in sich hineinbilden zu kénnen™>.

4} Si indagdramos los sentidos que sobre el mismo kéren se
tellejan al momento en que éste se pone en juego en 28:8 probablemente
hos enfrentariamos a una encrucijada de semas que requiere ser resuelta
ch un plano donde todas las instancias tengan parte. Eckhart transcribia
u Agustin y ponia en boca de su obra el: “...kére dich abe, daz dii zuo
kekerest werdest..."®. Las particulas preposicionales sefialan indicios
indeclinables para una posible hermendutica, que se inscribiria en la
In'ylcu de los movimientos internos a kéren, ubicados ahora en la
dimension gratuita del Giro, como cumplimiento acabado del mismo. El
obrar de Dios y el obrar del hombre se distribuyen asi, casi artificial-
mente, para sefialar no ya la misma distribucion, sino el acento negativo
que definiendo de algin modo al kéren subraya ¢l vacio al que el
hombre debe consagrar sus esfuerzos®. Sin embargo la unidad de la
uceion significada justifica la pregunta que aborda los por qué de un
Giro y Sobre-Giro. La respuesta o se revierte cuestionando aquella
unidad, o vislumbra los gérmenes de un sentido que se proyecta sobie
la cstructura y dindmica de la misma Interioridad como acto-talante
resi 'gnit.'lc?r.ne, y dimension de la emergencia de significados. Desde aqui
Serd quiza interesante pensar las sugerencias que despiertan textos como
BeT 12:5 “..allez leit kumet dd von, daz dii dich niht enkérest in got
noch ze gote aleine”. La torsion hacia Dios que incursiona e inaugura la
dimension de la interioridad semeja revelarse un Giro Continuo que
recoge en torno a su centro lo esparcido del mundo. No por nada delatan

® Sobre el “Begierde” ver Bardo Weiss [1965] pag. 31,40.

® Ver: Alois M. Haas [1979/1] pdg. 18ss.

2 Ver: DWS5 207: 1-9.

% Ver: BgT.DW 5 28:08.

* Todo el sector gira en torno a las ideas de vacio y vaciarse. Ver para
;:‘)l;),zgg una interpretacion aristotélica el texto de B. Welte [1965] pag.
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al hombre-exterior la discreta atencion al “hier und da” de las creaturas.
Aqui el significado se pierde en su plano mas dicente y adquiere
valencias que se re-vuelven sobre el hombre que, construyendo el
trazado que los hace posible, destruye la unidad que a si mismo lo
conforma. Por esto kéren, en tanto Giro Continuo, recoge todo aquello
que del hombre ha quedado disperso fuera de su centro. Si asi fucse, tal
vez pudiera pensarse al kéren como acceso y colmo de la Interioridad.
De este modo, la fatiga, la pena, el sufrimiento hincan su mordiente en
el hombre que divaga perdido de su eje, mientras por ¢l contrario todo
se revierte en tanto el hombre acepta ingresar a la dinamica circular del
kéren. Por otra parte, este rasgo dinamico como impronta constituyente
de la interioridad, no es ajeno al lenguaje propio del pensamiento
mistico tal como emerge en otros momentos de su historia en OCCldcnte
Es interesante observar en un autor como San Juan de Avila®, distante
en el tiempo y el espacio, -aunque seguramente bebiendo de corrientes
profundas comunes- cdmo elaboraba, en el contexto de circunstancias
semejantes, una imagen analdgica capaz de destacar esa particularidad
de la vida interior, como requisito ligado sine qua non a todo introito
hacia la paz profunda de un espiritu, que sufre aquejado por los
infortunios de las circunstancias: "Porque no hay cosa mds flaca que
quien tantea su vida por su parecer, ni nds fuerte que quien, no
curando del suyo, se somete al de Dios. El uno a cada paso se queja;
el otro nunca. El uno a cada paso ve que temer 'y que le descontente,
porque lleva sus ojos abiertos mirando acd y aculld; el otro, como no
tiene ojos, no se espanta, mas muele muy buena harina andando
alderredor de su centro, Dios,..."°. Pero, jen qué consiste ese giro
continuo? Todo indicaria que chocamos aqui con los limites de la
metafora, del cardcter tropico de todo lenguaje. En cierto modo habra
que avanzar sobre nuevos interpretantes para lograr desplegar sentidos
ocultos y elaborar asi aquel otro circulo segtin ¢l cual intentamos una y
otra vez describir asintdticamente el significado que siempre parece
escurrirse.

b.2) Aun podemos acercar nuevos elementos a este intento de
desceribir mads de cerca el contenido de la torsion significada en kéren.
Ya anuncidbamos en lincas anteriores el despliegue dado, de significados
de movimiento, a través de la “acumulacion” de diversos sentidos por
mediacion de las acciones que alli se adjuntan. Importa aqui rescatar
algunas formas verbales que vienen a unirse significativamente a los

% Ver: Juan de Avila [1970] pag. 475.
% Para el tema del Circulus mysticus ver: Alois M. Haas [1979/2] pag. 315.

Hacia una poética del kehren... 237

lcxtos que trabajamos. Eckhart denotaba sorpresa (16:2) ante la
pretension de quienes pensaban hallar consuelo a pesar de seguir
‘oricntados’, ‘vueltos’, hacia el objeto de su desdicha. No podia ser de
otro modo. Una vana ilusion les envolvia; y al desmontarla Eckhart nos
olrece un precioso analisis de los aspectos que conforman el talante
interno de kéren. Alli se agolpan cuatro verbos de singular interés, tanto
mas, cuanto que se distribuyen entre las piezas capitales del pensamiento
de Eckhart Kéren se devela en los planos del bilden, sihen, kosen y
sprechen®. Cada uno de ellos califican la relacion establecida en cada
ncercamiento (significada por el kéren) a los dos diversos polos ubicados
¢n la estructura de los campos articulados por el leit. El trost solo tiene
cubida entonces, a condicion de un Giro que dé la “espalda” a todo
aquello que nos impresiona, a lo que nos in-forma de un modo especial,
dcterminante, a aquello que llama nuestra atencidn, que requiere nuestra
pldtica e incluso parece dirigirnos su palabra, pero que en definitiva
(crmina revelandose como Nada. Inversamente, la torsién que nos
ingresa en la dimension de significados que construye la Interioridad,
descubre que a través de los mismos acentos (bilden - késen - sihen -
sprechen) el leit se transfigura en sicherliche trést. Solo que ahora el
punto hacia el cual la Torsion ha orientado su “rostro” (von antlitze ze

¥ Aunque el texto brinda de por si escaso material al respecto, seria
interesante desarrollar en esta linea un anilisis de las relaciones entre los lemas
tifieben y kéren. Todo indicaria que el ifheben “interpreta” ese gesto interno,
y su expansion, que el kéren representa: lo mds interesante es que su aparicion
¢n BgT se produce en la traduccién alemana del texto de Mat. 16:24 "Si quis
vilt post me venire, abneget semetipsum, et tollat crucem suam, et sequatur
me": "... sol sin criuze iifheben, ..." A su vez Meister Eckhart dedica, a
continuacion, unas lineas a explanar la carga de significado que la expresién
ndquicre en el contexto del discurso: “...daz ist: er sol abelegen und abetuon
allez, daz criuze und leit ist. Wan sicher: swer sin selbes verzigen haete und
waere ganze sin selbes iizgegangen, dem enmohite nilt criuze wesen noch leit
noch liden; ez waere im allez ein wunne, ein vroude, ein herzeliep, und der
kaeme und volgete waerliche gote” (BgT 45:15-19). En tal sentido el ifheben
sciialaria (tras los condicionales que lo anteceden: “sin selbes verzigen haete
und waere ganze sin selbes iizgegangen”) esa tranformacién interna y
mctamorfosis objetal, que el kéren destaca, insertas ambas, ahora, en un
movimiento que comprende, de algin modo, tres momentos: recoger -abolir
exaltar. Cfr.: DW2: Pr.54a pag. 548:1,5, pag. 550:3, pag. 553:2; Pr.30 pag.
107:4, pag. 108:4; Pr.34 pag. 164:6; Pr.3] pag. 123:2; DW1: Pr.11 pag. 79:6;
Pr.23 pag. 394:9.
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antlitze) se muestra singularmente diverso: “Daz iht ist und guot ist, daz
mac troesten, daz aber niht enist noch guot enist, daz min niht enist und
verlorn ist, daz muoz von not untrést geben und leit und betriiepnisse”
(16:8-11).

b.3) El repaso de los contextos en que se sitian las ocurrencias
del kéren descubren connotaciones supuestas que pueden ayudar a
recomponer otros elementos diseminados del significado subyacente.
Seria importante rescatar, al menos, algunos indicios de la carga
semantica que culmina desembocando en el terreno sobre el cual los
lemas que nos ocupan construyen sus figuras metaféricas.

Si el leit no puede dejar de ser visto como peso y atadura, el
gesto que lo trasciende y transfigura ira apareciendo junto a los mismos
trazos que dibujan al hombre en su condicion de “ledic” werden®. Esta
suerte de descarga, soltura, “libertad” o “liberacidn”, parece inscripta en
el kéren como un efecto terminal de su intencion primaria. Junto a éste,
mas aun, en su propia raiz, kéren adquiere los rasgos de una honda y
oculta natividad que, entre otras cosas, tal vez intente revelar el centro
de gravedad hacia donde todos los planos se inclinan, y en el cual el
Leid mismo adquicre su figura iltima®. Por esto mismo, las categorias
espaciales (distancia - acercamiento) en las cuales puede verse inscripto
el juego de movimientos que describe el kéren, se entrecruzan, en
bdsqucda de su origen, con las proposiciones que dibujan el Gottesge-
burt’®. Todos los rasgos hasta ahora descubiertos parecen, ademds,
prenados con un matiz de exclusividad que no admite jalones interme-
dios en el logro final de lo propucsto. El semblante trépico del kéren y
las metiforas de segundo grado que lo duplican testimonian semejante
exigencia. La exigencia misma de un “viaje” que, en la paribola de su
trayecto, no parece admilir mas escalas que sus puntos terminales.

Si, a vueltas de todo lo dicho, los acentos parecen destacar la
“diferencia” que instauran los “objetos” (got - leit - trést - creature) la
dindmica del kéren nos empuja a pensar tanto en una metamorfosis del
sujeto como en una final transfiguracion de los objetos. La duplicacion
del binomio leit-trést a los lados del eje axial da cuenta y aclara dicho
suceso. La torsion restituye al hombre su dimension més propia
(Innerlichkeir) y recupera finalmente lo multiple en la unidad de aquélla;

@ BgT 12:03.

® BgT 12:05.

® BgT 12:19ss. “...wan, allez, daz geschaffen ist, daz ist verre under im als
verre als under gote und enhdt keinen indruk noch inviuz in den gerehten noch
gebirt sich niht in in, des vater got aleine ist’.
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alli el movimiento de transfiguracion no sélo precipita el dolor que, por
su origen, pierde sustento, sino que ademas despierta en el leit el deseo
de su doble en tanto éste se revela, aqui y ahora, con las valencias
opuestas del zrést.

6. La insercion del kéren en la arquitecténica de BgT: desde el
horizonte semantico

Si la inquietud que orienta la investigacion sobre el kéren
apunta a esclarecer aspectos de la arquitectonica de BgT es oportuno
sucar a luz el terreno sobre el que se asientan los contenidos desmenuza-
dos en los puntos anteriores. Si kéren tiene que ver con la estructura
fundamental de BgT ello se debe en cierta medida al trasfondo semanti-
co sobre el cual se yergue y al cual sefiala. Ya destacabamos como, sin
duda, el recurso a la interioridad define uno de los rasgos del guote
mensche, a mds de -instaurar, por esto mismo, la division de los
significados. Innerlichkeit-Ausserlichkeit, ante todo, se presentan
cntonces como ambitos opuestos que conforman sendas dimensiones en
que lo significado se carga de valencias diversas. La secuencia de
sentido que analizibamos ponia al descubierto la Torsion exigida al
hombre como condicion de ingreso a esa nueva dimension. Siendo esto
usi, urge comprender, al menos someramente, el horizonte sobre ¢l que
resalta la tematica de la interioridad a la cual el kéren da acceso. Esto
mismo nos permitira precisar aspectos de aquella Torsion. Sin que esto
signifique ni siquiera intentar presentar las diversas conexiones de orden
teologico o metafisico que alli se suponen”!, parece inevitable abordar
un sector textual que desde todos los puntos se visualizo como “clave
hermencutica” del recorte seméntico que nos ocupa. Alli es posible
hallar razones a esa torsion fundamental y descubrir los porqué del
ambito que inaugura. Un breve repaso del mismo nos brindara elementos
para entender los aspectos sobre los que se impostan los materiales que
¢l kéren trae decantados histéricamente. El sector comprendido entre
9:04 y 11:19 aborda sin duda la problemitica de las perfectiones
generales o termini spirituales™, aunque su sentido definitivo apunte a
lo que Alois Haas ha dado en llamar una Transzendenzerfahrung™. El
lexto injcialmente se descubre conformado por cuatro dipticos que

' Ver: Alois M. Haas [1979/2] pdg. 186: Transzendenzerfahrung nach dem
“Buch der gottlichen Trostung”.

™ Ver: DW.5 pig. 62 nota 2.

? Alois M. Haas [1979/2] pég. 190.
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introducen finalmente a pensar esa paradojal y dindmica relacion entre
guote y giiete en tanto Identidad y Diferencia. “Seinsdynamik”: donde
se conjugan al unisono los tonos graves de una fontal dependencia con
las notas que tejen la dindmica de la Unidad™. El perfil ensayado de la
dependencia pasa lematicamente a través de la descripcion que el
“nimen” elabora y encierra. En tal sentido la apertura de significados
incluida en la doble modalidad de origen desarrollada por el nimen
(...von der giiete...in der giiete.) no carece de interés. A través de ella se
presiente el ritmo de aquella misma Seinsdynamik. Tenuemente parece
advertirse un movimiento de traslado, un paso sémico que transita del
nimen al dd. Casi insensiblemente la trama nos lleva, de pensar el origen
dinamico, a pensar ¢l Topos en que se instaura la relacion y se genera
la dimensién que el kéren supone, a la que da acceso y, en ultima
instancia, de la que arranca su sentido. De este modo se cierra el circulo
que incorpora -lematicamente- Diferencia e Identidad. No se requieren
mas preambulos para percibir tras el rumor del dd las connotaciones
implicitas de la Interioridad: “...der guote nimet allez sin wesen, wizzen,
minnen und wiirken von dem herzen und innigesten der giiete und von
ir aleine” (9:11- 12). Sdlo que ahora el punto de insercion se desplaza
hacia la intimidad de la vida divina donde tiene lugar el Sohnesgeburt
del hombre testimoniado en su misma “innere Werk”". Por una patte ¢l
da parece indicar, inicialmente, la exigencia de un éxodo de si en tanto
ingreso a la intimidad divina; el hombre debe salir de si, debe buscar en
el dd de lo intimo de la Bondad el ser, la vida y el obrar del “guote
mensche”. De este modo se realiza alli, por otra parte, su mds propia
identidad, descubriéndose nuevamente la unidad e identificacion de los
dos momentos de la torsion™. Alli mismo se conforma la intetioridad del
hombre. Y en definitiva, ésta se revela en el juego inter-configurador de
dos interioridades: antlitze ze antlitze (16:5)".

Por este lado es que confluyen aqui los diversos aspectos del
kéren y se comprende la razén de los movimientos y direcciones que lo
articulan. A su vez, se observa también, como toda la dindmica del
kéren se orienta en Eckhart hacia el descubrimiento de la dimension mas
profunda de la Interioridad como recurso inexcusable de la unidad en
Dios ™. En tal sentido, éste parece ser uno de los sesgos propios que

™ Idem ant. pag. 195.

™ Cfr.: 41:1-21. Ver: Idem ant. pag. 204.

6 Alois M. Haas [1979/1] pag. 74.

7 Idem ant. pag. 93.

™ Emile Zum Brunn [1980] pig. 660. Alois M. Haas [1979/1] pag. 47.
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l'ckhart supo imprimir a los temas que la tradicién habia decantado en
In scmantica del kéren™.

1. Insercion del kéren en la arquitecténica de BgT: desde la
dinamica lexematica.

Los movimientos del leiz, como las variaciones de kéren,
neercan su tornadizo talante a la apariencia caprichosa de la figura
hidica. Ciertamente no se trata tan solo de semejanza fonica y diferencia
de sentido (y grafia) como en los juegos de palabras que la retorica
clusifica®. Si en éstos el efecto del juego nace de la presencia simultd-
hea de dos paradigmas sin adaptacion de orden grafico, semdntico o
contextual; en nuestro caso, mas bien lo que deja entreverse apunta a la
Imutua penetracion de dos conjuntos paradigmaticos y su inter -intra-
frunsformacion, al menos en lo que hace a la supertficie lexematica de la
vbra. Lo cierto es que el lenguaje mistico del texto desplicga ante
tosotros variaciones que despiertan el asombro propio de canones de la
lengua dislocados del “sentido comin” de la razén. Las grietas abiertas
¢n ¢l suelo de la lengua ponen a descubierto el nudo de cuestiones que
¢l pensamiento especulativo habra de enfrentar; y esto mismo explica el
curdcter de los rasgos del discurso de fractura festivo que la mistica
propone. “Denn die philosophischen Probleme entstehen, wenn die
Sprache feiert"®'. El lenguaje juega. Y su juego se duplica (significante

significado). Si a primera vista los movimientos lidicos del lenguaje
parccieran insinuar la filtracion® del sinsentido por entre sus recodos,
Wi considerac’yn mds atenta de sus rasgos insintia, mas bien, pistas que
marchan en otra direccion. Aquella filtracion puede ser vista a su vez
desde la perspectiva de un movimiento que se desliza a contrapelo de
nqucl. De este modo filtracion del sinsentido sugiere, a contrapartida,
evasion del sentido. Ambos cursos contrarios, en la interseccion de sus
cuuces, descubren una linea vertebral que se sitia ante ellos a modo de
‘Punto de Arranque”. Se trata de la linca que dibuja un “lenguaje
controlado”, “obediente” y en cuyo horizonte se reflejan y contrastan las
rombras de otro lenguaje, el mismo que, a despecho de aquél intenta su
propio juego. Si esto se agotara aqui, no parece que hayamos avanzado

" Alois M. Haas. op. cit. pag. 2 n? 6.

* Ver: “Jeu de mots” en Georges Mounin [1974] pdg. 188.

" Ludwig Wittgenstein [1988] pag. 56.

# Ver: Lewis Carroll [1988°]. Prestar atencién a la Introduccién de Alfredo
Deaiio.
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algo siquiera. Tal jugar redundaria, tan sélo, en lo exhausto de su
esfuerzo como indicio de sus limites. Pero quizd la evasion se tomne
busqueda, y el sinsentido desconcierto de una razon que solo en el
“juego que desorienta” encuentra el rumbo que vislumbra lo que estando
mas alla de todo Nombre, petfila a su vez el contorno de todo nombre,
Aqui entonces ¢l juego no “precisa” significado sino que libera sentido.
Siendo esto asi, el “juego” recobra su identidad® permitiendo asistir, al
menos de lejos, a la presencia de lo que acontece en el habla del texto,
que articula inevitablemente lo que la mistica experimenta. Ella misma
tiene que ver con una experiencia del habla®, que recorre de este modo
sus limites y se sumerge hacia la epifania de un Proto-Lenguaje
enraizado en una oscuridad, origen de toda luz. El juego de significantes
se perfila sin dudas en la superficie de su “apatiencia” en tanto
movimiento (hin und her) re-doblado, que en la cadena espiral de su
torsion, recoge el resto de significantes dispersos. La espiral emergente
en su busqueda de aprehension corre re-dobladamente tras lo que escapa,
resbala, se escurre a sus pretensiones y asi, se alza y envuelve el vacio
que denuncia lo inaprensible y, por lo mismo, en un movimiento reflejo,
la vanidad de sus esfuerzos. El texto estampa lo que la experiencia
presiente y asi el juego del lenguaje espejando la accion que manipula
el sentido, escapa al dominio posesivo del entendimiento. En el juego,
el sujeto se descubre encantado por lo mismo en que desfallece como
soberano®. Donde aquél intenta inmiscuir su “seriedad”, el lenguaje de
la mistica prorrumpe en “fiesta” e instaura una mas honda gravedad, “ein
heiliger Ernst"®. El rigor no se ausenta, mas atin esa fiesta de signifi-
cantes a la que hemos asistido corresponde a “...un juego del pensamien-
to que obliga mds que el rigor de la ciencia"®.

® Para la nocién de juego puede ser de interés consultar: Morton D. Davis
[1986°]. Johan Huizinga [1951]). Roger Caillois [1958]. Han-George Gadamer
[1960] pag. 97-127.

# Ver: Alois M. Haas, Mystische Erfahrung und Sprache. En: [1979/2] pag.
19 ss. Das Verhiltnis von Sprache und Erfahrung, op.cit. pig. 136-167.

% Ver: George-Hans Gadamer op.cit. pag. 102: “Der Reiz des Spieles, die
Fazination, die es ausiibt, besteht eben darin, dass das Spiel iiber den
Spielenden Herr wird."”

% Op.cit. pag. 97.

¥ Martin Heidegger [1990°] pag. 121.

!
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Si la mistica se descubre en el entramado de arte y religion®,
los juegos del habla que se perciben resefian de algiin modo la emergen-
¢in de estos planos en la obra de Eckhart. La dindmica que entrelaza
sgnificantes y significados pareciera avanzar hacia su identificacion. Por
eso los juegos de significantes configuran el movimiento a través del
cual es posible despejar un horizonte de sentido. De este modo el
concierto de desplazamientos apunta hacia un nicleo de sentido que
allora, para ser pensado, a consecuencia del nuevo orden que impone
nquel juego, tras sembrar el desconcierto por la fractura del orden
esublecido de una razon imperada por la praxis®. Asi lo ludico,
desplazando los intereses inmediatos, anuncia una marcha por entre el
Inberinto del habla en biisqueda de lo que atin no puede ser nombrado;
"..;Como puede el que busca dar nombre a lo que busca todavia?"®.
Negatividad parece ser entonces el tnico rasgo adecuado, la tnica sefia
posible, la sola huella de lo buscado; como asi también la tnica clave
(ue abre el camino de su bisqueda®. Casi como si el impacto de la
experiencia hubiera estampado una luz a cuyo perfil todo se muestra
como “no siendo aquélla”. Luz que, en su plano trascendental, adquiere
los visos de una densa oscuridad. Pero hay mas, en la medida en que se
nbre asi la relacion especular entre lo finito e infinito, entre el todo y la

* Para la nocién de mistica aqui sobreentendida: Edgardo Albizu, Pensar
después de Heidegger y San Juan de la Cruz y la autoconciencia modemna.

* Por otra parte seria posible ubicar el pensar de Eckhart en aquel proceso
por ¢l cual Husserl veia a la historia toda de la filosofia como “la razén en el
movimiento constante de su autoesclarecimiento” ( “... die ratio in der
sindigen Bewegung der Selbsterhellung...") [1962] pag. 273 n2 73. Cfr. Meister
lickhart, Expositio S. Evangelii S. Joannem. Proemium LW III. Sobre este
lexto puede consultarse: Kurt Ruh [1985] pag. 74. Kurt Flasch [1974] pag.
292-318.

* Martin Heidegger. op. cit. pag. 110.

* “..todo significable es susceptible de ser pensado segiin los juegos de
hegacion a los que pertenece.” Si bien esto mismo afirma la “evidencia
gencrativa” de la negacion en tanto certeza absoluta, la marcha, tal como lo
imucstra el trabajo de Albizu respecto a la nocion de negatividad en Hegel, debe
oricntarse al pensar de la “nada” como fundamento de la negacién. Podria ser
Intcresante al respecto repensar los rasgos de la teologia negativa en Ek a partir
do su andlogon, la ciencia negativa en Hegel. Han servido de soporte a estas
ldeas el texto mecanogrifico -gentilmente cedido por el autor- y la discusién
tobre una obra en prensa del Profesor Edgardo Albizu, Alienacién: Historia de
ln idea y estructura de una época, n? 30 Negatividad.
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parte, relacion no de subsuncién sino de mutua inherencia configuradora.
Hay una expresion en Eckhart que entre otras, rezuma admirablemente
este sendero ludico de la “nada”: se trata del repetido “ohne warum”. Si
bien la expresion se anuncia tenuemente en BgT, los indicios vistos
ubican lo que en ella es pensado entre los contenidos nucleares del texto.
En uno de los sermones alemanes Eckhart insistia: “...A quien interroga-
ra a la vida durante mil afios: por qué vives ti?, si ella pudiese
responder, no le diria otra cosa que esto: 'yo vivo porque yo vivo'. Es
porque la vida vive de su propio fondo y brota de su ser propio; he aqui
por qué ella vive sin porqué, puesto que vive por ella misma"*,
Ausencia de fines que se emparenta asi con los rasgos constitutivos del
juego que la expresa. Jugar es no pedir a la vida que sea otra cosa que
lo que es ni que tenga otra finalidad mads que ella misma. Ese juego de
significantes inscribe justamente su busqueda en la ruptura de fines, de
razones. Por esto mismo tiene que ver con la circularidad de lo que s¢
piensa. La cadena del “porqué” se perfila en lo lineal. El “sin-por-qué”
(ohne warum) implica la vuelta sobre si mismo para buscar en su propio
fondo lo que no puede aparecer fuera. La linealidad del por qué remite,
ata, somete a lo que aparece exterior al discurso. Si la finalidad sugiere
alteridad, el juego por el contrario mismidad. Asi el juego podria ser
presentado en su estructura intima bajo los perfiles del Circulo. De alli
mismo su repitencia como cardcter formal. El circulo lidico acerca los
“dobles” a su sola comprension posible, los inscribe en el ambito en que
siendo dobles se pliegan en la unidad. De algin modo tal circulo
conforma la matriz del pensar en su modalidad propia, el Idio-Logos de
Eckhart, o aquello que se dice en é€l.

La emergencia de verdad y sentido en el texto, y la ruptura de
fines que vislumbra aquel fondo fundante de la mismidad y en ¢lla de
la alteridad convocada, se configuran circularmente en el pensamiento
que las rastrea, y empujan su marcha hacia lo que parece ser el centro
de gravedad de lo pensado, el circuito originario de su dindmica. El
problema de la fuente de la verdad que emerge cuando el ser finito es
puesto en su nada®® desemboca en el tema del tiempo mistico. Los

%2 Meister Ekhart: Deutsche Pridigen n® 5b DW 1 91:10 - 92:3; “...Swer
daz leben vrdgete tiisent jar: war umbe lebest dii? solte ez antwirten, ez
spraeche niht anders wan: ich lebe dar umbe daz ich lebe. Daz ist dad von,
wan leben lebet tizer sinem eigenem grunde und quillet iizer sinem eigen; dar

umbe lebet dne warumbe in dem, daz es sich selber lebet.”
% Ver: Edgardo Albizu, San Juan de la Cruz y la autoconciencia moderna

pag. 10.
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irubajos de Albizu al respecto, nos ponen en la pista del problema y del
cardcter circular de su estructura formal®. De este modo se dibuja ante
nosotros un triple juego circular que une especularmente lo pensado y
¢l pensar, espejando en el lenguaje y su experiencia los rasgos circulares
de su fondo. Aun siendo cierta la sensacion de haber alcanzado tan sélo
las arenas de una playa desolada del pensar y enfrentados a los abismos
yue el mar deja esconder, nada impide que retornemos con la mirada al
punto en que nuestra atencion se hallaba convocada. Reubicados en la
problematica abierta por el kéren y asentados ante la perspectiva de un
Giro Continuo es posible describir la doble orbita a la que BgT nos
cnfrenta. En su lado exterior y circundante, el circulo de significantes,
¢l Umfliessen que despeja, en su lado interno, esa orbita nuclear que el
keéren dibuja en su marcha descentrante y centrante hacia el centro del
hombre. En algin momento habra que incursionar en la intrincada
relacion que se establece entre juego y centro. Por lo pronto el texto
mistico en tanto como experiencia lidica persigue, por entre las rdfagas
de traslacion semantica, asentar al hombre en la serena profundidad de
su centro, no sin antes descentrarlo de la supetficie dispersante que lo
ngita.
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