LA EVOLUCION Y SU SENTIDO

Por R. DELFINO S.J. (San Miguel)

La obra de W. Broker, El sentido de la Evolucién?, nos ha pa-
recido excelente (como lo atestigua también el hecho de haber mere-
cido el premio de la Facultad Teolégica de Miinster) por eso, después
de presentarla, nos alargaremos en algunas reflexiones sugeridas por
riqueza interna de la misma.

Presentacién

El libro de W. Broker, El sentido de la evolucién, nos ha parecido
muy bueno. El mismo hecho de haber merecido el premio de la Facul-
tad Teolégica de Miinster, habla bien a las claras de su valor. El propé-
sito del autor ha sido seleccionar de la abundantisima literatura sobre
el tema todo aquello, que pueda servir para una discusién realmente
fructuosa y actualizada en una perspectiva teolégica. Comienza por
determmar el significado de los términos, Sentido y Evolucién, como
presupuesto basico de ideas. Analiza las diversas acepciones y aspectos.
Sobre todo, hace resaltar la evolucién como acontecer dinamico pluri-
facético, que abarca lo césmico, lo viviente y lo histérico. Sus proyec-
ciones son tales que el ser-mundo es propiamente un realizarse-mundo.
Y en este realizarse no pueden trazarse las lineas simplistas y directas,
de corte racionalista, en que el viviente emerge como coronacién de lo
inorgénico, v el hombre aparece como el culmen de una. pirimide for-
mada por los organismos inferiores y los animales. La realidad es otra.
El viviente y el hombre son apenas dos términos de una cantidad ilimi-
tada de caminos evolutivos. Esta clarificacién de conceptos permite ya
entrar en materia. Se plantea el problema y se muestra su enorme im-
portancia. Detris de toda concepcién acerca de la posicién del hombre
en el cosmos esta el sentido atribuido a la evolucién. Segilin se lo inter-
prete el hombre es el Rey del Universo, centro de convergencia de las
otras realidades; o pasa a ser una infima parte del mundo incomen-
surable. En un asunto tan discutido las opiniones son diversas. Las
agnésticas niegan la posibilidad de conocer la existencia de un sentido
en el universo. Entre las que admiten tenemos dos grandes grupos: las
ateleologicas, que niegan la finalidad; las teleolégicas, que la admiten.
Broker estudia los pro y los contra, y llega a la conclusién de no poder

1 'W. Broker, Der Sinn von Evolution, Patmos, Diisseldorf, 1967, 183
paginas.
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darse una respuesta plenamente satisfactoria, si no se toma otra acti-
tud. A lo més se consigue un sentido gestaltista o relativo. Se debe pa-
sar a una sistematizacién apoyada en la fe. La Teologia tiene la dltima
palabra, aunque no para tapar las lagunas dejadas por la Ciencia, o
bara completarla. Si habla también al cientifico, lo hace en cuanto hom-
bre con una problematica metacientifica. Ahora bien, dado el caricter
de lo teoldgico, la solucién buscada necesariamente debe suponer la
existencia de un Dios absolutamente Transcendental que ha creado el
mundo en una actividad totalmente libre. Por tanto el sentido del
mundo hunde sus rajces en el misterio. En este caso nos encontramos
con dos actitudes diferentes entre los autores. Algunos miran mas lo
negativo y se preocupan por encontrar la razén del hecho de la evolu-
cién. Para esto recurren a una falta originaria, sea un pecado prehis-
térico, sea un pecado histérico, sea un pecado angélico. Otros consi-
deran especialmente lo positivo y encuadran en la evolucién la manifes-
tacién natural mis perfecta del poder y de la sabiduria del Creador.
Y va en lo que respecta al hombre, las interpretaciones se diversifican
segln las tres posibilidades: el hombre es un fin heteroteleolégico; el
hombre es un fin autoteleolégico ; el hombre y el mundo forman un fin
comiin, siendo el hombre la clave del sentido, Todas estas consideracio-
nes y los anélisis del autor desembocan en una sintesis final, que par-
tiendo de la aceptacién de la Historia de la Salvacién halla en el amor de
Dios y en la proyeccién de la dinimica del Logos el significado de la
evolucién del mundo. Los méritos de la obra se complementan con una
buena bibliografia y. abundantes notas.

Reflexiones y sugerencias

Toda bisqueda del sentido Gltimo del mundo no debe olvidar que

estd sumergido en el misterio del acto creativo infinitamente libre de
un Dios absolutamente Transcendental, y que —como se veri— parti-
cipa de otro misterio superior, el de la Encarnacién del Verbo. Ha sido
creado en él y por %l toma su pleno significado.
' Por eso lo que diremos sélo quiere ser una de las maneras acepta-
bles de dar sentido a la realidad del mundo y de la evolucién. No traba-
jamos con un Dios racionalista, al tipo de Leibniz o Espinoza, esclavo
de una conceptualizacién o de un sistema, que nos permita deducir
claramente su actividad creadora v el fin propuesto,

Queremos contemplar objetivamente Ia realidad, y con Ia luz de la
Fe determinar lo méis aceptable. } '

Dos hechos consideramos de capital importancia:

1) La enorme grandeza del mundo con respecto al hombre y la
imposibilidad de ser alguna vez habitado o utilizado por éste,
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2) La continua transformacion que experimenta el universo en:
su totalidad y -en cada una de sus partes. Nada hay estable y por todas
partes se dan lineas evolutivas con términos de mayor complejidad y
mayor unidad.

Esto nos dice algo fundamental. No se puede considerar la evolu-
cién con una mentalidad racionalista, que traza una linea recta de lo

inorgénico a lo orgénico, y de éstos al hombre. No existe una inmensa.

piramide evolutiva, cuya base seria lo material y se iria leyantando
desde los vivientes inferiores a los animales y hasta el ser humano.
como su cuspide superior. El Universo debe dejar de aparecer como
el utero ilimitado donde se ha ido gestando el hombre a través de m1T~
llones de siglos. El viviente no es sino el término de una de las casi
infinitas lineas evolutivas de lo inorgéanico. Y lo mismo digamos del.
hombre respecto a los vivientes. . .

En esta perspectiva estrictamente cientifica nos resulta imposible
afirmar que el sentido del mundo sea el hombre. El mundo resulta d.e-—
masiado grande y con demasiado movimiento, La fnica escapztltorla
seria demostrar que todo el universo y todas sus transformamon(?s
han sido necesarias para preparar las condiciones de la existencia.
humana. Lo cual si abstractamente no es un absurdo, no puede .ser
admitido por la Ciencia por la imposibilidad de una demostracién cien-
tifica. » o .
Si pasamos a una perspectiva existencial o fenomenolégica la gos_a
cambia. Nos preguntamos: hay algo en el hombre, que parezca ex'lglrv
la inmensidad del mundo, su enorme actividad y dinamismo evolutivo?
En este contexto la respuesta se nos presenta afirmativa, ax}mque no
plenamente satisfactoria. El hombre por su espiritl'lalidad esta proyec-
tado a lo ilimitado y a lo dindmico. Es un centro dindmico con exigen-
cias de horizontes infinitos. Un Universo limitado y no plenamen’fe
dindmico no corresponderia a las exigencias del ser humano. Pasaria.
a ser una jaula o una carcel solidificante. )

Lo anterior implicaria que Dios para determinar las prople.dadeS-
del mundo, miré al hombre. Seria la figura que da todo el S’el:ltld'() al
cuadro, La idea no deja de ser tentadora y permitiria una f'acﬂ s1stfa-~
matizacién, que propondriamos a partir de una Ley de la reahdad’ orga-
nica: todo aumento cualitativo es a costa del cuantitativo, y su te%'mlno
superior subordina al inferior. Su expresién geométri.cz'x es la s1‘gu1en.tfe:
Primero un enorme segmento de circulo, que significa la dls»pe]'fsmn.,
y casi infinita cantidad de los inorgénicos. Luego el circulo se cierra
por una mayor complejidad y una mayor unidad de los ‘elementos, }os
vegetales. Sigue otro segmento atin mas pequefio, que domina a% anterior
y supera en la complejidad y unidad, el de los anlmal?s: Por fin el. ’cen—»
tro, donde la complejidad y la unidad llegan a su maxima expresion y
que domina a todos los otros, el del hombre.
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'En.una concepcién natural, teleolégica Yy con cierta tendencia al
racionalismo, la explicacién dada podria ser aceptable.

Pero hay un hecho que la hace intitil. Es el hecho de la encarnacién
del Verbo. Una vez que se admite el que una Persona Divina haya
-entrado en el mundo, no se puede buscar otra explicacién. Las razones
‘son las siguientes:

I) En el plano del misterio la existencia de un misterio inferior
se h-:ace admisible por la admisién de un misterio superior, Asi la exis-
't’en(:la de la Gracia Santificante tiene su razén en la Encarnacién, y
€sta en el misterio de los misterios, el Trinitario. El misterio del mur,ldo
es un reflejo del de la Encarnacién.

‘ 2) La “persona” en cuanto tal es energia existencial. Por su ple-
‘nitud vital es razén de nuevag riquezas existenciales y hacia ella con-
vergen todos los dinamismos y realidades. Basta su presencia para dar
nuevo sen?:ido a la realidad. Podriamos citar muchos ejemplos de esa
fuerza existencial misteriosa de la “persona”. Un objeto indiferente
‘cobra nuevo sentido, cuando se lo conoce poseido por alguien. L;a casa
pobre y fea se transforma en algo digno de respeto, porque ahi vivié
‘tal o cual personaje. .. ,

. .Y cuanto superior es la persona, tanto mis pasa a ser razén exis-
:‘enmal‘ y a-absorper el sentido de la realidad. Una personalidad rica

polariza” inconcientemente las tensiones y comportamientos de los
-otros menos ricos. ..

Por eso una Persona Divina que entre en el mundo necesariamente
pas? a ser la razon existencial de todo lo dindmico y de lo existencial.
Serl.a absurdo lo contrario. Por eso si racionalmente Dios-Creador me
explica el ser del mundo (el que se de) ; el Verbo Encarnado me explica
Su realidad dinamica y existencial.

3) Esa exigencia se hace —si fuese posible— mucho mayor, si te-
nemos en cuenta lo que en concreto ha significado la Encarnacién.

No‘sélo ha implicado una enhumanizacién, sino también una en-
mundanizacién. E1 Cuerpo de Cristo ha sido gestado en y por el uni-
v.e’rso, ¥ por un movimiento evolutivo. El Universo se originé con voca-
<ion a lo divino, por eso, cuando la cumplié en la realizacién de la
<corporeidad de una Persona Divina, alcanzé la plenitud de los tiempos,
ctiya expresion perfecta se alcanzari con la Escatologia y la Parusia.

' Es algo méas que el Templo de Dios. Es la habitacién, el lugar exi-
‘gido naturalmente por su corporeidad. Donde debe wivir como hombre
y donflg ha debido encontrar la corriente dinimica y evolutiva, que lo
ha qu_gmado. Por eso debe corresponder de algtin modo, diria, debe
Partmmar en cierto sentido de lo que es la Persona Divina en cuanto
_mmensidad v dinamismo. Si un Templo debe expresar de algin modo
la grandeza del Dios al cual esti consagrado, mucho mis, lo que debe
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;ser su habitacion o domicilio. Si ser rey exige un palacio, ya podemos
imaginar que exige una Persona Divina Encarnada.

En la luz de la Encarnacion el misterio del mundo se profundiza
y cobra su pleno sentido. Su enorme, ilimitada grandeza con respecto
a la corporeidad humana, aparece como una proyeccién o exigencias de
la emundanizacién de una Persona Divina de Grandeza Infinita; el
-sinnimero de energias evolutivas y sus actividades expresan en lo
material la otra caracteristica de la Persona Divina, su Infinita Acti-

vidad Existencial. La materia recibe el poder misterioso de lo vital.
De realizar estructuras cada vez méas complejas y dotadas de mayor
.unidad, capaces de dar el primer gran salto existencial del primer vi-
viente, y el segundo de la corporeidad humana.

Las consecuencias que sacamos son las siguientes:

A) El fin del mundo no es el hombre. Tiene sentido y valor en si
mismo. Es una obra de genialidad infinita, que a su vez realiza obras
geniales, entre las cuales alcanza su méaxima expresion el Cuerpo Hu-
-mano del Verbo Encarnado.

B) La realidad més importante es el hombre, pues la Encarnacién
primariamente es una Enhumanizacién y secundariamente una Enmun-
dizacién. Por eso es el término de toda evolucién, La cumbre insuperable.

Su importancia es tal que, si bien Dios entregé al Universo mate-
rial los dinamismos capaces de realizar su cuerpo, la realizacién de lo
formal, lo espiritual se lo reservé para el hombre. Ain mas, debe parti-
cipar de algin modo la propiedad de la Persona Divina de ser razén
-activa del Universo. Por eso es responsable del mismo y debe con su
trabajo creador cooperar a que el mundo cumpla con su vocacién a lo
divino, o mejor a lo humano-divino. Debe completar —y permitaseme
cambiar lo de S. Pablo— lo que falta a la accién del Verbo, y que ha
entregado como tarea a la humanidad. No nos debemos olvidar que el
Cuerpo Total de Cristo, el Cuerpo Mistico se realizara hasta el fin del
‘mundo en una continua dialéctica con el mundo y con lo histérico a tra-
vés de la actividad y actitud de los hombres. _

C) La Encarnaciéon nos hace “optimistas”. No con el optimismo
leibniziano racionalista, sino con el optimismo misterioso del cristiano.

No queremos entrar en un analisis del problema del mal, pero si
-dar algunas ideas en la perspectiva de nuestro estudio.

Todo lo negativo que podamos encontrar se origina del infinito
respeto de Dios por su obra genial.

La misma evolucién ya es un respeto por el modo de actuar la
‘materia, en cuya actividad lo menos (las partes) es razén de lo mas

(el todo). El aparente desorden (aparente o no) de muchas cosas, la
fallidez o falta de sentido de muchas lineas evolutivas, etc.... no expre-
san sino el respeto de Dios por otras propiedades esenciales de los seres
-materiales, su limitacién, su determinacién y su opacidad...
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Y ese :t'e§peto llega a su maxima expresién en el caso del hombre
Su obra méaxima. Le entrega la responsabilidad total de la existenciar
¥ del mundo, a pesar de abrir con esc la posibilidad al dolor, a la enfer-
medad, a la muerte, y hasta a la del mal sumo, el pecado. ’

Resumen:

d.Podljxamo? .def:u' que el sentido dltimo del Universo como grandeza
317) i }namlésmo ilimitado es la Encarnacién del Verbo. Pues la Persona
vina ngarnada, por lo que es el ser personal y el ser infinito como
persona, e)illge una gnmundanlzacmn que encuentre en el Universo algo
(e;ue restxl)op aa su Iquueza vital y existencial. Su corporeidad se origina
n un mversp prefiado de vida, la cual se dari a luz en algunas situa-

ciones determinadas. )
sino ilr ’co'nSIderarln;s va la Tierra diremos que su sentido no dltimo,
0X1mo es el hombre. El cual encuent ilti ido

€ X ra a su vez su ultimo
en la Encarnacién, : sentide.
ontr Por su 1nm_edla.lt‘:a relacién con el Verbo Encarnado, con el cual
¢ a en comunicacién estricta, ente personal, el hombre participa el
C;e}' razoln d}fl unlvers_o,' ¥ por esto es responsable de que cumpla su voca-
M(i):tiao :1) Cu{n:tmo-dlvmo. Esa responsabilidad se extiende al Cuerpo

co de Cristo que por el hombre ent: ialécti
Lr ra en dialéctica con lo m
¥ con lo histérico. umdane
- bIj"maImente, el Verbo, Luz que ilumina a todo hombre y diriamos
te:-lil 1enla] mundo, me e,xphca el porqué pueda darse esa realidad mis-
te osa, o. n_qalo, pues aun el mismo Infierno me permite encontrar el
mor Infinitamente respetuoso de Dios.

MINISTERIO Y REFORMA

Por I. PEREZ DEL VISO, S.J. {San Miguel)

. El profesor von Allmen, que nos visité el afio pasado, acaba de
publicar su obra: “El Santo Ministerio, segin la conviccién y la volun-
tad de los Reformadores del siglo xvr” 1. El interés del autor por el
tema se debe, no sélo al hecho de que las profundas transformaciones
sociolégicas que involucran a la Iglesia, principalmente de Occidente,
exigen un examen de sus estructuras y de la relacién teolégica entre
ministros y laicos, sino también al papel decisivo que desempefia el
problema del ministerio en el actual movimiento ecuménico. Para citar
dos ejemplos, se refiere a la Asamblea de Nueva Delhi y al Concilio
Vaticano II. Segtn la primera, la unién no tendra lugar hasta que los
Ministros de todas las Iglesias no sean reconocidns como tales por
todas. Segin unos, pertenece a la esencia de la Iglesia la sucesién aposto-
lica por consagracién episcopal, segiin otros no. El Decreto conciliar
“De oecumenismo”, por su parte, afirma que muchas Comunidades
eclesiales no han conservado la substancia propia e integra del Minis-
terio eucaristico, por la ausencia del Sacramento del Orden. Para los
Reformadores, de inspiracién calvinista, el problema se agudiza al pre-
guntarse si su concepcién del Ministerio se aproxima mis al tipo “cato6-
lico” (romano-catélicos, ortodoxos, vétero-catélicos y, con cierta ambi-
giiedad, anglicanos), o al tipo “protestante”, de inspiracién méis bien
luterana. La verdadera concepcién de la Iglesia Reformada, ;debe bus-
carse en los siglos XVIII y XiX, o en el Xvi, al tiempo de la Reforma?
Un trabajo histérico, como el que emprende von Allmen, sobre la con-
cepcién en el siglo XVvi, permitird a la Iglesia Reformada preguntarse
si cree atin en lo que creyeron sus padres, y ofrecerd una contribueién
al dialogo reclamado por el Concilio. .

El autor toma como base de su estudio la “Confession helvétique
postérieure”, adoptada, no sélo por la Iglesia Reformada de Suiza, sino
también recibida y aceptada por las de Escocia, Hungria y Polonia,
aunque relegada un tanto durante los siglos XVIII y XIX. Divide su tra-
bajo en seis secciones: 1) Fundamento, necesidad y perennidad del
ministerio. 2) ;Hay diversidad de ministerios? 3) Legitimacion de los
ministros. 4) Diferencia entre sacerdocio y ministerio. 5) Autoridad
de los ministros. 6) El cargo de los ministros.

1 J.-J. von Allmen, Le saint ministére, Delachaux & Niestlé, Neuchatel,
1968, 252 pags. :



