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del México Antiguo de prinecipios del siglo XVI. La utopia de
hacer llegar la Palabra de Dios en sus textos vivos de la .Sagltada
Escritura a los méas variados sectores de la soc;eda:q, incluidos
los indigenas y las mujeres. Esa lucha y reivindlcaclop, que fue
muy ardua en su tiempo y hasta cierto punto se }a consideré como
fracasada, se ha mostrado con el correr del tiempo que no ha
sido vana. Las causas justas siempre reaparecen y se imponen
con el tiempo. Tal parece ser la ensefianza que nos deja esta
historia de la Palabra de Dios en Nueva Espafia.

(Continuard)

(RECONOCIMIENTO O NO-RECONOCIMIENTO
DEL OTRQO?

En memoria de los quinientos afios
de la evangelizacion de América Latina

por Juan Carlos SCANNONE, S.I. (San Miguel)

Introduccién

Hay pocos acontecimientos en la historia de Europa que pue-
dan ser comparados con el descubrimiento de América. Puesto tanto
‘los viajes hacia el Sud, a lo largo de las costas africanas, como la.
biisqueda del acceso maritimo al lejano Oriente por el Este suponian
contactos previos con Africa y Asia. Todos esos descubrimientos
. aumentaban la informacién de los europeos acerca de nuevos mun-
dos y culturas, pero no les significaban una verdadersa ruptura con
la imagen del mundo que habian heredado!. Por el contrario, el
descubrimiento de América significé no sélo para ellos sino tam-
bién para los indoamericanos un verdadero des-cubrimiento del
' otro, hasta entonces desconocido.

La categoria ‘“el otro”, que uso en el presente trabajo,
‘originaria de Emmanuel Lévinas y empleada por mi desde 1971, ya
* fue aplicada desde aquel entonces por Enrique Dussel al indigena

americano, mucho antes de que recientemente lo volviera a hacer
" el escritor biilgaro Tzvetan Todorov en una obra de amplia difusién
sobre la conquista de América, cuyo subtitulo es: “el problema, del
otro” 2, Voy precisamente a tratar de ese problema: ;el otro, el
indio, fue suficientemente conocido ¥ reconocido por los conquis-
tadores europeos? Y, dado el hecho del frecuente mno-reconoci-
, miento: jcémo se reaccioné ante el mismo desde el espiritu del
Evangelio? Tales reflexiones no sélo pueden servir para conme-

1 Cf. P. Chaunu, “Bartholomé de Las Casas, Francisco de Vitoria
und die Entdeckung Amerikas”, Internationale katholische Zeitschrift
" “Communio”, 20 (1991), p. 195.
ot 2 Cf. T. Todorov, Die Eroberung Amerikas. Das Problem des Anderen,
- Frankfurt a. M., 1985 (el original francés es: La conquéte de UAmérique.
La question de Pautre, Paris, 1982). Ver la observacién hecha por Dussel
_en su articulo: “;Descubrimiento o invasién de América? Vision histérico-
teolégica”, Concilium, 220 (nov. 1988), p. 481, nota 1, acerca del empleo:
. 'h_echo por él desde 1972 de esa categoria para pensar al aborigen ame-
ricano.
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morar los 500 afios de evangelizaciéon sino también para iluminar
la tarea de la nueva evangelizacién de América Latina.

En una primera parte voy a prestar atenciéon a diferentes
actitudes ante el otro que se dieron entre los europeos —sobre
todo los espaifioles— después del descubrimiento. Las voy a ca-
racterizar usando, respectivamente, los nombres de Juan Ginés
de Sepulveda, Francisco de Vitoria y Bartolomé de las Casas. En
un segundo paso trataré de la praxis evangelizadora no en los
momentos inmediatamente posteriores al descubrimiento sino mas
bien durante y después de la conquista: ;cémo se enfrenté desde
el Evangelio el hecho ya irremisiblemente dado de dicha conquista
¥ la opresion que generalmente la sigui6? Alli consideraré la reela-
boracién cristiana de ese hecho no sélo por parte de los misioneros
sino ante todo de los mismos conquistados y oprimidos. Por 1ltimo,
la tercera parte del trabajo intentara sacar algunas ensefianzas de
esa dolorosa historia de encuentro y desencuentro, comprensién
e incomprensién, reconocimiento y no-reconocimiento de los otros, a
fin de facilitar la nueva evangelizaciéon del Continente.

El documento de Puebla afirma que “la generacién de pueblos
y culturas es siempre dramética; envuelta en luces y sombras”
(DP 6). Pues bien, aunque reconozco plenamente dichas sombras
-—con razén tan estudiadas por muchos en los ultimos tiempos—,
con todo deseo en el presente trabajo dirigir mi atencién especial-
mente a las luces que resplandecieron tanto en los misioneros como

en los aborigenes hechos cristianos, pues “donde abundé el pecado,
,sobreabund6 la gracia” (Rom. 5, 20). La memoria de esa gracia
sobreabundante puede hacer crecer nuestra esperanza contra toda
. - esperanza, alentdndonos en el camino de la nueva evangelizacién y
, la liberacion integral del Continente, a pesar'de la oscuridad de
muchas circunstancias actuales.

1. El otro: gno-reconocido o reconocido?

La primera actitud de los europeos hacia los aborigenes se
-asemej6 muchas veces a las de Colén o Pizarro: proyeccién de las
propias expectativas y deseos en el otro todavia no-conocido vy,
- luego, su asimilacién a los propios valores. De ahi se siguié el me-
" nosprecio comparativo de los otros no comprendidos, y/o la instru-
mentacion de su conocimiento objetivo para su mayor explotacidn.
En ambos casos se desconocié su alteridad ética y cultural, ponién-
dose las bases o bien para el paternalismo eurocéntrico o bien para
' una dominacién esclavista. Ambas actitudes convergieron luego en
el sistema de los repartimientos y encomiendas, sea en su funda-
‘mentacién juridica sea en su realizacién practica. :
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A dichas actitudes practicas correspondi6, en el plano teérico,
la argumentacién filos6fica de Juan Ginés de Sepilveda en su
célebre controversia con Bartolomé de Las Casas. Voy a describir
brevemente la concepcién de Sepilveda, para luego compararla con
las de Francisco de Vitoria y Las Casas. Pues éstos testimonian
la reaccidn cristiana no sélo ante teorias como la de Sepiilveda sino
sobre todo ante los hechos que aquéllas pretendian justificar.

1.1. La concepcion de Juan de Sepilveda

En base a la doctrina de Aristételes —cuya Politica habia

traducido al latin— Sepiilveda afirmaba que hay hombres “servi a
natura”, por causa de la inferioridad de su inteligencia, capacidad
¥ cultura. En eso fundamentaba su comprensién elitista del derecho
natural. Pues para él sélo los pueblos sabios y virtuosos, superiores
tanto natural como éticamente —segtn su opinién, los europeos—,
estaban capacitados para discernir lo recto por naturaleza. De
ahi que tuvieran el derecho, y aun el deber, de ensefiar y hasta
de imponer el bien a los pueblos “minusvalidos” (como eran para
€l, por supuesto, los amerindios y africanos). Pues para Sepiil-
veda los hombres que poseen poca cultura o inteligencia, ya sea
por naturaleza o por decadencia moral, deben ser siervos y, por
ello, tutelados.
‘ Sepulveda, sin dudar, cuenta a los indigenas americanos en
dicha categoria, pues no conocen la escritura ni el dinero ni otros
instrumentos y no usan vestimenta. Ademas practican el caniba-
lismo ¥ los sacrificios humanos rituales. Por consiguiente enumera
entre las causas para hacerles una ‘“guerra justa”: 1) su rechazo
de la tutela de los mejores y mas prudentes (como para Sepilveda
‘eran, a no dudarlo, los europeos); 2) la antropofagia y otros peca-
'dos contra el derecho natutral; 3) la necesidad de garantizar la
predicacién cristiana.

Un rasgo caracteristico de esa mentalidad lo muestra la lista
de subordinaciones con las cuales Septilveda compara la inferio-
ridad de los indigenas. Seglin su opinién la relacién indio-europeo
se corresponde a las que se dan entre materia y forma, cuerpo-
alma, apetito-razén, animal-persona humana, nifio-adulto y —ti-
pico para su manera de pensar— mujer-varon 3,

Asi estaba dado el fundamento metafisico para el sistema de
la encomienda. Pero fue sobre todo mérito de Las Casas que la
junta de Valladolid —a la que el rey habia confiado dirimir la cues-
tién— haya negado el permiso de publicacién a Ja obra de Sepiilveda.

8 Cf. Todorov, op. cit, p. 185, con cita. de la obré. de Septlvedas:
Democrates alter. E K .

e
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Sin embargo la practica de muchos conquistadores y encomenderos
correspondié a las teorias de Sepulveda, aunque en el nivel teérico
no se haya querido seguirlo hasta el final.

1. 2. La posicion de Francisco de Vitoria

Gustavo Gutiérrez afirma con razén que “es importante. ..
recordar que sélo en Espafia se tuvo el coraje de realizar un debate
de envergadura sobre la legitimidad y justicia de la presencia
europea en las Indias” 4, En la misma linea dice de Espaiia el his-
toriador Wolfgang Reinhard: “ninguna otra potencia colonial ejer-~
¢i6 tan temprano tanta autocritica, como. . . la muestra la discusién:
teolégica espafiola de la segunda mitad del siglo XvI” 5. Pues en ella
tanto los derechos de los reyes catélicos a la conquista como el
derecho del Papa a la donacién de los paises recientemente des-
cubiertos fueron cuestionados por el importante tebélogo Fran-
cisco de Vitoria.

~La primera reacci6n radical piblica —conocida por noso-

tros— contra la esclavitud de los indios bajo el manto de la
encomienda, se dio ya en 1511 con la célebre prédica de Adviento
del dominico Antonio de Montesinos en la Hispaniola (Santo Do-
mingo). Se trataba entonces sélo de la critica implacable a los
abusos que acompafiaban la conquista, y aun de los usos que
se habian introducido junto con la encomienda, pero todavia no se
ponia en tela de juicio ‘la legitimidad de la conquista misma..
Se trataba, por consiguiente, del “descubrimiento del otro en
América” en cuanto “el otro descubrimiento de América” 6. Pero
recién Vitoria reconocié a los indigenas americanos no sélo como
£&ticamente otros, es decir, como personas humanas igualmente
-respetables —como ya lo habian hecho desde el principio nu-
merosos misioneros—, sino también sus derechos civiles como
pueblos. Con valentia reconocié el status ético y juridico de sus
naciones e instituciones politicas, su soberania territorial. y su
derechc de propiedad sobre sus tierras, y —en ese sentido—
su alteridad no meramente desde el punto de vista del derecho
privado, sino también del ptblico. Por ello se puede considerar
a’ Vitoria' como padre del derecho moderno de gentes. :

Vitoria pulverizé la mayoria de los argumentos que se daban

.. * Cf. G. Gutiérrez, Dios o el oro en las Indias (s. XVI), Lima, 1989,
p. 1. . . , T )

. 8 Cf. W. Reinhard, Geschichte der europiischen Expansion, t. 2,
Stuttgart-Berlin, 1985, p. 67, -citado segin M. Sievernich, “Die andere
Entdeckung Amerikas. Theologische TUberlegungen zum bevorstehenden
500-Jahr-Feier (1492-1992)7”, Zeitschrift fiir Missionswissenschaft und Reli-
glonswissenschaft, 72 (1988), 257-277. . .

¢ Cf. M. Sievernich, art. cit., p. 259.
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frecuentemente para justificar el derecho de guerra contra los

‘pueblos indigenas, como eran la soberania del emperador, la auto-

ridad del Papa (en laz donacién de sus tierras a Castilla o
Portugal), el descubrimiento, el rechazo eventual de los abori-
genes a aceptar la fe cristiana, su supuesta incapacidad para el
sefiorio piblico o privado, los pecados contra la naturaleza, el “re-
querimiento” —supuestamente aceptado— a reconocerse como
subditos del rey de Castilla ete.

Segun Todorov, Vitoria ——con los argumentos para una
guerra justa reconocidos por él— habria, a pesar suyo, proporcio-
nado a las guerras coloniales la justificacién juridica que les fal-
taba. Segiin mi opinién ese juicio estd errado. Por lo contrario,
estoy de acuerdo con el historiador francés P. Chaunu, cuando
afirma que Vitoria, con sus reflexiones sobre los “justos titulos”
“proporciona un modelo ideal, de cémo hubieran debido ser
las cosas si los espafioles hubieran respondido a los ideales que
ellos predicaban” 7. Segiin Chaunu “los indios (para Vitoria)
ni eran mentecatos ni estaban desprovistos de buen sentido; ellos
eran simplemente otros”; Vitoria “exige tomar a todos los hom-
bres asi como son, con su historia, sus leyes, su cultura” . El
fundamenta los “justos titulos” (es decir, los derechos de los
reyes catélicos) solamente en el derecho mutuo a la comunica-
cién y comercio entre hombres YV pueblos, en el derecho a la
predicacion pacifica del Evangelio y en la necesidad eventual de
proteger a log indigenas ya hechos cristianos. Pero condena todo
tipo de misién que se apoye en la violencia o en las armas. Ademis
concede el derecho a proteger —por razones humanitarias— a los
'inocentes, de una muerte injusta (v. g. por antropofagia o sacri-
ficios humanos rituales).

No pretendo negar que a veces los “justos titulos” precisa-
dos por Vitoria pudieron servir como pretexto para dar razén
dfz intervenciones injustas y aun de la dominacién de los abo-
rigenes, y quizis sirvieron para aquietar los remordimientos
de conciencia del Emperador y sus sucesores. Sin embargo los
eventuales usos ideolégicos que se hayan hecho de las reflexiones
de Vitoria no disminuyen su valor teol6gico-moral, ético y
juridico.

7 Cf..,’P. Chaunu, art. cit, p. 202, y T. Todorov, op. cit., p. 182.
Ver también: C. Matiello, “Francisco de Vitoria. ¢Un precursor de la
teologia de la liberacién?”, Stromata, 30 (1974), 257293 y 471502,

donde la autora estudia detalladamente todos los argumentos dados por

Vito_ria. La principal obra de éste puede ser consultada en la edicién de
Luciano Perefia: Francisco de Vitoria. Relectio De Indis o Libertad de los
Indios, Madrid, 1967. ’

8 Cf. P. Chaunu, art. cit., pp. 202 y 203.
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Pues ¢l reconocié la dignidad personal de los indigenas y
a sus pueblos como sujetos de derecho como también la subjeti-
vidad de la humanidad toda como sujeto colectivo. Lo demues-
tran categorias como las de “societas gentium” y “totus orbis”,
que Vitoria plante6 como fundamento de derecho natural para
‘basar sélidamente el “jus gentium” teniendo ante los ojos el
“bonum commune humanitatis”.

Aunque no habia conocido personalmente al “otro” ame-
‘rindio ni pudo comprenderlo en su punto de vista cultural propio,
'sin embargo Vitoria fue capaz —gracias al Evangelio y a los
‘principios universales ético-juridicos— de reconocerle sus dere-
.chos fundamentales objetivos tanto privados como civiles.

"

:1. 3. El cambio de perspectiva de Bartolomé de Las Casas

‘ Este no era un teérico, que en Espafia reflexionaba sobre
los “justos titulos”, sino un antiguo encomendero convertido, un
‘pastor de almas, un profeta, que se comprometié de todo corazén
con los aborigenes. Todorov estudia su actitud hacia éstos pri-

meramente bajo el concepto de “amor”. Con todo sélo encuentra

la clave para describir la posicién definitiva de Las Casas cuando
habla de su “perspectivismo” como una forma superior de igua-
litarismo.

: En primera instancia Las Casas habia dado la libertad a los
dindios a él encomendados, movido por el sermén de Montesinos;
luego entré en la orden dominica y se convirti6 en uno de los
defensores més eficaces de los nativos. Gracias a sus esfuerzos
¥y a los de otros misioneros prohibié el Emperador en 1530 la
esclavitud de los indigenas; en 1537 publicé el Papa Pablo III
Ja bula Sublimis Deus, que reconocia su dignidad humana y con-
denaba su esclavizacién; y en 1540 fueron promulgadas las Nue-
-vas Leyes de Indias, que abolian el sistema de la encomienda.
Desgraciadamente todos esos documentos se mostraron méis o
‘menos ineficaces debido a la fuerte resistencia de los encomende-
ros, quienes lograron que el Emperador diera marcha atris con
respecto a la encomienda. Sin embargo dichos documentos son
testimonio tanto de la actitud solidaria de Las Casas y sus com-
paiieros como de la actitud ambigua de la corona espaiiola. Asi
es como M. Sievernich resume el camino vivido por el obispo de
‘Chiapas con las palabras: “desde el ‘yo moderno’ hasta el ‘otro
.pobre’ 7’ 9, .

) Las Casas dio todavia un nuevo paso después de su contro-

9. Cf. M. Sievernich (ed.), Impulse der Befreiungstheologie fiir Euro-
pa. Ein Lesebuch, Miinchen-Mainz, 1988, Prélogo, p. 18 ss.
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versia con Sepiilveda, pues entonces no sélo siguié mostrando
solidaridad y amor hacia los aborigenes, sino que ademas cambié
sSu propia perspectiva, procurando pensar desde el punto de vista
cultural de ellos. Pues modific6 su punto de vista acerca de los
sacrificios. cultuales humanos, que habian dado base a uno de
los argumentos més vilidos de Sepiilveda. Asi es como se hizo
capaz de reconocer y comprender la religiosidad de las religiones
indigenas, desde la posicién del “otro”.

En ese entonces comenzé a hablar de la siguiente manera:
“El Dios verdadero o el que supuestamente es considerado asi”
o “el Dios verdadero o aquél que se tiene por tal”, pues habia
adoptado la perspectiva religiosa del otro sin dejar la propia.
Por consiguiente se hizo capaz de comprender el valor religioso
del sacrificio de una vida humana, aunque como cristiano lo
aborreciera. Asimismo pudo asi comparar formalmente la rela-
ci6bn de cada pueblo con su dios, sin establecer paralelismos
odiosos entre la sustancialidad de las distintas religiones. Asi
s como el politélogo portugués José Manuel Pureza afirma:'
“De ese modo Las Casas cuestiona drasticamente las supuestas

“superioridad cultural y objetividad del-rito cristiano en relacién

con otras formas expresivas del culto a Dios. En cuanto el obispo
de Chiapas menciona que. .. asi los indios expresaban la esencia
més rica de toda religién —a saber, la entrega total—, creyendo
honrar con ese rito al verdadero Dios, se coloca en la perspectiva
civica y juridica del derecho natural igualitario, en el cual se
anuncia un derecho de gentes adecuado a una comunidad mul-
ticultural y universal” 1o,

En mi terminologia yo hablaria de un cambio de perspectiva
de Las Casas hacia el punto de vista cultural del otro. El amor,
que implica respeto, lo hizo posible: asi una igual valoracién no
se adquiere al precio de la abolicién de las diferencias. De ahi
que el obispo de Chiapas pudiera entonces llegar a expresarse
de la siguiente manera: “Comunmente se denomina barbaro a
una persona en comparacién con otra, porque su modo de hablar
resulta extrafio... Y por eso los pueblos de las Indias nos tenian
a nosotros (los espafioles) por barbaros, porque no nos coms-
prendian, asi como nosotros también los juzgidbamos barbaros” .

- 10 Cf. J. M. Pureza, “Uber das Universelle im'modernen  Vélkerrecht”,
Internationale katholische Zeitschrift “Communio”, 20 (1991), p. 238 s.,
donde cita los siguientes trabajos: M. Mahn Lot, Bartholomé de Las Casas
et le droit des indiens, Paris, 1982, y J. Joblin, “Las Casas e as perspectivas
actuais do direito international”, Brotéria, 121 (1985), p. 405 ss.

¢« 11 Cf B. de Las Casas, Apologetica Historig III, p. 264 (segtin se
cita en: T. Todorov, op. cit., p. 227).
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D¢ cse modo superaba Las Casas todo eurocentrismo y relativi-
by su propia cultura. '

Tal actitud caracterizé no sélo sus dltimos escritos sino
tumbién su praxis pastoral como obispo y los pbroyectos utépicos
que propuse y traté de realizar para los aborigenes. Proponia
predicar el Evangelio sin el apoyo militar, conservar los gober-
nantes indigenas y ofrecerles ingresar libremente en una especie
de federacién bajo la guia del rey de Espafia, pues segtin su opi-
nién eran libres para decidir su futuro. Luego del fracaso de
Cumana, la evangelizacién pacifica de los nativos en Vera Paz
fue ejemplar: sin apoyo de militares o de colonos espafioles, con
la ayuda de catequistas indigenas y de un catecismo adaptado
para ellos, evangeliz6 el obispo Las Casas con éxito esa region.
Por lo tanto se lo puede considerar como uno de log fundadores
de la evangelizacién pacifica en. América 2.

Por consiguiente la opcién ‘por el “otro” pobre tuvo en Las
Casas, ademés de una’ dimensién profética y otra tebrica, tam-
bién una dimensién practica —tanto pastoral como social— 12,
Las tres estuvieron penetradas’ por su cambio de perspectiva
hacia la éptica del otro.

A pesar de todo fue Las Casas un hombre de su tiempo.
Para liberar a los indigenas del trabajo servil, contribuy6é a
que se trajeran a la América espafiola negros africanos como
esclavos. Sin embargo se arrepintié més tarde profundamente
de esa actitud, llegando a reconocer también a los negros plena-
mente como hermanos.

2. La “reelaboracién” cristiana del hecho de la conquista 14

3

Gustavo Gutiérrez cita las siguientes orientadoras palabras
‘de su compatriota, el filosofo marxista Carlos Mariategui: “La
‘Conquista, mala y todo, ha sido un hecho histérico. .. Contra los
‘hechos histéricos poco o nada pueden las especulaciones abstrac-
tas de la inteligencia ni las concepciones puras del espiritu...
En cuatro siglos se ha formado una realidad nueva. La han
creado los aluviones de Occidente. Es una realidad débil. Pero

. 12 Cf. G. Bedouelle, “Der Pater der Indianer: Bartholomé de Las
Casas”, - Internationale katholische Zeitschrift “Communio”, 20 (1991),
p. 217. :

13 Cf. M. Sievernich, op. cit,, p. 25-31.

1+ En el presente apartado hago uso de conceptos que expongo en
el capitulo introductorio de mi libro: Weisheit und Befretung-Volkstheologie
in Lateinamerika, Diisseldorf, 1992, : !
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€3, de todos modos, una realidad. Seria excesivamente romantico
decidirse a ignorarla” 15, ;Cémo fue reelaborado —casi diria
“‘digerido”— ese doloroso hecho histérico, que sirvié de trasfondo
al surgimiento de la realidad actual?
‘ En una mesa redonda tenida en Lima acerca del quinto cen-
‘tenario de la evangelizacién, de la cual también participé Gutié-
Trez, el prestigioso antropélogo Manuel Marzal se refirié a “la
reelaboracién de la conquista que realizaron tanto los hombres
«de la Iglesia como los mismos indios” 18, después de que se habian
acabado las guerras de conquista. En cuanto a lo que toca a los
misioneros espafioles, Marzal encuentra va en el Concilio de Lima
(1551) el planteo de la cuestién de 1a evangelizacién sistematica
de los indios en el contexto del hecho ya dado de su dominacién
‘por Espafia. Seglin su parecer, en los tiempos posteriores fueron
<cristalizando tres enfoques misioneros distintos. Pero ademés de
éstos se dio la “reelaboracién” de la conquista por los mismos
rconquistados. Voy a esbozar brevemente las cuatro posiciones.

2.1. La actitud de los misioneros

La primera posicién, la profética, estuvo representada por
los discipulos y seguidores de Las Casas, quienes querian que se
renunciara totalmente al uso de la fuerza YV que se evangelizara
/al margen de la conquista. El influjo del obispo de Chiapas
-seguia siendo entonces tan fuerte que el Virrey del Perd, Toledo,
«encomendé a otro dominico que refutara las ideas de Las Casas,
porque —segln su parecer— eran peligrosas para el sistema
~colonial.

La segunda posicién, la utdépica, tuvo como predecesor a otro
obispo: Vasco de Quiroga, quien —inspirado en Tomas Moro—
habia fundado “pueblos hospitales” en México, para asi ir reali-
zando la utopia. Segiin Marzal los jesuitas del Paraguay repre-
‘sentan la postura utépica. Pues las reducciones pueden ser consi-
-deradas como un nuevo intento de evangelizacién pacifica. Bajo
la simbélica dominacién de la corona espafiola, la proteccién
paternal de los Padres y la conservacién de los sefiores naturales

Jndigenas, evangelizaron los jesuitas a los guaranies fuera del
.Sistema colonial. Esa concepcién misional se acercaba a la pro-

fética en cuanto ambas se basaban no sélo en el respeto de la
-dignidad ética de los otros, sino también en fundamentos estruc-

15 Cf. G. Gutiérrez, op. cit., p. 11, citando la obra de C. Maridtegui:
Peruanicemos al Peri, Lima, 1970.

16 Cf. “V Centenario de la Evangelizacién: significado y perspee-
tivas”, Pdginas, N? 85 (agosto 1987), p. 6. .
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turales, institucionales y legales inspirados por el evangelio. Asi
¢8 como los jesuitas del Paraguay ensayaron y ejercitaron nuevas
estructuras sociales y juridicas de solidaridad a pesar del hecho
ya irrevocable de la conguista. :

En ese contexto es interesante echar un vistazo a la actitud
del Provincial jesuita del Perd José de Acosta, quien tomé una
postura intermedia entre la segunda posicién y la tercera, sobre
la cual todavia tenemos que hablar.

Acosta, por un lado, consideraba a la encomienda como una
institucién que de hecho entonces no ers posible abolir, y que
el misionero debia cargar como una cruz, ya que no podia ni disi-
mular ni resolver la contradiccién existente entre ella y el evan-
gelio. Entonces especificé todas las condiciones necesarias para
que dicha institucién no se convirtiera en un abuso total, intent6
‘su reforma radical y ademis condené abiertamente desde los
puntos de vista ético y juridico los abusos de hecho existentes.

Pero, por otro lado, como Provincial, dispuso que los jesuitas
no aceptaran ninguna misién que estuviera apoyada en la enco-
mienda. Por ello tuvo que sufrir las iras tanto del virrey Toledo
como de los encomenderos. Traté de cambiar la situacién con to-
dos los medios a su alcance, por ejemplo, educando a la juventud
criolla en otra mentalidad, por medio de los colegios de 1a Com-
‘pafifa; pero ademis procuré que los jesuitas evangelizaran a los
aborigenes fuera del sistema de 1a encomienda, de modo que sélo
aceptaba para ellos misiones que dependieran directamente de la
Corona, sin mediacién de los gobernadores y encomenderos. Asi
es como, gracias a esa entrategia pastoral y a pesar de ciertas
ambigiiedades en su posicién, Acosta puede ser considerado como

‘el precursor inmediato del proyecto misional de las reducciones
jesuitas en el Paraguay.

En base a la tensién que se da en la concepcién de Acosta,
Pedro Trigo llama a su obra De procuranda indorum salute:
“una teologia patética” 17 pues ella es testimonio del pdthos de
muchos misioneros que se vefan obligados a evangelizar dentro
'de estructuras de dominacién. En medio de dichas estructuras de
pecado, que él aceptaba como una cruz y procuraba reformar
radicalmente, buscé Acosta ademis crear nuevas estructuras
mas justas, para lograr asi una evangelizacion pacifica de los
indios. _

Pero ni la utopia de las reducciones jesuiticas ni la protesta

- 17 Cf. P. Trigo, “Evangelizacién en la colonia. De procuranda indo-
rum salute: una teologia patética”, Revista Latinoamericang de Teologia,
*7T (1990), 163-188 (alli se citan las ediciones recientes de esa obra de
Acosta; Trigo alude a sus ambigiiedades). :
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-profé:tica de los seguidores de Las Casas se impusieron en g
Iglesia colonial. I.g concepeién misional que predominé fue una
tercera, una posicién reformista, cercana a la primera faz de Ia
postura de Acosta. Si dejamos de lado a log no pocos clérigos
que en América buscaban riqueza y poder, la actitud de 1a gran
mayoria, dg los obispos y misioneros se caracterizé por el intento
de humanzzar cuanto fuera posible los hechos irrevocables de la
conquista y la encomienda,

2.2, La reelaboracion de la conquista por los mismos
conquistados

A pesar de su ambivalencia 15 postura reformista dio im-
portantes frutos que todavia permanecen vigentes. Pues, segiin
Marzal,_ con el tiempo aprendieron los indigenas g distinguir
,evangehza.cmn_ ¥ conguista. Luego, en el tiempo de los Borbones,
la evangelizacién perdié fuerza y, mis tarde, durante y después
de las guerras de émancipacién, debido a 1a falta de obispos (que

menos sincretista. Segtin no pocos especialistas ese procego res-
petd la sustancia de Ia fe cristiang 18,

Despu_és de la conversién compulsiva de los indiog en el siglo
XVI Yy comienzos del xvii, se dio una- intenga evangelizacién de
los.n‘usmos. Asi es como tuvo lugar una profunda transformacién
religiosa, espemalmel_lte en las poblaciones andinas. Parece haber

la _ar}mg.ua religién pagana. “Los indios acaban aceptando el

ijlstlamsmo,.pero haciendo una serie de reinterpretaciones del

mmismo a partir de _la_ matriz cultura] indigena y conservando mu-

chos elementos religiosos autéctonos” 19,

’ A ” s ., cr g
Luego de ese beriodo “de consolidacién”, gque bermanecié tal

18 Cf. M. Marzal Op. cit. en la mnota 14: ver tambi"

: . 0D. cit. _ : en otras d
op}‘as, v. 8. El smcreizsmo latinoamericano, L’ima’, 1985; La tr?;tsfsr'rfcg?
cién 'r;,elzgwsa peruona, Lima, 1983; “A religiio quéchua sul-andina pe-
;ggrézs, en: M. Marzal ¥ otros, O Rosto Indio de Deus, Sio Paulo, 1989,

9 Cf. M. Marzal, O Rosto Indio, p, 196, con cita de su obra La

transformacién religiosa, p. 439-440 (cf. nota ant.).
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cual hasta mediados del siglo XIX, se dio una “involucién”. Se
traté de.la asi llamada “indianizacién” del Cristianismo, que
evidencia distintos grados de cristianizacién. Asi es como pudo
decirse que el “rostro indio de Dios” (jdel Dios y Padre de
Nuestro Sefior Jesucristo!) en los Andes no se debe tanto a la
inculturacién de los misioneros o a su comprension cultural
del otro, sino méas bien al sincretismo de los indios mismos.
Marzal llama a éste “la otra cara de .la inculturacion”: se trata
del proceso “a través del cual los evangelizados procuran retener
sus propias caracteristicas religiosas en cuanto no se oponen a
las cristianas, y revestir con las categorias religiosas autdcto-
nas las caracteristicas cristianag aceptadas” 2. No es la tarea
del presente trabajo distinguir en ese sincretismo lo cristiano
de lo que no lo es: para ello remito a los trabajos ya citados de
‘M. Marzal.

Sea cual fuere el juicio que ese sincretismo indigena nos
merezca, podemos asegurar que el catolicismo popular latino-
americano, nacido de la reelaboracién de la conquista y del “mes-
tizaje” cultural (no sélo en los racialmente mestizos sino asimis-
mo en muchos indigenas y descendientes de europeos), se convirtié
en el ntcleo tanto de la identidad de dicho mestizaje como tam-
bién de su resistencia cultural contra la agresién 2t

Por consiguiente la reelaboracién de la conquista por los
conquistados tuvo una importancia mayor que la emprendida
por los misioneros, aun por aquellos que, como Las Casas, se
‘esforzaron en comprender al otro en su propia perspectiva
cultural, desde el espiritu del Evangelio.

Uno de los testigos més significativos de la arriba men-
cionada distincién indigena entre conguista y evangelizacién, es
—a no dudarlo— el cronista indio Felipe Guaman Poma de
Ayala. Su Nueva Crénica no sélo esti escrita desde la perspectiva
de los aborigenes cristianos —perspectiva que era la suya pro-
pia— sino también desde la de los més pobres y oprimidos entre
ellos, en quienes él reconocia “los pobres de Jesucristo” y aun
al mismo Jesucristo pobre. Guamin Poma —como Titu Cosi
Yupanqui y Juan Santa Cruz Pachacuti— personifica en si
mismo, en el siglo xvii, el didlogo intercultural e interreligioso
que misioneros espafioles como Bernardino de Sahagun habian
propiciado el siglo anterior 22,

20 Cf. M. Marzal, O Rosto Indio, p. 30 s. Ver también mi articulo:
“Kulturelles Mestizentum, Volkskatholizismus und Synkretismus in La-
teinamerika”, en: H. Siller (ed.), Suchbewegungen. Synkretismus zwischen
Fultureller Identitit und kirchlichem Bekenntnis, Dardmstadt, 1991, 106-116.

21 Cf. mi libro Evangelizacion, cultura y teologia, Buenos Aires, 1990.

22 Cf. A. Maguifia Larco, “Guamin Poma y la evangelizacién”,
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Guaman Poma presupone —como su contemporineo Acos-
ta— el hecho ya dado de la conquista, critica inexorablemente la
-explotacién indigena a partir del espiritu del Evangelio adop-
tando ql punto de vista del pobre de Jesucristo, defiende el valor
de lag 1ns’gituciones y costumbres aborigenes y su compatibilidad
«con el Cristianismo y distingue la religién de los antepasados
—con sus simbolos y fiestas— anteriores a la dominacién inca,
de Ia’ld'olatria introducida por ésta. Asimismo compara el sistema,
economico andino de reciprocidad con las obras cristianas de
.mlserlcord{a.y afirma que el Evangelio no fue traido por primera
vez a América por los espafioles sino por San Bartolomé. Para
€l los verdaderos sujetos de la fe cristiana en nuestras tierras
son los indigenas y no los espafioles, a quienes considers traido-
Tes a la misma por 'sus obras.

~ Pero'Guamén Poma no dirige su escrito a su propio pueblo
sino al Rey Qatélico, cuyo poder reconoce de hecho y de 4quien
espera el mejoramiento de la situacién de los indigenas. Critica
'rgdlcalme_nte a précticamente todos los estamentos de funciona-
Tios del 51§tema colonial (incluidos los parrocos), a quienes com-
para con distintos tipos de fieras salvajes; pero lo hace en nombre
de la fe en el Evangelio, que él mismo comparte con ellos y
con el Rey.

Seglin mi opinién la.leyenda —difundida desde México hasta
€l ,Paraguay——‘ de que santo Tomis o san Bartolomé habian
traido Ia_t fe cristiana a América mucho antes que los espafioles 23,
‘€s un signo de que los indios y, luego, los criollos, sabian dis-
tinguir claramente entre evangelizacién y conquista, y que acep-

Pdginas, Nro, 107 (febr. 1991), p. 44. Sahagtin deseri “dia i
terrel_lgloso”' que ya en 1524 se habia dado g;I M-éxict)beenegre drlrlails(;gogell'gs
kfranc1s’canos, por_un lado, y sacerdotes y nobles aztecas, por otro. Sobre
Eahagun ver: I. Yazqqez J., “Kultur und Evangelisation. Das Werk Bern-
chardln_ de Sa}}agun§ in Mexiko des XVI. Jahrhunderts”, Internationale
“atholzsche Zeitschrift “Communio”, 20 (1991), p. 224 ss.; M. Sievernich
mil;léli.ggm&aétl%r;}iunq ngeﬁnupf ’t’ier Religionen im XVI. Jahrhundert, Ber-’
: hagin in Mexi 3 : 7 IS8T )
Religfg%n%yiss&nsc%zft, - (198(',7 ),’ Zlegis_;gg?ft fiir Missionswissenschaft und
_En é)gico se decia que santo Toméds apéstol (evangeliz
Je_ts Ind§a's) ?lgbla sido el primer predicador del Epvangelgo engilsaa(li'gz‘iétllle
_siendo ugentlflcado con Quetzalcéatl, padre de la cultura: cf. J. Lafaye’
q(i%et‘zalcowtl et Guadalupq. Lo formation de la conscience nationale au,
! wigue (153;-1613),’Parls, 1974, También en Paraguay fue confundido
aie) ’a-pzosto} santo Tomé (o Tor.r}a’,s) con el fundador mitico de la cultura:
Eal uir.le, de qup que surgié la leyenda de la primera predicacién del
J ;;ag;g: nml ;HP 21;(;:‘017?; é)()lr lgquel: cf. 11\';[ ﬁ,ozano, Historia de la Compaiiia de
el Paragua i ma i
habla, en cambio, de-san Balqtolgliné. 2drid, 1764, Guamén Poma, en Perd,
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taban la primera mientras que a la segunda la criticaban o

rechazaban.

Otra confirmacién de la difusién alcanzada por dicha distin-
cién la da el hecho de que, mientras que las primeras rebeliones
indigenas contra Espafia —por ejemplo, la de Wilcabamba o de
Taqui Onguy— se habian realizado en nombre de las antiguas
divinidades, por el contrario, en el siglo xviil, las de los siete
pueblos guaranies en el Paraguay y las de Juan Santos Ata-
hualpa y Tupac Amaru en el Perii fueron hechas bajo la pro-
teccién del Dios cristiano y apelando a valores cristianos. Pues
el Cristianismo ya significaba entonces para los aborigenes la
base de su nueva autocomprensién religiosa. Ademis el Evan-
gelio habia hecho patente la autocontradiccidn implicada en Ia
conquista, a la que ya habian hecho referencia pastores proféticos
como Las Casas y tedlogos clarividentes como Vitoria.

2. La tarea de la nueva evangelizacién de América Latina

Hace unos afios Juan Pablo II convocé a la Iglesia latino-
americana a una nueva evangelizacién del Continente. MAas tarde
la exhortacion Christifideles laici (Nro. 34) hizo la misma invi-
tacién a las Iglesias de todo el mundo. Por fin el mismo Papa
defini6 como tema de la IV Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano (Santo Domingo, octubre de 1992): “Nueva
evangelizacién, promocién humana, cultura cristiana”. Pues bien
¢{como puede contribuir lo dicho més arriba para que aprenda-
mos tanto de los errores y pecados como de los ejemplos positivos
de la primera evangelizacién? ;cémo emprender la nueva con
un renovado espiritu cristiano, de modo que la promocién humana
v la evangelizacién de la cultura acompaiien en forma nueva a
la tarea evangelizadora?

A ello nos pueden ayudar no sélo las concepciones ético-
juridicas de Vitoria, el profetismo de Las Casas y la vision
utépica de las reducciones jesuitas sino también y sobre todo el
hecho de la reelaboracién de la conquista por los mismos con-
quistados. Es evidente que los tiempos han cambiado y se trata
hoy de tipos distintos de injusticia y opresién. Pero todavia nece-
sitamos la defensa corajuda de los derechos humanos (no sélo
civiles, como .entonces, sino también politicos y sociales), la de-
nuncia profética de las injusticias que claman al cielo y una
visién utépica que ilumine con la esperanza escatolégica las
posibilidades reales de su anticipacién en la historia. Pero ademés
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se dan otros dos aportes de 1 i
: 0 arriba expuesto
aludir brevemente. P » & 105 que deseo

¢ 1) La tdltima evolucion en 1l actitud d
1 ] e Las Casas puede
_g?sstznarngs a“i;odols gllcambzo de perspectivg hacia el punI‘c)o de
h soclo-cultural del otro. De ege modo podremo i
urs S proseguir
ponl_mayor decmon_el camino de la inculturacién del Igvangilllio
en ;lajs cultluras latinoamericanas, incluidas las indigenas
; €ro- €l cambio de berspectiva del obig iapa
1 T po de Chiapas nos
%nsen_a ls.ob;;e todo I:a a,dopcmn de la dptica del pobre 3 lapluz del
vangelio **, Ademas él no se quedé en una mers relacién inter-
y%)ersonal ¥ pastoral con el otro sino que buscé encarnarla en es-
; ructura.s civiles y eclesiales de solidaridad a 1a bar que combatia
«€on radicalidad las estructuras de pecado.

2) También Guamin Poma i
| mbi ; puede servirnos de modelo. Pues
€l pueblo indio mismo fue el sujeto de la” reelaboracién dificil

el pueblo latinoamericano l
. ' —Dbobre y creyente— es sy eto no
‘solq‘obJeto, de su promocién humana, sy desarrollo gr sﬁ }I’ibe-

hoy especial atencién a un nuevo signo que se hizo cada vez méas
‘ev1dente’ Qespues Qe Puebla, en el que puede discernirse la accién
fdel ESplI‘ltl’l, de Dios. Me refiero a] asi llamado “neocomunitaris-
mo de base - Se estd dando no s6lo en el nivel religioso (comu
.Snl_l](lijdfs e;)c.]gsmlles de lzase,. circulos biblicos, grupos de oracién)-
-fenémgrrln 1én en Io‘s‘ ambltqs social, cultural Y econémico. Un

0 como la “economig popular de solidaridad” es testi-

24 Sobre la optica del i
z : ic bobre y el Evangelio Vi is 1 ajos :
gfzg;?_ de_la hbe’rac1'on en la nueva evangelifaci6n”eren1?l%}§II?Ab§gosl'Vu‘;La
187-1%6”?1:%& If}’er;eszigg lineas de; un proyecto mi.;ionero, Bog'ot;i 195;31
A - P 88.; y “Cuestiones de epj i olégica,
4g&portes de la teologia de 1a liberacién”, S#romatalplséitgm((ﬂl%ggg tezologlca.
nesp. p. 311522 ’ ) 295-386,
] obre el neocomunitarismo de base f
. ¥ la economia : -
%acggagug.a ;‘}LELAIQI, Doci.l.m_ento de Consulta, Nuevq eva,ngglg:;i%ndepig-
Latinoamemana, czé ure. cristiana (IV Conferencig General del E’pisc’opa,do
1901 mmer 103‘112‘1”{7(; r_Dtoo:::,;Lgo,_ R.epziblz'ca, Dominicana, 1992), Bogots,
! . -112. amblen mi artieulo: “Nueva m id
niente y cultura emergente en Améries Latina. Reflexidnzgeg?llg:é(}iczgve;
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9

Por supuesto no son ésos los ﬁnigos sjgnos de los 'tlézmpos,.
pero deben ser tenidos en cuenta. Segtin mi parecer la in erpre-
tacion de esos nuevos signos desde el Evangelio nos suglgre'
tanto el cambio de perspectiva para .torﬁnarﬂla del pueblo 1350 re
y creyente, como también el reconocimiento del papel pro i‘at_go--
nico del mismo ante los desafios actuales d'e la. nueva evangltlec iza-
cién, la promocién humana y l.a 'evangehzacmn de la _((:lu u;'as.
Ademas tales cambios y reconocimiento pueden ser C(inSl era 1(3 ,
como presupuestos para no caer en los errores de %) lpnmgrﬁ‘
evangelizacion. Es’cost gueron histéricamente comprensibles, p

ndrian justificacion. ] .
hoy X(r)ltze dichos ﬁesafios los laicos cristial}os latlnoamencano&
y sus comunidades tienen una misi_é’n ineludible. Esos laicos son,
en gran parte, los pobres, y tambl’en. todos aquellos que se con-
vierten a ellos, en cuanto poseen la 6ptica del pobre con un corazon
' eli bre. . ]
evang 81(1531(1)0 dgoggiamos sacar una breye conclusion de lo‘dlcho‘
‘mas arriba? En primer lugar concluimos que, ante§ de Juzgeltr
la primera evangelizacion o de proponer estr.'ateglasblgare;l te?
nueva, conviene tener en cuenta los hechos dados inexora € tme n
entonces, el de la conquista, y ahora,’ e] de la actual 11s1 uacié :
de pecado. Hay que saber contar realisticamente con ellos, para
“reelaborarlos” y transformarlos desde el Evangelio. hicts

En segundo lugar deseamos a_prender de los mode}ios h is ;);
ricos que, segin el espiritu de Cristo, nos proponen ? op a;' oS'
6ptica del pobre y promover su papel de sujeto ante os nil) v
desafios. Asi es como tanto Las Casas como Guaman oma,
nos ensefian la conversién 'evangéli_ca. al pobre. El primero n’(;s“
sirve como ejemplo de un cambio cristiano de perspectlv:a, n(zi solo
social y cultural, sino teoldgica. Y 'gl segundo. es testigo de a."
transformacién de los mismos oprimidos en sujeto tanto ’_de ul(;a
evangelizacién inculturada y liberadora como de !a basqueda.
de una liberacién integral inspirada por el Evangelio.

teolégico-pastorales”, Stromata, 47 (1991), 145-192, en esp. p. 166-169 ¥
186-190 (con Dbibliografia).

By - e -

EL “NUEVO ORDEN MUNDIAL”
Y LA IGLESIA

por Enrique LAJE, S.1. (San Miguel)

El Papa Juan Pablo II convoca a la Iglesia a una nueva
evangelizaciéon como respuesta al proceso de secularizacién, que
orienta la cultura mundial hacia un secularismo, es decir, hacia
un mundo cerrado a lo trascendente, sin referencia a un Dios.
personal, distinto del mundo ¥y creador.

El espiritu del secularismo pareceria inspirar en gran me-
dida lo que hoy se llama “un nuevo orden mundial”. De alli la im-
portancia de considerar las tendencias de este nuevo orden mun-
dial para tomar conciencia de los retos positivos ¥ negativos
que éste presenta a la nueva evangelizacién,

EL NUEVO ORDEN MUNDIAL?:

Los acontecimientos de 1989: la caida del muro de Berlin,
la unificacién alemana, la disolucién de Ia URSS; y la procla-
macién, después de la Guerra del Golfo, de un Nuevo Orden
Mundial bajo la primacia absoluta del capitalismo y del libera-
lismo, parecerian haber anticipado el inicio del siglo xxI.

Este nuevo orden mundial, que pareceria tener Fukuyama 2
su profeta, pretenderia construirse alrededor de tres ejes: de-
mocracia, capitalismo y derechos humanos, entendidos a 1a ma-
nera liberal e impuestos a todo el mundo ain de forma compulsiva.

" Conviene tener en cuenta, sin embargo, que no se trata de

1 Cfr. Richard Nixon, Aprovechar Ig oportunidad: El desafio que
afrontan los EE.UU. en un mundo de una solg superpotencia, Simon &
Schuster, Inc. Extractado por La Nacién en una serie de cinco articulos:
“Aprovechar la oportunidad (I). La Europa unificada se convierte en la.
‘Buropa parapetada’ ”, Lo Nacién, lunes 6 de enero de 1972, p. 7; “(II)
Sélo apoyar la autodeterminacién democritica”, martes 7, p. 7; “(III) Alen-

-tar el modelo polaco de terapia de choque”, miércoles 8, p. 9; “(IV) Nueva

misién para la NATO”, jueves 9, p. 7 5 “(V) El equilibrio de fuerzas es
la mejor politica para el Medio Oriente”, viernes 10, p. 7.

2 Fukuyama, “El comienzo de la historia” (Le début de PHistoire),
en Magazine Littéraire, n. 293, Paris, noviembre 1991. Este articulo parece

.Ser una sintesis del libro del mismo 'autor atn no publicado que.se titulara

El fin de lg historia y el 4dltimo hombre.



