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" Por lo mismo toda antropologia es una teologia 18 y la visién

"« antropolégica de Viktor Frankl lo es, en la medida en que el
‘Hombre es un ser que se proyecta hacia la trascendencia, en la

temporalidad, como otra categoria de lo humano que adquiere

. particular relieve en una sicologia que, consciente del pasado,

considera el sentido de la vida como misién ¥y, por lo mismo, la
proyecta desde el presente hacia el futuro. Asi se puede ubicar
a Frankl en lo que se sefiala como filosofia de la esperanza, cer-
cana a algunos pensadores contemporaneos, y muy le_Jos de una
visién pesimista que surgié contemporanea a él, teniendo como
base una problematica similar: el dolor, el rqal, la I};uertg.

Para él el hombre se enfrenta a su destino y t}ene siempre
la oportunidad de conseguir algo por via.del sufrimiento y man-
tiene hasta el final una dignidad definitiva. '

“Un individuo psicético incurable puede perder .Ia
utilidad de ser humano y conservar, sin embargo, su.dlg"-
nidad. Tal es mi credo psiquidtrico. Yo pienso que sin él
no vale la pena ser un psiquiatra” (HBS 127).

Su pensamiento significa, por lo mismo, humanizar la psi-
quiatria, la medicina y, en definitiva, darle sentxdo. al dolqr desde
una visién total del ser del hombre, y nos permite record?r el
sentido profundo del dolor cristiano que es reder}tor en la mirada
¥y la accién del Cristo del Getsemani y del Goélgota.

] ' . ot

18 Arnaiz, José M., op. cit., pag. 204.
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LA REVELACION DE SILS-MARIA g /v
EL ETERNO RETORNO DE NIETZSCHE: "
EN “ASI HABLO ZARATUSTRA” ° ¢

por Maria Luisa GARCIA GARCIA

Al final de las Lecciones sobre la Historia de la Filosofia,
en el apartado que se titula “conclusiéon”, Hegel escribe lo si-
guiente:

“Hasta aqui ha llegado el Espiritu del Mundo, cada
fase ha encontrado su forma propia en el verdadero sis-
tema de la filosofia: nada se ha perdido, todos los prin-
cipios se han conservado, en cuanto que la wltima filosofia
(la de Hegel) es la totalidad de las formas. Esta idea
concreta es el resultado de los esfuerzos del esplirity mds
serio de los trabajos, objetivarse a si mismo, llegar
a conocerse: Tantae molis erat, se psam cognoscere
mentem” 1,

En este contundente texto expresaba Hegel su conviccién
de haber consumado la filosofia occidental. Desde los griegos
hasta él mismo, Hegel entendia el pensamiento occidental como
‘una unidad que en é] se habia consumado ahora, llegando a su

‘ plenitud posible.

Después de la muerte de Hegel, el proyecto filoséfico que

él encarnaba entra en un proceso de acelerado desmoronamiento,

tal como ha descrito clasicamente Kar]l Lowith2. Los filésofos
después de Hegel se preguntan reiteradamente si la filosofia
como tal conserva atn algiin sentido y si la misma obra de Hegel

1o serd ya un anacronismo desbordado por el curso de la historia.

El positivismo, ideologia que intenta buscar para la fe de
los hombres un objeto suficiente en los éxitos de las ciencias
naturales, no logra colmar del todo el vacio del viejo edificio
desmoronado. Por ello, no resulta extrafio que en la cultura
alemana surjan voces, frecuentemente mal articuladas, que bus-

can salvar los restos del aquel naufragio.

En este contexto brilla con sy inconfundible luz la sorpren-

"dente obra de Nietzsche. Marginado y marginal en su tiempo,

1 Tomo 3 (México, F.C. E., 1955), p. 513.
2 De Hegel a Nitzsche. La quiebra revolucionaria del pensamiento

-en el siglo XIX (Sudamericana, Buenos Aires, 1968).

HEMEROTECH
CARPL



3870 MARIA LUISA GARCIA GARCIA

encarna el desafio mas radical que ha conocido la filosofia desde:
Hegel. También Nietzsche toma la filosofia, desde los griegos
hasta Hegel, como esencialmente unitaria; también Nietzsche cree
que Hegel ha “consumado” esq filosofia occidental. Pero consu-
macién significa ahora ocaso. Para ello, Nietzsche entiende que:
la unidad de esa filosofia es la de un error radical, una desviacién
en la raiz de los problemas que permite augurar el mas sombrio-
futuro a la humanidad.

.- Frente a este camino errado; Nietzsche propugna la posibi-
‘lidad —incluso la necesidad— de otro comienzo radicalmente
nuevo. Novedad que, sin embargo, no deja de aparecer ambigua-
mente como un retorno a posiciones anteriores a la Grecia clasica..
*Es comprensible que los contemporineos del filésofo no quisieran
-ni pudieran entender el alcance de este mensaje. Por ello, Nietz-
sche no fue tomado en consideracién y, en los reducidos circulos
*en los que se le presté alguna atencién, ésta se centrd en aspectos
superficiales e incluso escandalosos de su obra.

Asi se explica que los aspectos criticos de su pensamiento,
“ciertamente muy desarrollados en su obra, retuviesen de manera
‘integra la atencién de los lectores. Poetas, novelistas, criticos

ulturales, artistas y finalmente también filésofos, quedaron fas-
cinados por la radicalidad de una critica sin concesiones. Nietzsche:
.aparecia como el filésofo incendiario que arrojaba al fuego los
desechos de una cultura moribunda. Esta fue la primera faceta
-que convirtié a Nietzsche en figura destacada de nuestro tiempo..
Hasta hoy mismo son muy numerosas las interpretaciones y utili~
zaciones de Nietzsche, viendo en él al creador de los méas afilados
instrumentos criticos de nuestra época. Esto podria sintetizarse
en la imagen de Nietzsche como el profeta del nihilismo, idea
.recogida en algin sentido por el propio Heidegger. Desde el des-
cubrimiento de Nietzsche como “filésofo” por parte de Simmel
Yy Scheler, pasando por adictos al nazismo como Spengler o
" Biaumler, hasta las todavia recientes “hermenéuticas de la sos—
pecha”, aparecié fundamentalmente como el gran negador. Por
‘parcial y desenfocada que resulte esta figura, ayudé a convertir
_a Nietzsche en una de las inspiraciones basicas del pensamiento:
contemporineo. Al margen de cualquier valoracién, este es un
hecho indiscutible y facilmente documentable. De ignorado, Nietz-
_sche se ha convertido en imprescindible y el paso por su pensa-
miento es camino inevitable para entender nuestra actual cultura..

Al estar presente activamente en filosofias con puntos de
partida, desarrollos y metas inconciliables, es evidente que las
«interpretaciones ' de Nietzsche han variado hasta extremos deli-
rantes y me pregunto si, con frecuencia, Nietzéche no es un mero

'
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~pretexto al §ervicio de las ideas de sus intérpretes. Asi, no
‘resulta extrafio que, todavia recientemente, E. Fink haya definido

rcomo “el filésofo enmascarado”. Profetas y demagogos de toda

!ay@ se han servido de Nietzsche para predicar nuevas religiones
-1nlciaticas, éticas supuestamente amorales, salvaciones seculares

'Y no hay ninguna seguridad de que este proceso de transforma-

cién camaleénica haya llegado a su fin.
Al calor de estos desarrollos, fil6sofos rigurosos se han

‘ocupado insistentemente de Nietzsche y han descubierto que,

sosteniendo toda su critica, alienta una filosofia original. El
a!cance ultimo de esa filosofia resulta diffeil de aquilatar. Se
dice frecuentemente que esta tarea pertenece aidn al futuro, sin
que nos aclare si se tratarid de un futuro préximo o de algin
remoto futuro. En esta linea se ha podido valorar la profunda

-verdad de la reiterada insistencia nietzscheana que veia en su

pe.nsami.e’nto. una filosofia de la afirmacién, més atn, que la
aflrn’lacmn incondicional es el nticleo bisico de esa filosofia.
(Serd esta afirmacién mas una actitud que un contenido con-

~creto? Como quiera que sea, presenta notables dificultades la

'al"ti.culacién de ese sustrato afirmativo dentro de los conceptos
basicos de la filosofia de Nietzsche. La di4dfana claridad que

- parece irradiar la critica nietzscheansa se pierde en nieblas di-

fu;ninadqras en cuanto se intenta concretar log contenidos de su
afirmacién. Parece mas Insinuado que explicado, busca més se-

' 'duci;' que convencer, lo cual puede justificar que todavia Nietzsche
-continiie siendo un enigma.

. Este conjunto de factores me decidieron a dedicar mi aten-
cion a la obra de Nietzsche ¥, dentro de ella, al eterno retorno.
Este alcar'lza su punto culminante con la famosa experiencia de
‘1‘881 en ‘S'lls-Maria, experiencia que Nietzsche present6 como una
“revelacién” de la cual él era el instrumento elegido. Lo impor-
tan_te. para nosotros es que este momento significa la madurez
defln;tlva de su pensamiento. Su formidable cristalizacién li-
teraria es Asi habld Zaratustra (1883-1885). En esta obra

- encuentran expresién todos los temas que conforman el ca-

-

‘ricter sustancialmente afirmativo de la filosofia de Nietzsche:
superhpmbre, Vo!untad de poder y eterno retorno. En esta obra
alcanzé una plenitud de pensamiento que ya no volveri a repetir.

"Mi trabajo consiste en una exposicién comentada de todos y

cada uno de los textos de Asi hablé Zaratustra en los que aparece

t el tema del eterno retorno. Ei orden que he seguido es el mismo

‘.

!
L

que encontramos en la obra. Por lo tanto, hay saltos evidentes:
también Nietzsche los da. Y ’

Por consiguiente, no. he pretendido reunir los distintos ma-
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‘tices o niveles o justificar las ambigiiedades, cuando no paradojas,
‘que supone nuestro tema, aportando para ello textos que avalen
cada nivel, sino seguir la corriente de Nietzsche, por medio de
un comentario, bastante libre en ocasiones, de sus ideas, sin esta-
blecer distancias respecto al autor, sino justamente eliminandolas.
Este modo de proceder llevar consigo la repeticién de algunas
ideas, lo cual para el lector podria resultar a veces art;ficiosa-
.mente prolijo, pero no busco ningin tipo de estructuraéién sis-
-teméatica y lineal, sino que los textos mismos revelen ,163 motivos

dominantes.

La “Revelacién” de Sils-Maria

Nadie duda de que, en Asi hablé Zaratustra (1883-1885)
" Nietzsche alcanzé la plena madurez de su pensamiento, expuesto
en una obra inclasificable, bella y amenazante, sugerente y enig-
"mética. Zarathustra, ;profeta y filésofo?, es el portavoz de los
" anhelos mis radicales de Nietzsche, el que nos revela sus secretos
'mas estremecedores. Al final, esta obra, que tenté a tantos
filésofos, escritores e incluso artistas, como R. Strauss o G.
- Mahler, quizd siga siendo un enigma. ‘
‘ Ese caracter enigmitico derivaria, en primera linea, de su
“doctrina méis novedosa. En efecto; si' sé examinan sus grandes
temas, es fécil ver que la novedad decisiva aportada por Zara-
‘ tustra respecto a las anteriores obras de su autor es la centralidad
del eterno retorno. Por otra parte, en esta obra se encuentra el
- tratamiento mas completo y prolijo que su autor nos legé del
-tema. Esto serfa suficiente para convertir al Zaratustra en eje
" de este trabajo. Pero alin hay algo més. A lo largo de esta obra
'se va perfilando una idea del retorno en la que sucesivamente
predominan unos aspectos, los cuales se van convirtiendo en
. centrales, mientras que otros, también presentes, van resultando
- marginales. Incluso literariamente se trata de las partes mas
- cuidadas del libro y todo hace suponer que, para llegar a ello,
Nietzsche descarté miltiples borradores y esbozos, a veces in-
cluso més claros “l6gicamente”, La fatalidad del pensamiento
de Nietzsche, debido a la burda manipulacién péstuma de su
-legado, fue que varios de esos fragmentos, probablemeénte de-
~.sechados, se tomaron como centrales en su pensamiento o contra
su pensamiento. :
Zarathustra comienza dindonos su clave ya en las primeras
lineas 4, una clave que, aun cuando no sea explicita, estd creando

4+ F. N‘ietzsche, Ast habls Zaratustra, ‘Prélogo’ (Alianza, Madrid,
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la posibilidad individual del eterno retorno, cuya primera alu-
sién aparece también al comenzar el relato: Ia soledad.

Los apartados en los que surge como tema dominante son
muy significativos®. Las cuatro partes de las que consta el libro
comienzan, cada una de ellas, con una alusién a la soledad 8. El
libro termina como comenzé, refiriéndose a la soledad. Esto no
parece casual. La soledad es, pues, un presupuesto sin el cual
desaparece toda posibilidad de creacién?”. Pero no es sélo un
presupuesto.

¢ Qué fuerza secreta parte siempre de la soledad para lograr
con la llave de la amistad-amor el advenimiento del superhombre
¥y la aformacién del eterno retorno?

En la parte primera, ya en el prélogo, hay una alusién que
me parece oportuno sefialar al menos.

Una vez que Zarathustra, tras diez afios de soledad, abandona
la montafia, cierta mafiana, en la que se levanta con “la aurora
naciente”, le dice al sol:

“{Oh gran astro! ;Qué seria de tu felicidad si no
tuvieras a aquellos a quienes iluminas! Durante diez afios
has venido subiendo hasta mi caverna: sin mi, mi 4guila
y mi serpiente ti te habrias hartado de tu luz y de este
camino” 8.

Agpila y serpiente, simbolos .invariables del retorno. Orgullo
¥ astucia. jBuen comienzo con dos atributos tan anticristianos!,
como sefnala E. Fink?®:

1985), 12% reimpresion, p. 31, n, 1: C.-M. VI/1, p. 5.
. A lo largo del presente trabajo citaremos las obras de Nietzsche,
en primer lugar, en su edicién espafiola. Después de ella indicaremos
también el correspondiente lugar de las obras completas de Nietzsche
segiin la edicién alemana Nietzsche Werke. Kritische Gesamtausgabe,
herausgegeben von Giorgio Colli und Mazzino Montinari (Berlin, Walter
de Gruyter, 1967 ss.). Nos referimos a ella mediante la sigla C.-M., seguida
d.e'zcl volumen y la pigina correspondiente. Asi lo hemos hecho ya en esta
cita. ‘

'Guangio en el texto queremos referirnos a la obra Asi habdlé Zara-
tustra, lo indicamos con la palabra Zeratustra (subrayada). Sin embargo,
cuando hablamos del personaje, usamos el nombre del mismo manteniendo
la grafia_ alemana y_sin subrayarlo: Zarathustra.

5 Ibid.,, ‘Del amigo’, p. 92: C.-M. VI/1, p. 68; ‘Del camino creador’,
p. 101; C.-M. VI/1, p. 76; ‘Del gran anhelo’, p. 305;: C.-M. VI/1, p. 274.
. % Inid, ‘De las tres transformaciones’, p. 50: C.-M. VI/1, p. 26; ‘El
nifio del espejo’, p. 127: C.-M. VI1/1, 101; ‘El viajero’, p. 129: C.-M. vI/i1,
p. 189: ‘La ofrenda de la miel’, p. 822: C.-M. VI/1, p. 292.

7 Ibid., ‘Del amor al préjimo’, p, 99: C.-M. VI/1, p. 73.

8 Ibid, ‘Préloge’, p. 81, n. 1: C.-M. VI/1, p. 5.

% Op. cit, p. 83.
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“Y he aqui que un Aguila cruzaba el aire trazando
amplios circulos y de él colgaba una serpiente, no como
si fuera una presa, sino una amiga: pues se mantenia
enroscada en su cuello.

iSon mis animales!, dijo Zarathustra, y se alegrd de co-
razon’’ 19,

Después de haber- creado su intransferible posibilidad de
retorno, Zarathustra habla con regocijo. Es la posibilidad de la
reconciliacién eterna del ser y el devenir.

' “Si, hermanos mios, para el juego de crear se precisa
un santo decir si: el espiritu quiere ahora su voluntad,

el retirado del mundo conquista ahora su mundo” 1,

“El juego divino del crear” y “el santo decir si” me parecen
los predmbulos mas propicios para acercarnos a algunos aspectos
del retorno. :

La creacién sélo es posible desde la riqueza interior co
voluntad de afirmacién. El que se retiré del mundo lo hizo par
purificarse; la pureza es una cualidad tragica. La conquista
posterior es ya de otro mundo. p

Hablando del “amigo creador que siempre tiene un mundo
para regalar” predica Zarathustra: ’

“Y, asi como el mundo se desplegé para él, asi volvera
a plegirsele en anillos, como el devenir del bien por el
mal, como el devenir de las finalidades surgiendo del
azar” 12,

Lo sefialo, porque ine parece interesante, la alusién al “azar”.

¢ El “azar” formando finalidades? Podriamos darle la orien-
tacion que propone G. Deleuze® al hablar de los dos momentos
del juego: 1) lanzamiento de dados; 2) dados que caen.

Los dados lanzados son la afirmacién del azar; la combina-~
cién que forman al caer es la afirmacién de la necesidad.

A mi modo de ver, este texto nos esti preparando para hacer
del azar una afirmacién: “el cielo azar”, “el cielo inocencia” .
Ciertamente, y, siguiendo la interpretacién de Deleuze, lo que
Nietzsche entiende por necesidad (destino) no es mas que la

10 F. Nietzsche, op. cit., ‘Prélogo’, p. 46, n. 10: C.-M. VI/1, pp. 21-22.

11 Ibid., ‘De las tres transformaciones’, p. 51: C.-M. VI/1, p. 27.

12 Ibid., ‘Del amor al préjimo’, pp. 99-100: C:-M. VI/1, p. 74.

13 Nietzsche y la filosofia (Anagrama, Barcelona, 1971), p. 40.

14 F. Nietzsche, op. cit, ‘Antes de la salida del sol’, p. 235: C.-M.
VI1/1, p. 205.
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combinacién del azar mismo; pero la necesidad sélo se afirma
-en el azar, en cuanto éste se afirma a si mismo.
. Esta formacién de finalidades, a partir del azar, es posible,
aunque sélo para el buen jugador. El resentimiento v la mala
«conciencia destruyen esta armonia.

El retorno eterno, afirmando la necesidad, reafirma el azar
porque es: :

“...el segundo momento, el resultado de la tirada, la
\ afirmacién de la necesidad, el nimero que retine todos los
. miembros del azar, pero también el retorno del primer
: momento, la repeticion de la tirada, la reproduccién y la

- reafirmacién del propio azar” 1s.

La interpretaciéon de E. Fink en este punto pone mis énfasis
en el juego y menos en la caracterizacién del azar1s,

La orientacién que da P. Klossowski al tema, enlazandolo
«con la voluntad de poder, es interesante, porque nos sugiere un
cambio de naturaleza del eterno retorno, cuando la voluntad de
poder se fija una finalidad y convierte un sentido en una nece-
sidad ¥". La teoria se complica cuando se entiende la finalidad
<como la energia misma. i, ,

Queda claro que el camino que Nietzsche esboza a partir de
este fragmento es un azar que no niega el destino, porque se
«compromete con la accién y con el futuro. Zarathustra nos lo
mostrard ' mas adelante!®, Apoyado en un bastén en cuyo puiio
de oro y en torno al sol se enroscaba una serpiente, habla pausado
‘a sus discipulos: ;del regalo puro quiza??e.

+ 4 :

I

" En estos pasajes “De la virtud dadivosa” tenemos la primera
relacién de la voluntad de poder con el eterno retorno.
v : "

“Poder es esa nueva virtud; un pensamiento domi-
nante es, y, en torno a él, un alma inteligente: un sol
de otro y, en torno a él, la serpiente del conocimiento” 2,

15 G. Deleuze, op. cit., p. 44.
16 QOp. cit., p. 224.. o
- 17. Nuetzsche y el circulo vicicso (Seix Barral, Barcelona, 1972),
P. 165. .
18 F. Nietzsche, op. cit., ‘De la virtud empequefiecedora’, p, 242, n. 1:
C.-M. VI/1, p. 212. CL .
19 Ibid.,, ‘De la. virtud que hace regalos’, p. 118, n. 1: C.-M. VI/1,
p. 93. oL
“‘i'OvIbid.,‘ p. 120: C.-M. VI/1, p. 95.
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Este fragmento sugiere un eterno retorno como retorno del
poder, idea que P. Klossowski interpreta desde la sucesién de
rupturas de equilibrio 2!, planteando la cuestién de si acaso en
Nietzsche “el retorno no es méis que una pura metifora de la
voluntad de poder” 22,

Quizi esto es un exceso del intérprete, pero la opinién de
G. Morel 2, segin la cual todos los textos sobre el eterno retorno
en su plenitud se fundan sobre el verbo querer, remitiendo a la
voluntad de poder, no parece infundada. A este respecto sefiala
también J. Granier 2* que Nietzsche necesita medir de algin modo
el “poder” de la voluntad de poder gracias a la prueba que le
inflige la necesidad de asumir la idea méas sobrecogedora, la del
“retorno”. Para K. Jaspers 25, la metafisica de la voluntad de po-
der es s6lo un ensayo recubierto por la teoria del eterno retorno,
entendido como una nueva eternidad del ser.

La relacién voluntad de poder y eterno retorno aparece con
connotaciones interesantes mas adelante 26,

W -

Ya en la “segunda parte”, Zarathustra nos muestra reaccio-
nes de sus inevitables compafieros: el aguila y la serpiente 27,
¥ nos sefiala:

“Nuevos caminos recorro, un nuevo modo de hablar:
ia tu carro salto, tempestad! ; E incluso a ti quiero arrearte
con el latigo de mi malicial” 28,

En este pasaje, parece interesante la alusién velada que
Nietzsche hace al creador, entendiendo este crear como alivio
del dolor, pero con raiz en él mismo 2°,

La creacion surge del dolor transformado; el retorno,

también. .

De nuevo en las péiginas ciento treinta y ocho y ciento
treinta y nueve hace alusién al 4guila, relacionando sutilmente
soledad con superhombre y su expresiéon en el arbol del futuro.
El querer del futuro es su gufa. .

21 Qp. cit, p. 154,
22 Thid.
23 Nietzsche, t. III (Aubier, Paris, 1970-71), p. 264.
24 Le probléme de la verité dans la philosophie de Nietzsche (Ed. du
Seuil, Paris, 1966), p. 581.
25 Nietesche (Sudamericana, Buenos Aires, 1963), p. 452.
26 F, Nietzsche, op. cit., ‘De la redencién’, p. 206: C.-M. VI/1, p. 177.
27 Ibid.,, ‘El nifio del espejo’, p. 128: C.-M. VI/1, p. 102.
. 28 Ibid.,, p. 129: C.-M. VI1/1, pp. 102-103.
i, 2 Ibid., ‘De las islas afortunadas’, p. 133: C.-M. VI/1, p. 106.
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Cuando Nietzsche mas adelante habla de “hacer su nido sobre-
el abismo” reservando tal tarea al pajaro 3, me sugiere inevita-
blemente el espiritu capaz de crear la condicién del retorno. Soélo-
el aguila conoce “el goce que hay en el terror del espiritu” que
llega a lo mis alto, s6lo desde los més profundos abismos. Este:
terror del espiritu podria entenderse como una estremecedora
experiencia de la eternidad.

- En mi opinién, construir “en el abismo” expresa una exis--
tencia ligera, a la que llegariamos tinicamente movidos, o mas.
bien conmovidos, por el placer césmico.

El eterno retorno como adiés eterno queda sugerido en este:
pequefio fragmento:

“Pero no he encontrado hogar en ningin sitio: un
némada soy yo en todas las ciudades, y una despedida
junto a todas las puertas” 3.

Es la pertenencia al hoy y al ayer, pero teniendo algo del
mafiana y del pasado mafiana: del futuro %2, ;Quizi porque hay
una doble eternidad del tiempo? Pero, “hay tantas auroras que
todavia no han lucido”. Nuestro eterno retorno linda aqui con
la poesia, como sugiere en alguna ocasién H. Lefébvre 8,

“Redimir a los que han pasado, y transformar todo
‘fue’ en un ‘asi lo quise’—;sélo eso serfa para mi re-
dencién! T

Voluntad —asi se llama el libertador y el portador
de alegria jesto es lo que yo os he ensefialo, amigos mios!
Y ahora aprended también esto: la voluntad misma es
todavia un prisionero.

El querer hace libres: pero ;cémo se llama aquello-

que mantiene todavia encadenado al libertador?

‘Fue’: asi se llama el rechinar de dientes y la mas
~ solitaria tribulacién de la voluntad. Impotente contra lo
_que estd hecho—es la voluntad un malvado espectador

para todo lo pasado.’

~ La voluntad no puede querer hacia atris: el que no
pueda quebrantar el tiempo ni la voracidad del tiempo —
ésta es la mis solitaria tribulacién de la voluntad” 3.

80 Tbid., ‘De los sabios famosos’, p. 158; C.-M. VI/1, p. 180.

-+ 81 Tbid.,, ‘Del pais- de la cultura’, p. 179: C.-M. VI/1, p. 151.

32 Ibid., ‘De los poetas’, p. 190: C.-M. VI/1, p. 161. '
38 Hegel, Marx, Nietzsche (Siglo- XXI, Madrid,  1984), p. 193.
- 34 F, Nietzsche, op. cit., ‘De Ia redencién’, pp. 204-205: C.-M. VI/1,
pP.’ 175-176. : '
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Voluntad es libertad. Pero, ;por qué es ella prisionera?

El pasado es su verdugo, disuelve su_fuerza: habla el hOl’I.l-‘
bre del resentimiento. La voluntad reacciona qontra el devenir
temporal, impotente ante el pasado3®. Asi, el hpertador se con-
vierte en verdugo. Si todo es destruide por el tiempo, la propia

i ia es culpable. _

eXIStErlmgroslemaI? aqui no es una concepcion determmada’ _(.iel
tiempo, sino mas bien un anuncio de Z.ara‘.chustra de lo parad’OJ.lco
del retorno. Nietzsche nos invita a intuir que lo problenr_u’a.tlco,
incluso lo contradictorio, no es mas que la fuerza: de creacion de
“nuestra experiencia”. Esti preparandonos; esti preparindose.

Aqui Ia voluntad creadora de futuros aparece encadenada
por la memoria. El pasado es su verdugo. En un primer acerca-
miento, se plantea el problema de compaginar lg’ imposibilidad
de la voluntad de querer hacia atras con la creacién del retorno.

. “; Puede haber redencién si existe un derecl}o eterno?
i Ay, irremovible es la piedra ‘fue’: etel.'ngs tienen que
~ ser también todos los castigos!’. Asi ‘prgdlco la dgmenc1a'.
' “Ninguna accién puede ser aniquilada: ;cémo po-
dria ser anulada por el castigo! Lo eterno en el c'a’stlgo
‘llamado ‘existencia’ consiste en esto, jen que ta.mbl_e’n la
existencia tiene que volver a ser eternamente accién y

culpa” 36,

Este es el espiritu de venganza: el dolor del p_asado es su
castitgo al no poder querer hacia atris, el querer mismo se con-
ierte en cadena.
v Zarathustra, sutil, nos susurra: iCuidac}o! zNue§tro eterno
retorno nada tiene que ver con vuestro tiempo, ni con otro
tiempo! Entra en tu soledad, enriquécete,.y cyandp seas capaz dg
querer, ti, que has sabido escuchar mis §11enc1os sin deJ.arte
engafiar por mis palabras “para todos”, acércate, te espero; yo
también quiero escuchar tu silencio. ] o

Si somos partidarios con Einstein de un tiempo §ub3gt1vo,
concluiriamos que nuestras experiencias, orden_ad_as segln ciertos
sucesos, nos dan un tiempo aparentemente obJet1v0.37. Cl'aro que
Einstein rechaza la idea de tiempo como flujo contlnqo inexora-
ble que corre del infinito pasado al infinito futgro. Lo 1mp9r’cante
es que el tiempo sélo tiene significado referido a un sistema.

35 R. Avila Cr.espo, Nietzsche y la redencién del azar .(Univer. de

G da, Granada, 1986), p. 337. .
ran-a:"ﬁaF. Nietzsche, op. cit.. ‘De la' redencién’, p. 206: C.-M.‘ VI/}, p: 177,
87 Cfr. E. L. Dériga, El universo de Newton y de Einstein: Intro-
duccién o lo filosofia de lo naturaleze (Herder, Barcelona, 1985), p. 163.
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Siguiendo la orientacién de estos pasajes de Nietzsche, tra-
taré el tema del tiempo, pero dejando claro que no creo que el
significado més esencial del eterno retorno de lo igual tenga que
ver con él. El tema puede resultar sugerente y en todo caso he
de justificar mi opcién. Ademas es un eslab6n necesario en nues-
tro ascenso “hacia las cumbres”. Volveré sobre él en otras oca-
siones. Nietzsche también lo hace.
© Yo pondria todo el énfasis en Ia voluntad como motor del
pensamiento. Esta voluntad, a veces escondida, la encuentra
Nietzsche actuando en todo lo que vive. Todas las razones de-
penden de ella. Ciertamente lo querido no implica el querer, sino
el saber que quiere y lo que quiere.

i ¢Debemos estar atentos a lo que no percibieron los meta-
fisicos? (Es que el tiempo, en su sistema, indica su direccién
de voluntad?

- Conviene recordar a este respecto, de la mano de Jeanne
Delhomme %, como los filésofos, en sus sistemas, han imprimido
al tiempo una direccién doctrinal inmanente a sus temas expli-
citos. Nietzsche asi lo hace ¥ si concluy6 la imposibilidad del
origen y de la causalidad, escogio, al inventarla, una represen-
tacién circular que nos lleva a tomar el mundo tal como es y no
fomo deberia ser.

Este tiempo circular e idéntico del retorno libera a la fi-
losofia del objeto y de Ia verdad, “retorna al pensamiento de un
€osmos que es por si mismo su principio, su origen y su fin,
posible donde todo es posible” 3.

Estamos contemplando la liberacién de la voluntad misma,
porque sélo cuando ésta tenga capacidad transformadora y todo
“fue” lo transforme en “asi lo quise”, entonces el pasado dejari
de ser culpable deviniendo Ia inocencia. ;No es esto la reden-

-«¢ién del azar?

" El enigma aun es la fuerza que cambia la direccién de la
‘voluntad.

€6,

(Y quién le ha engafniado a ella la reconciliacién
con el tiempo, y algo que superior a toda reconciliacién?

Algo superior a toda reconciliacién tiene que querer
la voluntad que es voluntad de poder: sin embargo,
scomo’ le ocurre esto? ;Quién le ha ensefiado incluso el
querer hacia atris?” 40

La reconciliacién con el tiempo y la posibilidad de querer

< 88 Nietzsehe (EDAF, Madrid, 1975), p. 82.
%9 Tbid., p. 83. '
. % F. Nietzsche, ‘De la redencién’, p. 206: C.-M. VI/1, p. 1779. by
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hacia atrds suavizan /la contradiccion qué existia entre esa vo-
luntad -—expresada en fragmentos: anteriores y. ‘ques no podia
querer hacia atras—, y el eterno retorno. - _

(Es este el primer paso de ese camino del que habla K.
Lowith 41, mediante el cual Nietzsche superaria simultineamente
al “tiempo” y al “hombre”?

La voluntad misma pasa de un movimiento rectilineo, en un
infinito desprovisto de fin, a un circulo que de antemano quiere
volver hacia atrds. El enlace con el amor fati, que nos propone.
la interpretacién de K. Lowith 42, es muy interesante porque en €l
se encierra el todo del tiempo y del ser en torno a un futuro.
que ya ha sido propio de un ser en devenir constante. Asi'“el:
concepto mismo de lo dionisiaco” no se encuentra en la voluntad
de destino, sino en el destino en cuanto fatum. '

El tiempo adquiere aqui un caricter ligero, casi danzarin,
tan del gusto de E. Fink %, y la repetibilidad se sale del curso
del tiempo, porque, en realidad, es la esencia oculta del mismor
curso del tiempo. ;Es entonces el tiempo la repeticién misma?

Para E. Fink, el tiempo en Nietzsche, es lo que hace ser'
a las cosas . _ o o

Sin embargo, creo que es la voluntad quien, reconciliando
necesidad y libertad, les otorga su ser. Centrandonos en ese “asi
lo quise yo” del fragmento, que nos sugiere un retorno como pen-
samiento ético y selectivo, llegamos a esa formulacién préctica,
que subraya G. Deleuze*: lo que quieres, quiérelo. de tal ma-
nera que quieras también el eterno retorno*, Y comenta: '

“El eterno retorno da una regla a la voluntad tan- rigurosa.
como la kantiana” +7. : .
", Quiz4, en efecto, tan “rigurosa”. Pero la referencia resulta.
algo discutible, pues la regla kantiana toma su vigor del deber;
—el -concepto -“moral” por excelencia— Yy, como estamos viendo,
Nietzsche plantea el retorno “mas allad del bien y del mal”, ‘es
decir, en un dmbito donde el concepto de “deber” no tendria ca-
bida. ; Habria que buscar el rigor de esa regla, désde la redencién
del azar, en la linea del amor fati?

L

- . %1 De Hegel a Nietzsche. La quiebra revolucionaria del pensamiento
en el siglo XIX (Sudamericana, Buenos' Aires, 1968), p. 273.

42 Thid., p. 275.
- 48 Op. cit.,, p. 116.

44 Tbid., p. 118.

45 Op. cit., p. 99.

%6 F. Nietzsche, op. cit., ‘De la virtud empequeﬁecedor'a’,' p. 242,

n. 3: C-M. VI/1, p. 212
47 G. Deleuze, -op. cit, p. 99. .
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! En textos posteriores aparece el tema mais explicitamente
por esto aqui sélo lo sefialo. ’

Lo.c1e1.'to es que lo que Nietzsche se propone es “alcanzar
la conciencia de la falta de culpabilidad’’ 48,

No§ estamos acercando al mensaje intuitivo de una tras-
cendencia escondida: causalidad ¥ finalidad se encuentran. Las
consecuencias estdn ya contenidas en las premisas, porque, en la
necgmdap’l del presente, esti la libertad del futuro. Yo lo expre-

~Saria asi: queriendo lo que haces, haras lo que quieres.

La voluntad, como dije anteriormente, es ung de las claves
de estos fragmentos. Es importante sefialar, en su doctrina de la
voluntad, dos aspectos: 1) voluntad en general; 2) voluntad
de poder.

La voluntad dinamiza al intelecto. No sélo empuja, sino que
crea. Pero lo propio de la voluntad es querer y el centro de su
querer es la acumulacién de poder. Se llega asfi a una pérdida
de~sent1do, cuya consecuencia es el nihilismo. Adolfo Murguia lo
sefiala con acierto 4, ‘ )

La voluntad, en cuanto tal, es incapaz de engendrar. Es

preciso llegar a la inocencia como Unico camino para ser.
) El eterno retorno ‘de Io igual es entonces la widg vivida.

. Asi parece sugerirlo Nietzsche al escribir: “Poder... un sol de
‘oro y.en torno a él, Ia serpiente del conocimiento” 59,

Nos estaba acercando a esa relacién intima entre poder y
~retorno. Pienso que hay una circularidad de los valores en torno
al poder. ‘

Hay un impulso esencia] que nos empuja al poder. Voluntad
Y poder entrelazados constituyen, para Nietzsche “el instinto
fundamental”, Es Io originario. Hay quien consi’dera que ese

§1a de ella. Pjenso que esta interpretacién es, al menos, incomple-
2, porque Nietzsche sabe dar el paso de lo meramente psicolégico

.y persona,l a principios vitales de validez universal. Desde luego,

44: K. Jaspers, op. cit., p. 230.
Del saber esencial (Pleamar, Buenos Aires, 1980), passim.

50 i ¢ 3
p. 95, Op. cit.,, ‘De la virtud que hace regalos’, p. 120, n, 1: C.-M. VI/1,



382 MARIA LUISA GARCIA GARCIA

no podemos juzgar la valia de la obra de un pensador por la no
coherencia con su vida, aunque la coherencia sea deseable.

En la ‘“segunda parte” del Zaratustra, Nietzche parece com-

placerce presentandonos una voluntad de poder abocada al choque
con la inmutabilidad del tiempo ya transcurrido, aunque, como
ya hemos visto antes, esto es sélo aparente.
' El tiempo aparece, en cierto modo, como dimensiéon ver-
dadera de todo ser. La relaciéon de la voluntad de poder con el
tiempo se presenta en Nietzsche conflictiva, a la vez que suge-
rente. ;Quiza el Gnico ambito de la voluntad de poder es el
presente-futuro?

Podriamos pensar que el tiempo pasado, como inmutable, se

contradice con el advenimiento del superhombre. Asi, la rela-
cién entre voluntad de poder y tiempo debe cambiar precisamente
al acercarnos a una nueva concepcién de la esencia del tiempo.
‘Es la opinién de E. Fink 3, quien subraya que es preciso el
descubrimiento de la esencia del tiempo para llegar a la doctrina
del eterno retorno. Me parece que es necesario el estudio del
tema del tiempo, pero mas bien como acercamiento, por elimina-
cion, a lo mas esencial del retorno.
) Pero, ;cudl seria el significado ontolégico fundamental de
la voluntad de poder? ;Es principio de movimiento? ;Unidad
~de contrarios? ¢Coémo lograr relacionar voluntad de poder y
tiempo? ¢ La voluntad de poder en ascensién constante se contra-
dice con la idea de tiempo nietzscheano?

Si entendemos el tiempo como una sucesién de ‘“ahoras”,
podria contradecirse con el sentido méis decisivo del retorno.
Basar éste en la eternidad del curso del tiempo es demasiado
- simple. Desde la perspectiva del tiempo como lo fijo y lo abierto,
como lo’ya decidido y lo todavia por decidir, pasado y futuro
parecen fundirse en una existencia Wnica: el “ahora” abierto
-y cerrado que niega y afirma pasados y futuros.

Cabria preguntarse qué alcance puede tener la totalidad
* del mundo como infinitud temporal y podriamos interpretar que
la esencia del tiempo como eterno retorno de lo igual es la base
. de la inversién de valores. L

El tema ‘del tiempo puede enlazarse con:la soledad como
. fondo esencial del hombre. A partir de su riqueza, el ser sale al
mundo, més amplio cuanto més profunda haya. sido la soledad, més
~realizador de ‘“‘si mismo” cuanto méis intensa séa la experiencia.
El silencio césmico es, entonces, el motor de la existencia. Las re-
petidas alusiones de Nietzsche al tema # justifican mi interés.

¢

51 Op.. cit.,, p. 103. .
52 Op. cit., ‘Prélogo’, p. 81, n. 1: C.-M. VI/1, p. 5; Ibid, pp. 32-34,
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) Esta fuerza esencial de fondo queda expresada en innume-
;'ables cartas recogidas por C. P. Janz 3. E. Fink le otorga gran
importancia 3. H. Lefébvre lo sefiala con insistencia subrayando
la-soledad como conquista y como purificacién %, Nietzsche luché
por su soledad. En el estudio realizado por S. Alvarez Turienzo.
sobrg la soledad “de los otros”, se habla de Nietzsche como
“decisivo en este proceso de ida a la soledad” %, Sélo hay retorno-
desde la soledad.

II1

. Pasamos asi a la “parte tercera”.
,‘ f .
Lo més alto tiene que llegar a su altura desde lo mas:
profundo” 57,

n. 2: C.-M, VI71, pp. 6-8; Ibid., p. 45, n. 9; C.-M. VI/1, p. 21; ‘Del &rbol
. de la montafia’, p. 78: C.-M. VI/1, p. 48; ‘De las moscas del mercado’, pp..
- 86-89: C.-M.’YI/I, Pp. 61-64; ‘Del amigo’, p. 92: C.-M. VI/1, p. 67; ‘Del

amor del préjimo’, p. 99: C.-M. VI/1, 74; ‘Del camino del creador’, pp.

101-104: C.-M. VI/1, pp. 76-79; ‘De la picadura de la vibora’, p. 109: C.-M..
. V_I/I, p. 84; ‘Del hijo y del matrimonio’, p. 111: C.-M. VI/1, p. 86; ‘De la
.v1rtudwque hace regalos’, pp. 118-123, nn. 1-3: C.-M. VI/1, pp. 93-98;

‘El nifio del espejo’, 128-130: C.-M. VI/1, pp. 101-104; ‘De la chusma’,.
,p. 149: C.-M. VI/1, p. 122; ‘La cancién de la noche’, pp. 169-161;: C.-M..

‘VI/I, Pp. 132-134; ‘La cancién de los sepuleros’, p. 165: C.-M. VI/1, p. 188;

De los poetas’, p. 190: C.-M. VI/1, p. 161 ; ‘De los grandes acontecimientos’,.
. P. 1943’0.-M. VI/1, p. 165; ‘El adivino’, p. 199: C.-M. VI1/1, p. 169; ‘De la

redencién’, p. 203: C.-M. VI/1, p. 174; ‘La més silenciosa de todas las horag’,.

pp. 212-215: C.-M. VI/1, pp. 183-186; ‘El viajero’, pp. 220-222: C.-M. VI/1,.
Pp. 189-192; ‘De la visién y del enigma’, p. 224: C..M. VI/1, p. 198;
+Ibid.,, p. 228: C.-M. VI/1, p. 198; ‘De la bienaventuranza no querida’,
. Pp. 229-230: C.-M. VI/1, pp. 199-200; ‘Antes de la salida del sol’, p. 288:
) :C-M VI/l3 p. 203; ‘En el monte de los olivos’, p. 247: C.-M. VI/1, p. 217;

De los apéstatas’, p. 253, n. 1: C.-M. VI/1, 222; ‘El retorno a casa’, pp.
e257-258: C.-M. VI/1, pp. 227-228; ‘De los tres males’, pp. 263-265, nn.
1-2: C.-M. VI/1; pp. 231-284; ‘Del espiritu de la pesadez’, p. 269, n. 1:
C-M. VI/1, p. 285; ‘La segunda cancién del baile, p. 811, n. 2: C.-M.
VI./.l, P. 280; ‘La ofrenda de la miel’, p. 322: C.-M. VI/1, p. 292; ‘La san-
~guijuela’, p. 336: C.-M. VI/1, p. 805; ‘E] mago’, p. 342, n. 1: C.-M. VI/1,.
Pp. 312; ‘El mendigo voluntario’, p. 859;: C.-M. VI/1, p. 829; ‘La sombra’,
Pp. 364-366: C.-M. VI/1, p. 334; ‘A mediodia’, p. 368: C.-M. VI/1, p, 3388;
. “El saludo’, p. 375: C.-M. VI/1, p. 345; ‘Del hombre superior’, pp. 382-389,.
nn. 1-13: C.-M.. VI/1, pp. 352-369; ‘La cancién del noctdmbulo’, p. 426,.
n. 7: p.-M. V1/1, p. 396; ‘El signo’, p. 432: C.-M. VI/1, p. 408.

‘Interés.
' 58 Friedrich Nietzsche, t. 111 (Alianza, Madrid, 1981-85), pp. 207-366..
5¢ Op. cit., p. 109.
-6 Nietzsche (F.C. E.,- México, 1972), pp. 81, 92, 114, 129, 139, 155..
. . 9 El hombre y su soledad: una introduccién ¢ la ética  (Sigueme,

Salamanca, 1983), p. 195.

7 F. Nietzsche, op. cit., ‘El viajero’, p. 221: C.-M. VI/1, p. 191..
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Alusién velada al retorno y preparaciéon para uno de los
textos fundamentales del tema recogido en “De la visién y del
enigma”.

Me sugiere el amor como fuente de creacién desde “...mi
altima soledad”.

“tMira ese portén! ;Enano!, segui diciendo: tiene
dos caras. Dos caminos convergen aqui: nadie los ha re-
corrido atn hasta su final.

Esa larga calle hacia atras: dura una eternidad. Y
esa larga calle hacia adelante —es otra eternidad...

Todas las cosas derechas mienten, murmurd con des-
precio el enano. Toda verdad es curva, el tiempo mismo
es un circulo...

iMira, continué diciendo, este instante! Desde este
portén llamado instante corre hacia atrds una calle larga,
eterna a nuestras espaldas yace una eternidad...

Y si todo ha existido ya: ;qué piensas td, enano, de
este instante? ;No tendrs también este portén que —haber
existido ya? . ‘

Y no estan todas las cosas anudadas con fuerza, de
modo que este instante arrastra tras si todas las cosas
venideras? ;Por tanto ... incluso a si mismo?...

: A dénde se habia ido ahora el enano? ;Y el portén?
) ;Y la arafia? ;Y todo el cuchicheo? ;Habia yo sofiado,
' pues? ;Me habia despertado? De repente me encontré
. . entre pefiascos salvajes, solo, abandonado, en .l mis de-
sierto. claro de luna... .

¢Habia visto yo alguna vez tanto asco y tanto livido
espanto en un solo rostro? Sin duda se habia dormido.
Y entonces la serpiente se desliz6 en su garganta y s
aferraba a ella mordiendo. :

Mi mano tiré de la serpiente, tiré y tiré — jen vano!
No consegui arrancarla de alli. Entonces se me escapd
un grito: ;Muerde! ;Muerde!...

Todas mis cosas buenas y malas gritaban en mi con
un solo grito. .. . i

i Resolvedme, pues, el enigma que yo contemplé en-
tonces, interpretadme la visién del méas solitario.

Pues fue una visién y una previsién —;qué vi yo
entonces en simbolo? ;Y quién es el que algin dia tiene
que venir aun?... :

— Pero el pastor mordié, tal como se lo aconsejé mi
‘ grito; dio un buen mordisco! Lejos de si escupié la cabeza
L de 1a serpiente: y se puso en pie de un salto.
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. ya no pastor, ya no hombre,—;jun transfigurado,
iluminado, que refa! jNunca antes en la tierra habia reido
hombre alguno como él ri6!...

Mi anhelo de esa risa me devora: ioh, como soporto
el vivir atin! ;Y cémo soportaria el morir ahora!—

Asi hablé Zarathustra’ 58,

) Siento mi ser, mi nacimiento, mi muerte, el continuo naci-
miento-muerte, pero yo nunca naci y nunca moriré. ;Cudl es la
qlave que me hara comprender todo lo incomprensible? Un #nico
wmstante.

Es inatil hablar de ello; hay que experimentarlo. Pero de-
bemos estar preparados o no podremos soportar tal “pensamiento
abismal”.

La donacién de sentido debemos buscarla en 1la purificacion
del yo y ese “yo” intransferible alcanza su significado esencial
en el instante eterno. ;Es esta la salvacién que nos propone
Nietzsche?

Una gola libertad, una sola voluntad, un solo amor, un solo
miedo.

(Tiene el retorno algo de ese equilibrio dialéctico basado
en la contradiccién? )

Ha sido necesario destruir para crear: “;Muerde, muerde!”.
Ahora, pued_o negar lo que conozco, porque ya no necesito buscar
;uera de mi propia vida; en ella esti todo valor y todo sentido.

_ Zar’athustra cre6 su instante supremo e hizo que la vida
siga ahi, para siempre. Ahora es dios vy demonio: ha vencido
€l miedo Gltimo. .

] Qjertqmente, el eterno retorno, entendido no sélo como re-
petlclpn smo como repeticién de lo igual, nos resulta mas com-
prensible con el pensamiento de un %nico tnstante. Quizé el Gnico
instante es eterno, porque es la repeticién infinita del contenido
temporal. En el fondo, esta doctrina parece aferrarse tanto a lo
bPermanente que tendria que haber resultado sospechosa a un
hombre del talante de Nietzsche. ¢ Coémo separar el contenido
del tiempo de este mismo?

La repeticién de lo mismo en su aqui y su ahora, paradéjica
en apariencia desde nuestros sistemas, exige un cambio de clave:
el lleyado a cabo por la experiencia del retorno. La repeticién,
ademés, no debe entenderse como surgida en el tiempo, sino
como siendo el tiempo mismo.

La comprensién del eterno retorno, entonces, cambia la exis-

. 58 'Ibid., ‘De la visién vy del eni ', pp. 225-22 : C.-
p. 195108 y gma', pp 8, n. 2: C.-M. VI/1,
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tencia y todo pensamiento del ser. Transforma la metafisica
abriéndola a “la luz del mundo”.

La experimentacién de la infinitud estd en el eterno retorno.
En él se reconcilian ser y devenir. ; Podriamos llegar a un eterno
retorno como “todo” del movimiento del ente? ; El todo del tiempo:
podria preceder a los momentos concretos temporales?

Demos otra orientacién al portén del “Instante”. Que el
instante actual sea el instante que pasa, nos obliga a pensar en
el devenir como lo que no ha podido empezar y lo que no puede:
acabar de devenir. En cierto modo, el instante que pasa no podria
pasar, si no fuera pasado a la vez que presente, todavia futuro
al mismo tiempo que presente. Es preciso que el presente coexista.
consigo como pasado y como futuro. No es, entonces, el ser el que
vuelve, sino el mismo retornar el que constituye el ser en tanto:
que se afirma en el devenir.

Zarathustra se empefia obstinadamente en escalar un empi-
nado y diffcil sendero; el enano insiste en detenerle. Es el mo-
mento de la sombra mis larga: los dioses han caido.

El espiritu de la pesadez, el enano, no puede ver méis que
una repeticion sin fin de lo negativo; no ha podido superar la
muerte de Dios. Es la expresién del fatalismo. Zarathustra, sin
embargo, sabe que quien ha dicho “si” a un solo momento de su
existencia ha afirmado el retorno.

- Hay algo en lo que Zarathustra y el enano parecen estar
de. acuerdo: es su concepcién del tiempo. Pero no es asi. El
enano no sabe concluir y el simbolo toma de nuevo el prota-
gonismo. . ‘

. Es la guerra. El hombre superior lucha, se halla ante el
horror.de la incesante repeticién, no puede soportar el “todo
vuelve”, la. serpiente le asfixia. La imagen es tan expresiva que
sobran los comentarios. Al grito de “;muerde I”, toda la valentia
y el espiritu de lucha logran su triunfo. La victoria ha conse-
guido la transfiguracién. Estamos ante el superhombre: “Fue
una visién y una previsién”. El superhombre es la posibilidad
para el eterno retorno. Nietzsche “elabora” una pesadilla. Es el
rostro aterrador de su pensamiento mis abismal. Pero el fondo
de este pensamiento, como sefiala P. Valadier ®, es el que nos
permite acceder a la redencién de todas las cosas y de cualquier
instante, cuando puede desarrollarse la voluntad de la eternidad
transfiguradora del instante, conservando de él s6lo lo eter-
nizable. . ‘ ' Y

Quiz4 debamos aguardar a la “tercera parte” de Zaratustra

« . 59 Nietzsche y la critica del cristianismo (Cristiandad, Madrid, 1982),
p. 359.
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para enﬂcontrgr el mas pleno sentido de la doctrina, cuando “ya,
no hay necels,ldad] de buscar, la razén de las cosas se ofrece a si
misma en el esplendor de una eternidad ue justifi
r ustifica
instantes” 60, ane fodos los
Situdndonos en .la repgaticién como centro de la meditacién
¥ desde una pqrspectlya l6gica, debemos admitir que lo repetititvo
epgendra lo d@ferenmal. ¢ Estamos creando al decir “si” el sen-
tido del devenir?

Lefébvre, a este rgspaldo, seflala la conexién de 1a repeticion
con la memoria, conv.lrtlendo el conocer en reconocer®. A mi
modo de ver, esta orientacién desenfocaria el problema.

El fragmento que estoy comentando me sugiere la posibili-
dad del‘retorno como ley universal. Es la tesis de Klossowski:

YKL I R B PR

N ¢ N ' . .
“Descuartizo mi yo actual paraé quererme ,e;1 todos
los_ otros yos cuya serie debe ser recorrida para que, si-
gu1en<_io el movimiento circular, vuelva a ser lo que soy
en el instante en que descubro 1z ley del eterno retorno” 2,

..

Ciertamente, en ese instante en el que me es revelado el
eterno retorno, dejo de ser Yo mismo, haciéndome susceptible
de volverme otros, aunque esa revelacién va a ser olvidada una
vez fuera de la memoria de mi mismo. Asi, mi conciencia actual
se construye sobre el olvido de mis otras posibles identidades.

(;Estgrig el dltimo sentido de la revelacién del eterno retorno
€n una pérdida de conciencia? El movimiento circular del retorno
.debers confundirse con mi inconsciente bara que aquél me de-
vuelva el instante en que me fue revelada 13 necesidad de recorrer
togia }a serie de mis posibilidades. Por tanto, debo quererme a
mi mismo de una vez para siempre. Pero ;jcomo un momento for-
tuito? No podria afirmarlo.

¢Es preciso olvidar ests, revelacién para que ella misma sea
verdadera? ;Quizé en cualquier otro momento del movimiento
circular pudo producirse también la misma revelacién?

Hay paralelismo entre 1a pardbola de los dos caminos opues-
pos que confluyen bajo el arco de Ia puerta de el “Instante” y la
Imagen del aforismo de Laq gaya ciencia, “también aquella arafia
y aquel"rayo de luna, también este instante, también yo” ¢, Los
dos caminos opuestos no son mis que wno: una eternidad los se-
para. Los individuos vuelven a ser los mismos bajo la puerta del

) g’ Ibid., p. 540. :
1 Hegel, Marz, Nietzsche (Siglo XXI, México, 1984
egel, A v s . 246, .
82 Nietzsche y el cireulo vicioso (Seix Bar o o
w . gy ! gay oo . és&x arral, Barcelona, 1972), p. 92.



388 MARIA LUISA GARCIA GARCIA

Instante: han dado la vuelta a la eternidad . La clave es el
instante. Sélo el que se detiene bajo “esa puerta” es capaz de cap-
tar la estructura circular del tiempo eterno.

Pero, ;cudl es la solucién al enigma? ;Es la transformacion
del yo que, al querer otra vez, se vuelve otro? Si optamos por el
fatalismo voluntarista, que defiende P. Klossowski 6 tendremos
que aceptar que querer otra vez lo pasado no es mis que una
asuncion de lo no-querido por la voluntad y nos llevaria a concluir
que Zarathustra no busca un cambio del individuo, sino de su
querer.

Pero, ;por qué todo vuelve? ;Por qué nada tuvo nunca
sentido alguno? ;Acaso es el propio retorno quien le otorga su
sentido?

Parece que, a fuerza de repetirse, cualquier sentido posible
se convertird en sin sentido. Pero es la voluntad de poder la que
hace que el eterno retorno cambie de naturaleza.

El matiz que aporta K. Lowith al tema puede resumirse
en que el tiempo decisivo para el hombre no esti en la eternidad
misma, sino en el “Instante”, en el cual tiempo y eternidad en-
trarian en contacto.

Se me ocurre pensar en la Wltima palabra de Fausto mori-
bundo: “El instante supremo” que perdura en la eternidad. {Es
nuestro Unico instante eterno? Su instante es el ultimo. El nues-
tro, el decisivo, es aquel en el que la eternidad se nos aparece.
Su valor es infinito.

Cuando el pastor arranca la cabeza a la serpiente, ; ha logrado
la transfiguracion? ;Fue el “Instante”? O (€l maté ese saber
que ahoga?

“Asi me gritaron todas las cosas por signos: ‘iYa
es tiempo! —Mas yo— no oia: hasta que por fin mi
abismo se movié y mi pensamiento me mordié.

iAy pensamiento abismal que eres mi pensamiento!
¢Cuando encontraré la fuerza para oirte cavar, y no tem-
blar yo ya?” ¢,

El pensamiento sigue planteidndose como aterrador, porque
el hombre sigue sin estar preparado.
El hombre se halla atin preso de las viejas metafisicas, en-

8 P, Klossowski, op. cit., p. 103.

65 Tbid.,p. 104.

%8 De Hegel a Nietzsche. La quiebra revolucionarig del pensamiento
en el siglo XIX (Sudamericana, Buenos Aires, 1968), p. 291.
. 87 F. Nietzsche, op. cit., ‘De la bienaventuranza no querida’, p. 231:
C.-M. VI/1, p. 201. .
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gafiado por si mismo. Sufre la tortura de la mentira, de la apa-
riencia y el dolor del saber del no ser. ; Acabari por creer en lo
que afirmaba?

Ha fabricado unos sentimientos: remordimientos, temor,
mala conciencia. Los inventé y los sufri6: la creencia en el valor
del valor y en el valor de la creencia. E] hombre debers pagar
con la verdad la invencién del mundo verdadero: tragico rescate.

Es el momento de conmover para siempre los fundamentos
de la metafisica, de la ética, del pensamiento. Pero, jesta el hom-
bre preparado para crear otra manera de filosofar, otra manera
de vivir?

“Mas yo soy uno que bendice ¥ que dice si, con tal
de que ti estés a mi alrededor, jtu puro! (luminoso! td
abismo de luz!—a todos los abismos llevo yo entonces,
como una bendicién, mi decir si... Pues todas las cosas
estan bautizadas en el manantial de la eternidad ¥ mas

) alld del bien y del mal” s,

El azar, la inocencia, el acaso, son objeto de la afirmacién

pura y esto da sentido a la filosofia de Nietzsche. La afirmacién
Se presenta como postulado especulativo.
' El eterno retorno podria entenderse, entonces, como sintesis
de una afirmacién que halla su principio en la voluntad. La vo-
luntad de poder logra el retorno sélo de lo afirmado. El eterno
retorno es ser, pero el ser es seleccién.

En este contexto toman sentido las palabras de Deleuze:
“La afirmacién permanece como la tinica cualidad de la voluntad
de poder, la accién como la tnica cualidad de la fuerza, el devenir
activo como identidad creadora del poder y del querer” ©,

El pasaje nos sugiere también un retorno que sintetiza la
superacion intelectual y afectiva de las morales decadentes y un
posible regreso a una época premoral.

En realidad, el sentido mas radical de esta orientacién apa-
rece en un fragmento posterior. Este texto parece uno de los
tanteos con los que Zarathustra se prueba a si mismo.

“Ay, ojglé. entendieseis mi palabra: “;Haced siempre
lo-que querais, —pero sed primero de aquellos que pueden
querer” ™,

v Habiamos llegado a un compromiso con la accién y con el

“

98 Ibid., ‘Antes de la salida del sol’, p. 286: C.-M. VI/1, pp. 204-205.

0 Nietzsche y la filosofia (Anagrama, Barcelona, 1971), p. 275.

70 F. Nietzsche, op. cit.,, ‘De la virtud empequefiecedora’, p. 242, n. 8:
C-M. VI/1, p. 212.
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futuro. Era el ambito de la combinacién del azar que llaméba}mos
destino. Era el compromiso con nuestro propio destino y, en cierta
medida, con la voluntad misma. Esto habria que enlazarlo con
la libertad, el privilegio de “poder querer”. Es el N1etzsch§a de }a
superacion, que dificilmente se dejaria encuadrar en una filosofia
de la finitud. .
Creo que este mensaje se opone a una lect_ura repetitiva,
porque alude a un modo de ser del ser, que,.hablendo supferado
la separacién entre esencia y existencia, anuncia una nueva época.
Pero, este mensaje ;tiene caricter positivo? Pa.ra G. 'Va1';-
timo ™, ni el eterno retorno ni la voluntad de poder _tlenen signi-
ficado positivo. Opina que la interpretacién contraria supondria
hacer lecturas metafisico-descriptivas de las doctrmas metzsc_hea-
nas, sin tener en cuenta el significado antimetafisico que Nietz-
sche quiere atribuirles. Sin embargo, la opin.ic’)n de Heidegger es
que “el eterno retorno de lo mismo es el triunfo supremo de !a
metafisica de la voluntad que quiere eternamente su propio
querer” ”2, El querer el eterno retorno se transforma, entopces,
en un querer dela voluntad, que se quiere a s misma. En reah’dgd,
para Heidegger, el eterno retorno “esti ya”, én todg. la metaf1.s1ca
occidental, aunque esto ni disminuiria la originalidad de .N’1e.tz-
sche, ni excusaria de pensar a fondo “el pensamiento mas dificil”,
en caso de que aceptiramos esta orientacién contra todo deseo
expreso y tedrico de Nietzsche. : '
Aunque no sea del todo a la manera que lo propone Heldqgger
el fondo metafisico inédito de la doctrina del retorno parece inne-
gable, pero entendiendo que lo que subyace en su critlgza es un
Teplanteamiento a fondo de la misma idea de metafisica.
Queda claro, pues, que no podemos hacer decir a Nietzsche
lo que él explicitamente dijo que no queria decir y “..iSobre todo
no me confundiis con otros” ®! En esta linea de fidelidad al
autor valoro y me adhiero al esfuerzo de P. Sinchez Meca™, y
propongo utilizar las claves revolucionarias de Nietzsche aunque
no para convertir la revolucién en reaccién. »
En realidad, aquellos pasajes que nos invitan a la reflex_lon
del poder del querer y del poder querer, nos llevan a una posible
interpretacién del retorno como pensamiento selectivo, tan del

" Las aventuras de la diferemcia: Pensgw' después de Nietzsche y
Heidegger (Peninsula, Barcelona, 1985), passim. )

gz M. (Olasagasti, Introduccién a ’Heideyger (Rev. de _ Occlidente;
Madrid, 1967), p. 106. C ‘ :

3 F. Niet;zsche, Ecce homo, ‘Prélogo’, p. 15, n. 1: C.-M. V1/3, p. ?56.
: "¢ En torno al superhombre. Nietzsche y la crisis de la modernidad
(Anthropos, Barcelona, 1989), pp. 206-223. ) 3
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gusto de G. Deleuze %, porque, ciertamente, un devenir activo
s6lo puede ser pensado como producto de una seleccién. La selec-
cién es doble y simultdnea: 1) de la actividad de Ia fuerza; 2) de
la afirmacién en la voluntad.

¢ Cual es el principio selectivo? El eterno retorno del pasaje
era un intento de poder querer. La interpretacién del retorno
como doctrina selectiva da un paso mas en el trayecto de Zara-
thustra: una vez que aprendiste a querer, lo que quieras quiérelo
de tal modo que puedas querer también el eterno retorno. Pocos
hombres podran querer. Pero, lograr entender el querer del re-
torno en su querer, ;lo logré siquiera Zarathustra? J. Granier
«critica esta interpretacién, al menos en sus posibles consecuencias
de universalizacién de la maxima practica, que implicaria un
retorno mas acd del bien y del mal 7.

Podemos concluir que no vale un querer a medias. El eterno
retorno logra hacer del querer una creacion, Esta idea maravi-
llosa nos permite crear vida, hacer arte de nuestro querer, lo-
‘grando una concepcién abierta del universo desde la experiencia
de una soledad vivida como creacién tragica y sublime.

‘ Podriamos enlazar esta posibilidad del querer con una eli-
Mminacién, mediante el pensamiento del eterno retorno, de todo
ese querer que caiga fuera de él, haciendo entrar en el ser lo que
no podria entrar sin cambiar de naturaleza. No es ya un pensa-
‘miento selectivo, sino el ser selectivo.

‘ El eterno retorno “retorna” como ser y el ser como seleccién
‘habria que enlazarlo con la idea de jerarquia.

“El origen de todas las cosas buenas es vario y de
mil modos; —todas las cosas buenas y petulantes saltan
de placer a la existencia: jcémo iban a hacerlo tan solo—
una wunica vez!”’ 7,

¢No tuvieron sentido y necesitan repetirse para hallar su
‘sentido en la propia repeticion? Nada mas alejado del espiritu
‘nietzscheano que grita: iQué feliz deberias ser para querer el
eterno retorno de lo igual!
) Nietzsche nos dice en silencio: optaste por lanzar los dados
por toda la eternidad.

“Por qué puente pasa el ahora hacia el futuro, ;cual
es la coaccién que compete a lo alto 3 descender a lo bajo?

75 Op. cit., p. 98.

7 J. Granier, Le probléme de la verité dans la philosophie de Nietzsche
(Ed. du Seuil, Paris, 1966), passim.
) T F. Nietzsche, op. cit., ‘En el monte de los olivos’, p. 245: C.-M.
“VI/1, p. 215. .
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¢Y qué es lo que manda también a lo méas alto que siga
ascendiendo? 78,

Nuestro puente era el “Instante”; la coaccién, e “espiritu
de la pesadez”; nuestra fuerza, la “voluntad de poder”; est':as
tres respuestas a sus tres preguntas no son, como profetiza
Nietzsche, faciles. )

, El texto nos invita a reflexionar sobre la relacién super-
hombre-voluntad de poder-eterno retorno.

El superhombre, como posibilidad humana suprema, sélo pue-
de realizarse tras la muerte de Dios; su muerte supone la muer-
te de toda idealidad mas alld del hombre. El superhombre, como
dice Nietzsche en el prélogo de Zaratustra™, es el “sentido de la
tierra”.

El hombre debe superarse a si mismo transformando su
esencia. El camello aun se somete al mandamiento del “td debfzs”;
el leén representa la libertad negativa. El nifio como inocencia y
olvido supone un nuevo comienzo sin memoria ¥, por lo tanto,
sin resentimiento.

El superhombre, que nos presenta Zarathustra como ideal,
es una nueva manera de pensar, de sentir, y de valorar: es la
cumbre de la aspiracién del hombre y sélo desde esta cumbre
se pueden crear las cumbres del retorno.

Conviene sefialar que entre el superhombre y el hombre
superior hay una diferencia de naturaleza: el hombre superior
quiere invertir los valores, convertir la reaccién en accién; Za—
rathustra quiere transmutarlos, convertir la negaciéon en afir-
"‘macién #,

Después de este breve acercamiento al sentido del super-
hombre, vamos a sefialar algunos matices de la voluntad de poder,
importantes, porque inciden en la posibilidad del retorno.

La doctrina resulta tan difusa como la del retorno. La
.voluntad de poder es siempre voluntad de sobrepoder y de sobre-
dominio. Es lo que hace tales a todas las cosas y lo que las
mantiene en movimiento. Es la lucha, el antagonismo de la
discordia.

Pero, toda voluntad de poder parece estar abocada al choque
contra la inmutabilidad del tiempo. La esclavitud del pasado y
‘el viejo problema: ;el tiempo pasado como inmutable se con-
tradice con el advenimiento del superhombre? Rotundamente
no, pero sélo si cambiamos de coordenadas tras la creacién del

78 Ibid., ‘De los tres males’, p. 264, n. 1: C.-M. VI1/1, p. 232.
. 7 Ibid., ‘Prélogo’, p. 34, n. 3: C.-M. VI1/1, p. 8.
‘ 80 Ibid., ‘De la cordura respecto a los hombres’, p. 208: C.-M. VI/1,
p. 179. R
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retorno, labrado este en la dureza del diamante de la voluntad.

Podriamos considerar la voluntad de poder y el eterno re-
torno como la dltima traduccién de esencia y existencia. Lo
verdaderamente importante es que lo sensible es la “vida”, esto
es, la “voluntad de poder”, y lo suprasensible sélo esta asegurando.
‘un servicio a la vida. Esta es la transformacién de la metafisica
en su altima figura posible, de la que habla Heidegger 8. La.
voluntad de poder se presenta como “que” y el “qué” de la reali-
dad, porque es la consistencia de la realidad misma, mientras
que el eterno retorno es su modo de existir., La voluntad de poder
como esencia y existencia de la realidad es el verdadero existir
de la vida. La voluntad de poder estabilizaria el devenir y éste se
realizaria en la forma del eterno retorno de lo igual,

Al interpretar la voluntad de poder como eterno retorno de
lo mismo, descubrimos una nota oculta: el tiempo, ;En qué
consiste la “eternidad” del eterno retorno? ;El “ahora” es una
eternidad que coincide con el tiempo? Heidegger, en este punto,
opina que la unidad de voluntad de poder y eterno retorno equi-
vale a la unidad de ser y tiempo 82, aunque, desde luego, Nietzsche:
no se plante6 el problema en estos términos, .

Respecto a la relacién que la voluntad de poder tiene con
el eterno retorno nos dice G. Morel —optando por un si a la
vida %— que los textos sobre el eterno retorno se fundan en
el verbo querer, remitiendo a la voluntad de poder. La base
de esta interpretacién es un retorno que acepta la existencia sin
reservas, es un “si” sin condiciones a esa vida que se quiera
que retorne. El circulo vicioso de P. Klossowski adquiere un
valor mas afirmativo, se transforma en virtud suprema:

“..el circulo se basta a si mismo justamente porque se
mantiene en permanente apertura la metamorfosis, esen-
cia del eterno retorno, es metamorfosis del propio eterno
retorno. Metamorfosis del circulo” 8.

Totalmente de acuerdo. Nada hay que temer de la posible
monotonia del retorno, porque sélo hay retorno para el amante
de la eternidad y para este “lo mismo” sblo puede retornar de

otra manera. Y volvemos, de nuevo, sobre un punto esencial que

ya hemos sefialado en anteriores ocasiones: querer-crear. El cam-
bio no es posible mas que a través de la creacién.
El querer del retorno es creativo, por eso “eternizarse es.

81 M, Olasagasti, op. cit., p. 109.

& Tbid, p. 100. =

8 Nietzsche, t. III (Aubier, Paris, 1970-71), p. 264,
8¢ Tbid,, p. 267.: ‘



894 MARIA LUISA GARCIA GARCIA

diferenciarse sin fin’’ %5, El superhombre se determina entonces
con vistas al retorno, estd mas alld del hombre, porque sélo él
es capaz de quererse de nuevo; sin él no hay posibilidad de retorno.

La interpretacién que propone J. Granier a este respecto nos
presenta una relacién de la voluntad de poder con el eterno
retorno mas velada, y que nos llevard a un choque del querer
-con la finitud. Para él, la doctrina del eterno retorno supone una
representacién del universo con una fuerza finita y constante.
En su nocién del retorno se opera la sintesis de tres nociones:
inocencia del devenir, finitud de la fuerza y constancia de la
energia. Todo cambia, todo retorna infinidad de veces, pero
'sin que jamas se alcance una meta ideal. “Todo deviene pero en
funcién de un ciclo que posee la eternidad del ser” 6.

Entiendo el retorno como cumplimiento perfecto de la vo-
Tuntad de afirmacién. Pero, desde el momento en que lo entiendo
-.como creacién, no puedo aceptar que todo retorne una infinidad
de veces sin alcanzar nunca una meta ideal. En principio porque
el retorno solo es posible como perfeccién creativa. Ni siquiera
podemos hablar de “meta ideal”, porque la tGnica meta posible
es la propia voluntad de creacién. El ciclo no puede poseer la
eternidad del ser, porque el ciclo, en principio, no existe.

Seguimos con nuestra respuesta a la tercera pregunta de
Zarathustra: “;Qué es lo que manda también a lo méas alto que
-siga ascendiendo?” #7,

El concepto absoluto de querer que supone la voluntad de
‘poder, cuando es aplicado al eterno retorno, nos sugiere un con-
flicto del retorno con su voluntad en el camino hacia una reden-
cién futura. Conviene recordar, a este respecto, la redencién
que propuso Zarathustra 8. .

) En realidad, debemos colocarnos en un punto de vista “més
alld del hombre y del tiempo”. Aunque entonces estariamos in-
troduciendo un imperativo ético subjetivo.

Zarathustra parece buscar un cambio, no del individuo, sino
de su querer, como sefialdbamos antes. Quizi lo esencial del in-
dividuo sea esa asuncién pura del querer conseguir su cambio.
‘Supondria el logro de la transformacién del individuo. Asi el
'superhombre se convertiria en sujeto de la voluntad de poder
'y en sentido del retorno.

La voluntad quiere ahora la eternidad de lo igual; es un

85 Thid., p. 268.

8 Op. cit.,, pp. 121-122. C .

23;7 F. Nietzsche, op. dit., ‘De los tres males’, p. 264, n. 1: C.-M, VI/1,
Pp. . ' . .
8 Ibid,, ‘De la redencién’, p. 204: C.-M. VI/1, pp. 174-175.
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?ltgerer o%ouro, sin. 1°esentimiento ya. El eterno retorno de Io igual
buede ser afirmado si no es por una voluntad que quiere la
voluntad de poder.

afi m?ue;r:er la eterqldad de lo igua} expresa el puro si, es la
acion en su més fecunda esencia. Asf, el retorno no puede

Ser nunca la repeticion monétona del instante idéntico
Il-DIero, (i,Por qué pu?‘nte pasa el ahora hacia el fut.uro?” 89,
renet emos 1ab}ado del “Instante” anteriormente Yy para evitar
nigrelzdlcmnes veamos!o. ’brevemente desde otra berspectiva. Po-
'fueraoggséle?l uil.a VIsion que esté en el _tiempo Y, no obstante,
ol d ins’ta lelt 1empo con un encadenamiento més profundo que
oo deveis' v, SSI? embargo, apljesable en cada instante: es el
b ; ir. So amente. en el instante superior a si mismo
basado puede volver a surgir de nuevo ¥y volver a ser presente’
Llegamos a una completa realizacién del individuo por su.

-participacion en el pasado i
) Y en el porvenir. Eg i
mismo, a la pura inocencia,. ¢l reforno a sf

Entretanto, como uno que tiene tiempo, me hablo

a mi mismo. Nadie me cuent.
. 2 €0Sas huevas:
me cuento a mi mismo” %. por eso yo

Lo que aporta ests confesid i
. N es el acercamiento a una i~
]e?llllrl-?;lfe g?n ;‘gﬁzrné) q(;le nace del interior del hombre de su px%cl))sig
0 desde sf mismo ior i
en dgsde ol oxtorie sim v desde el exterior asumido, pero
... Zarathustra dispone de tiem i
> po. Aiin no ha llegado su hora.
_S(t)zrigrl')an lal_lhelo de alas ruidosas, su sabiduria salvaje le trans-
Jbortaba lejos, y volaba estremecido de espanto. . .

“Hacia alli donde todo tiempo me parecia una bien-

aguijon de la hber_tad: donde también yo volvi a encontray

mi1 antiguo demonio ¥ archienemigo, el espiritu de la gra-

: vedad y todo_lo que él ha creado: coaccién, ley, necesidad
, ¥ consecuencia y finalidad ¥y voluntad y bien’y mal” 91

La creacién orientada haci i
) , ; a el futuro, redime el pe
:tc;%mpg. Estalr_nos en gl ambito del juego. Es el juego de Il)as;)ibglt?E
de q”;e implica gl riesgo al fracaso: el peligro del espanto que
a libertad auténtica conoce. Es la inauguracién de un tiempo

8 Tbid., ‘De los tres rﬁales’
Ibid,, 1 ', D. 264, n. 1: C.-M. VI
v % Tbid, ‘De las tablas viejas y nuevas’, p. 278, 411’ ]I.) %’?M VI/1

p. 242,

91 Jbid., p. 275, n. 2: C.-M. VI/1, p. 244,
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en el que todo es posible. Ya no con 1.9, presencia, sino con la
sombra del espiritu de la pesadez que impuso el mal suefio del

bien y del mal. )
~ (Quieres aiin bien y mal? Entonces crea, crea tu propio

-derecho.

“Como poeta, adivinador de enigmas y redentor del
azar les he ensefiado a trabajar creadoramente en el por-
venir y a redimir creadoramente todo lo que fue.

A redimir lo pasado en el hombre y a transformar
mediante su creacién todo ‘fue’, hasta que la voluntad
diga: ‘;Mas asi lo quise yo! Asi lo quqr:re’.

— Esto es lo que yo llamé redencién” 92

‘ Este pasaje nos lleva a tener en cuenta lo dicho a propésito
de las palabras “De la redencién” .

La voluntad de poder es capaz, con su querer, d_e’ superar
toda barrera del pasado. Sélo desde esta interpretacién pue’de
entenderse la voluntad como liberadora y mensajera de alegrla:
Pero la voluntad atGn yace prisionera; el mismo liberador esta
encadenado por el espiritu de la pesadez.

El cambio que propone Nietzsche es, sin duda ahora, el del
querer. La voluntad sélo puede liberarse en el momento en que
es capaz de volver a querer lo pasado, no qqerldo desde una
creacién activa, recuperadora de toda existencia. o

La liberacién de la voluntad estd entonces en la p051b_111dad
de volver a querer, lo cual sugiere la reversibili@ad del tl’empo
como voluntad créadora. Es la expresién méis estricta del cu'cul_o
que absorbe el propio querer, por lo que éste no representa fi-
nalidad alguna. -

+El -creador de futuros es el recreador de pasados. El gran
redentor es asi el superhombre como sujeto de la voluntad de

poder.

“iAsi debéis redimir todo lo pasado!” 9.

“Yo trazo en torno a mi circulo y fronteras sagradas;
cada vez es menor el niimero de quienes conmigo suben
hacia montafias cada vez m&s altas” 9.

Seleccién de capacidad, seleccién de lucha. En la ascensién

no hay lugar para el desdnimo. Las cumbres son sélo para el
. / /

92 Ibid,, p. 276, n. 3: C.-M. VI/1, pp. 244-245. L

93 Tbid., ‘De la redencién’, p. 204: C.-M. VI/1, pp. 175-176.

94 Ibid., “De las tablas viejas y nuevas’, p. 282, n. 12: C.-M. vi/,
. 251. S : T
P 95 Ibid.,, p. 287, n. 19: C.-M. VI/1, p. 256.

LA REVELACION DE SILS-MARIA 397

superhombre, que es presentado aqui como lo que podemos llegar
a ser. En realidad, la naturaleza y lo humano no son mas que
aquellg que podemos llegar a ser. Es la naturaleza liberada en-
gendrandose en ser Gnico y total. Aqui adquiere sentido el hombre
como “puente”, porque su meta es el superhombre.
<" Pero, ;qué es el superhombre? ;Quizs I meta eternamente
futura. hacia la cual se. orients toda nostalgia creadora? '
Ciertamente parece e] hombre de 1a inocencia, pero también
€l de Ia pasion y la voluntad. Es otro nombre de Dionisio: natu-
raleza y espiritu, amor ¥ poder, lirismo y razén.

1 "‘El que ha llegado a conocer los viejos origenes aca-
bara por buscar manantiales del futuro y nuevos ori-
genes” 96,

¢ Una nueva metafisica?

o El pensamiento desde un modelo eterno, eternidad como prin-
€1p1o, producto de la voluntad ¥ del genio, desligado de la perte-
nencia al mundo inteligible. Viejos origenes: lugar de unién de
Ia qtraccién del mito dionisiaco ¥ la seduccién del arte apolineo,
:sablgiuria ¥ locura, mas alls de lo posible, el instinto que quiere
la vida y el que quiere el conocimiento,

_ El retorno a los . origenes despierta una nueva conciencia
SIn recurrir a engafios, sin apoyarse en el miedo,

“iSube, pensamiento abismal de mi profundidad Prer,

Zarathustra‘est.é ya preparado para si mismo, para su méas
oculta voluntad dispuesto a aniquilar en la vietoria!”. La lla-
mada a su mis abismal pensamiento es reiterada.

“i Yg, Zarathustra, el abogado de la vida, el abogado
del spfr1m_1ento, el abogado del circulo —te llamo a ti
el mis abismal de mis bensamientos” 8,

¢{Abogado del sufrimiento? Es el sufrimiento en el que la

‘propia vida se manifiesta, porque lo vitql Y lo sufriente son dos
aspectos de una solg realidad,

El sufrimiento eg icasi? una experiencia ontolégica.

“Pgra mi jcémo podria haber un fuera —de— mi?
iNo existe ningtin fuers !” 99,

Eterno retorno como experiencia intima. Desde ella se crean

08 Ibid., p. 292, n. 25. c. M. VI/1, p. 261.

87 Ib}d., ‘El convaleciente’, p. 297, n. 1: C.-M. VI/1, p. 266.

88 Ib}d., Dp. 298, n. 1: C.-M. VI1/1, p. 267. Sl
99 Ibid., p. 299, n. 2: C.-M. VI/1, p. 268. td
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nuevos deberes que no son ya impuestos, porque sus concepciones
no poseen ahora arquetipo alguno. Es como un atre_vnmento 11"rea1,
que inventa un mundo sin precedentes de sustancialidad y libera
la imaginacién desde un sentido totalmente nuevo. N

El hombre del retorno, en su intimidad, se ha conm.hado
consigo mismo, afirmindose en su voluntad de verdad, escogiendo
su propia esencia para cerrar el proceso.

“Todas las cosas mismas bailan para quienes pi’ensan
como nosotros: vienen y se tienden la mano, y rien, y
huyen, y vuelven.

Todo va, todo vuelve; eternamente rueda la rueda del
ser. Todo muere, todo vuelve a florecer, eternamente corre-
el afio del ser. :

Todo se rompe, todo se recompone; eternamente la
misma casa del ser se construye a si misma. Todo se
despide, todo vuelve a saludarse; eternamente permanece:
fiel a si el anillo del ser.

En cada instante comienza el ser; en torno a todo-
‘aqui gira la esfera alld’. El centro est4 en todas partes..
Curvo es el sendero de la eternidad”..

“—Y c6mo aquel monstruo se deslizé en mi gargantay
¥y me estrangul6! Pero yo le mordi la cabeza y la escupi
lejos de mi... ‘

El gran hastio del hombre — él era el que me estran-
gulaba y el que se me habia deslizado en la garganta: y
lo que el adivino habia profetizado: ‘Todo es igual, nada:
merece la pena, el saber estrangula’’ 100,

“Para quienes piensan como nosotros...”’; sélo para estos.

Reaparecen aqui aspectos ya tratados. El afio del ser. Los:
ciclos césmicos. La serpiente y la idea del retorno, ahogando al
hombre que la piensa. Cualquier accién es inttil:

“E‘ternamente retorna él, el hombre del que estas:

cansado, el hombre pequefio”. .. ) L
iY el eterno retorno también del mas pequefio! ;Este-
era mi hastio de toda existencia!o,

¢Qué ha ocurrido aqui de aquella transformacién producida:
al morder la cabeza de la serpiente? ;Cémo entender la supera--
cién vital del hombre y la voluntad de poder ante este retorno:
del hombre pequefio?

100 Thid.,, pp. 299:301, n. 2: C.-M. VI/1, pp. 268-269. .’
101 Thid.,, pp. 801-302, n. 2: C.-M. VI/1, p. 270.
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No es posible asi el retorno, porque estamos aliin en el 4mbito
de lo “demasiado humano”. Su hastio del hombre era lo dema-
siado pequefio del mis grande, pero afin hay un consuelo: cancio-
nes nuevas, con liras nuevas.

Zarathustra nos avisa: todo seri fracaso si intentamos um
retorno desde el pasado. El retorno es lo todavia por hacer, pero
ya. Otra vez aparece aqui el “Instante” como centro de toda la.
eternidad. Tomado esto -en sus wltimas consecuencias, nos lleva.
a un cambio de la existencia humana toda.

Atn contamos con la posibilidad del presente-futuro; tam-
bién contamos con el pasado, en tanto creador del hoy. El pasado
tiene asf la posibilidad abierta del futuro,

Ahora la voluntad es, por fin, libre, pero s6lo mas alla det
bien y del mal, superando toda posibilidad de retorno del hombre
més pequefio: ;estid préximo el gran mediodia? Ante su luz toma
sentido todo devenir en profundidad: la inocencia del ser. Pero,
“El centro ests en todas partes”. Lo repetitivo aparece situado
en el centro de la reflexién. ; Quizi en el Iugar del devenir? ;Pura
repeticién? '

“Mira, nosotros sabemos lo que tu ensefias: que todas
las cosas retornan eternamente, y nosotros mismos con
ellas, y que nosotros hemos existido va infinitas veces, y
todas las cosas con mosotros.

Tt ensefias que hay un gran afo del devenir, un mons-
truo de gran afio: una y otra vez tiene éste que darse la
vuelta, lo mismo que un reloj de arena, para volver a
transcurrir y a vaciarse: — de modo que todos estos afios

- son idénticos a si mismos, en lo mis grande y también

en lo mis pequeiio, de modo que nosotros mismos somos
idénticos a nosotros mismos en cada gran aflo, en lo més
grande y también en lo mas pequefio. . .

Pero el nudo de las causas, en el cual yo estoy entre-
‘lazado, retorna, — ;él me crears de nuevo! Yo mismo for-
mo parte de las causas del eterno retorno.

Vendré otra vez, con este sol, con esta tierra, con este
aguila, con esta serpiente — no a una vida nueva o a una
vida mejor o a una vida semejante:

— Vendré eternamente de nuevo a esta misma e idén-
tica vida, en lo mas grande y también en lo mas pequerfio,
para ensefiar de nuevo el eterno retorno de todas las cosas,

— para decir de nuevo la palabra del gran medio-

He dicho mi palabra, ‘quedo_hec,ho pedazos a causa de
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ella: asi lo quiere mi suerte eterna, — ; perezco como anun-
ciador !’ 102, .

¢ Pura repeticiéon de esta misma vida, idéntica? ;Es enton-
ces incompatible con el devenir? O ;quizd estamos ante una pro-
digiosa diversidad de creaciones?

Es la frontera entre saber y no saber. Lo vivido siempre
repetido, siempre nuevo. Lo repetitivo es lo idéntico, aunque, en
realidad, 1a propia repeticién engendra una diferencia, con lo que
nuestro “si” aporta sentido al devenir.

El pasado de hoy, también futuro del maifiana, vuelve dedi-
cado el mismo suefio, viajero eterno. Es el vacio de toda intencién
de lo eternamente entrelazado. El instinto ha sintonizado con el
movimiento de la vida, trascendiendo el sufrimiento.

Pero, ;cémo soportar ese “gran afio del devenir” en su in-
cesante recomenzar? ;Son entonces los valores trasmutados o
hechos prisioneros de la existencia?

Quizi es la recreacién de lo real, vivido como suefio consciente.

El destino eterno de Zarathustra reclama la necesidad de
que el individuo reviva su individualidad desde la diferencia. Ahi
esta la riqueza del retorno, como sefiala P. Klossowski, en aquel
“querer ser otro distinto a quien se es a fin de devenir quién
se es” 103

Se trata de ser lo suficientemente ldcido como para rebasar
la identidad desde la propia experiencia.

Zarathustra sucumbe como anunciador, porque el eterno re-
torno le produce espanto, aunque le fascina, por supuesto.

Pero, ;es posible el eterno retorno? El hombre pequefio no
lo hace insoportable, sino imposible, porque supondria la afir-
macion de un devenir nihilista: la serpiente no podri ser arrojada
y la llegada del superhombre seria s6lo quimera. Pero aquel
“iMuerde!” logra que el movimiento del ser penetre en la eter-
nizacién de lo inmévil.

“Oh alma mia, en ninguna parte hay ahora un alma
que sea mAas amorosa y mas comprensiva .y mas amplia que
ta! El futuro y el pasado ;dénde estarian més préximos
y juntos que en ti?10¢, , ‘

'El “Instante” —clave de aquellos dos caminos que no eran
sine Uno— es la tinica posibilidad de captar la eternidad desde
una interpretacion temporal. Ahora Zarathustra vuelve su mi-

102 Jhid., pp. 303-304, n. 2: C.-M. VI/1, pp. 272-273.
103 Nietzsche y el circulo vicioso (Seix Barral, Barcelons, 1972), p. 145,
10¢ F. Nietzsche, op. cit., ‘Del gran anhelo’, p. 806: C.-M. VI/1, p. 2765.
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‘rada ‘hacia ‘dentro, hacia su pia i iori intimi
_dentro, propla interioridad. La intimidad
dela experiencia no es el punto de partide, es la legada y nada
1tiene que wer com matices psicolégicos.
“iDiez!
Mas‘ todo placer quiere eternidad,
A : jOnce!
—iQuiere ‘profunda, profunda eternidad |”
) ;Doce!
i Eternidad de alegria y de dolor!” 105,

“—jBienaventurag ‘ -
1 ynerted, s o e S S
debe encender 1a 1}iz del futaro !Ol‘rasca, quien alguna vez
il i de os sl et ey LTded ¥ o
. tener N;]ljr}z: chggt;'gr tggt?izi u]jaé rm;jer. de quien quisiera
yo te amo,t oh' eternidad!”’ 166'.' : quien yo amo: |pues

EN ‘ (T3 v : i
Y si mi Alfa y mi Ome
: ; ga es que todo lo pesado se
yuelva ‘hg‘ero, todo cuerpo, bailarin, todo espiritu, péjaro:
iy en verdad esto es mi Alfa y mi Omega’ 107,

i ) "‘Si algung vez extendi silenciosos cielos encima de
mi, y con alas _propias volé hacia cielos propios:
s ) ~_Sl yo nade Jugando en profundas lejanfas de lugz, y
mi l1bert;adi alcanzé una sabiduria de péjaro:
— ¥ asl es como habla la sabiduria de péjaro: “iMira
. ggegis;earfllba:‘ ni :kiajo! iLanzate de ac4 para alls haciai
] , hacla atras, tq I ' ig
blandns” as, tu ligero! jCanta! {no sigas ha-
Nunca encontré todavia 1z musi i isi
‘ n ( er de quien quisiera
tener hijos, a no ser ests muj qui
! ‘ jer a quien :
yo te amo, oh eternidad? a Yo amor ipues
iPues yo te amo, oh eternidad ! 108,

¢Se ha superado ya la paradoja del a i
X qui y el ahora repetido?
lSI(;I’oddesde Jna concepcion hueca del tiempo, infinitamenlf?e més
alla de su tirania. Pero este es de alguna manera su gran anhelo:

o desea, mas atin ests lejano.

105 3 i s ., 3
o. 280 Ibid,, ‘La segunda cancién del baile’, p. 313, n. 3: C.-M. vi/i,
108 Thid., ‘Los .siete sellos’, p. 814, 7. 1:
cTreq? HOS. y P , N 1% -id. p.
:378 Ibid, p. 817, n. 6:- ‘C-M, VI/1, p. 28‘:(15.M V;/l,:p 288
> Ibid, p. 818, n. 7: C-M: VI/1, p. 287, C
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“Oh alma mia, yo te he ensefiado a decir ‘hoy’ como
se dice ‘alguna vez’ y ‘en otro tiempo’... .- w4

... te he devuelto la libertad sobre lo "creado.y 'lo
increado’ 199,

tLAcaso supone una diferenciacién presente-pasado-futuro?
El alma no puede estar fijada, porque Zarathustra le ha ensefiado
a desconfiar de las distinciones fijas, a no ser victima del espi-
ritu de la pesadez. ;Es el germen de toda superacién espacio-
temporal ? S '

' “Yo te devolvi a la libertad”. Ha superado la necesidad.
+Es la afirmacién del azar por toda la eternidad?

.. <El gran anhelo humano sabe la esencia del mundo y avanza
hacia el todo: “Yo te amo eternidad”. :

“El anillo del retorno”. ;Es el acercamiento del devenir y
el ser? Lo sugiere en los siete sellos: “;Bienaventurado el que
estd gravido de tales cosas!” 1%, Es la voluntad de futuro.

““Me senté jubiloso alli donde yacen enterrados viejos dioses,
bendiciendo al mundo, amando al mundo” 11,

La muerte de Dios supone la necesidad previa para el eterno
retorno. - .

En el ‘tercer sello tenemos el paso siguiente: la muerte de
. Dios posibilita-la capacidad de creacién del hombre.

' Est4 cerca el tiempo- de la gran unién dltima: la posibilidad
.de apertura al mundo, por amor a la eternidad. .

Ha llegado el momento en el que la moral ha engendrado la

conciencia que la autodestruye. El instinto de verdad también
.se vuelve contra si mismo, cuando plantea la cuestién de su sig-
nificaciéon .y percibe la verdad en tanto que problema. ;Descubre
quizad que el bien y el mal tienen la misma identidad?
_ :En cierto modo; ninguna realidad puede mantener su pre-
tensién de sustancialidad y de verdad. Sé6lo queda un fragil
“quizd” que ninguna metafisica tenia aun el poder de volver
en ser. e : - .

v _

Pasamos a.la “cuarta parte” de Zaratustra: se percibe la
bajada. . o e
“Y, en verdad, le estoy reconocido, a mi eterno des-

L

109" Ihid., ‘Del gran ‘anhelo’, p. 305: C.-M. VI/1, p. 274. ™
110 Thid,, ‘Los siete.isellos’, p. 314, n. 1:'C.-M.. VI/1i, p. 283. "
11 Ihid., p. 315, n. 2: C-M. VI/1, p. 284. =~ = .
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-tino, de que no me urja ni me apremie y me deje tiempo
para bromas y maldades. ..

Mas yo y mi destino-no hablamos al hoy, tampoco
hablamos al nunca: para hablar tenemos paciencia, y tiem-
po, y mas que tiempo. Pues un dia tiene él que venir, y
no le sera licito pasar de largo... '

(A qué distancia se encuentra ese algo ‘lejano’? ;Qué
me importa eso! Mas no por ello es para mi menos firme,
—con ambos— sobre un fundamento eterno” 12,

Su. destino no es absolutamente agobiante, le permite subir
de nuevo a su montafia. En las cumbres la locura es valiosa. Pero,
“;Quién tiene que venir un dia y no le sers licito pasar de lar-
go?7’ 13, Es la llamada al superhombre, el mas grande pero mas
.remoto reino del hombre. Lo anhelado atin permanece en lejania;
ésta fortalece el anhelo mismo.

Zarathustra ha permanecido mucho tiempo en soledad; es-
'pera su hora. El grito del hombre superior le hara salir con su
olor a “todavia Dios” en la tierra. Ailn no es tiempo de que el
,hombre sobrepase su propia decadencia.

! La conciencia es todavia una enfermedad. Pero es, en este
momento, delante del hombre superior, cuando Zarathustra se
libera de su secreto.

“¢Dénde estd—mi hogar? Por él pregunto y busco
y he buscado, y no lo he encontrado. ; Oh eterno estar en
todas partes, oh eterno estar en ningtin sitio, oh eterno-
en vanol” 114,

¢ Eterno en vano?

“.Es que el tiempo ha huido volando? ¢No estoy ca-
yendo? ;No he caido —jescucha!— en el pozo de la eter-
nidad?...

. —cuando jpozo de eternidad! ;sereno y horrible abis-
mo del mediodia! cuidndo vas a beber, reincorporindola
asi a ti, mi alma?” 115,

1+ Cay6 ya en el pozo de la eternidad, porque ella es siempre
lo que es, aunque pueda aparecer como ausencia.
. La eternidad no es una huida, sino el acto de suprema li-
bgrtad. Su esencia estd en perpetuo renacimiento. Esto nos su-
glere un eterno retorno como perfeccién absoluta.

112 Thid.,, ‘La ofrenda de la miel’, pp. 323-324: C.-M. VI/1, p. 294.
118 Thid,, p. 824: C.-M..VI/1, p. 294.

114 Thid, ‘La sombra’, p. 367: C.-M. VI/1, p. 337.

. 115.Tbid,, ‘A mediodia’, pp. 370-371: C.-M. VI/1, pp. 340-341.
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Es el “gran mediodia”, el momento de la sombra mas corta.
Los dos caminos han concurrido en un punto del cielo pleno. Ha
‘descendido un rayo de sol, su magica luz transforma y transfigura.

10h felicidad, felicidad! _ oo

Es la libertad de poder vivir todo lo imaginable, desplazando
tiempo y espacio, desligindonos de ellos. Esto es una capacidad
'y sblo se adquiere en la lucha.
’ Pero, ;podremos soportar tal felicidad?

“Solo ahora llega el gran mediodia, sélo ahora se

convierte el hombre superior —jen sefior! .. .16,
“Ahora es cuando la montafia del futuro humano esti
de parto” 17, .

Ahora puede vivir el superhombre, porque Dios ha muerto
del todo.

“Sélo asi el hombre crece hasta aquélla altura en que
el rayo cae sobre él y lo hace pedazos” 118,

El hombre tiene que ser, primero, lo bastante alto para el
.rayo y esto sélo se logra mediante el sufrimiento. No el sufri-
miento por uno mismo, sino el sufrimiento por el hombre.

Después de “la cancién de noctimbulo”, la caverna de Zara-
‘thustra se llena de risas y murmullos. El se desliza fuera y
'habla con sus animales 119, Interroga, “dialoga, habla constante-
‘mente con su eterno retorno. Es su locura y su cordura.

En la noche fresca y silenciosa, Zarathustra conduce de la
mano al méis feo de los hombres para mostrarse su mundo noc-
turno. Entonces sucede algo asombroso. Por fin, tras gorgoteos
'y resoplidos el més feo de los hombre hace una pregunta clara y
‘conmovedora: S

«

“Amigos mios todos, dijo el mas feo de los hombres,
{qué os parece? Gracias a este dia — yo estoy por primera
vez contento de haber vivido mi vida entera’ 129

Es la mas simple y pura expresién del retorno. El ser es
vida. La vida es Dioniso-Zarathustra. -

» - “Mas fue visible que su espiritu se aparté de él y

¢

118 TIbid., ‘Del hombre superior’, p. 383, n. 2: C.-M. VI/], p., 353.
117 Tbid. " o S
118 Ibid,, p, 385, n. 6: C.-M. VI/1, p. 355. T ‘
119 Ibid., ‘El despertar’, p. 412, n. 1: C-M. VI/1, .p. 882, |
120 Ibid., ‘La cancién del noctambulo’, p. 422, n. 1: C.-M. VI/1, p. 391.
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huyé hacia adelante y estuvo en remotas lejanias, por asi
A
decirlo ‘sobre una elevada cresta’” 121,

¢Entre el pasado y el futuro? ;Ha conseguido Zarathustra
superar sus “sombras”?
Un dltimo canto: el canto del noctidmbulo.

“El placer no quiere herederos, ni hijos, — el placer
se quiere a si mismo, quiere eternidad, quiere retorno,
quiere todo —idéntico— a-si-mismo-eternamente” 122,

Zarathustra sigue hablando a sus hombres superiores. "

“En este instante se ha vuelto perfecto mi mundo, la
medianoche es también mediodia, —

el dolor es también placer, la maldicién es también
bendicién, 1a noche es también sol, —idos y aprenderéis:
un sabio es también un necio.

¢Habéis dicho si alguna vez a un solo placer? Oh
amigos mios, entonces dijisteis si también a todo dolor.
Todas las cosas estin encadenadas, trabadas, enamora-
das, —

‘habéis querido en alguna ocasién dos veces wna
sola vez, habéis dicho en alguna ocasién? jti me agradas,
felicidad! ;Sus! jInstante! ; Entonces quisisteis que todo
vuelva !

—todo de nuevo, todo eterno, todo encadenado, tra-
bado, enamorado, oh, entonces amasteis el mundo, —

— vosotros eternos, amadlo eternamente ¥y para siem-
pre: y también al dolor decidle: jpasa, pero vuelve! Pues
todo placer ... se quiere a si mismo, muerde el cebo de si
mismo, la voluntad de anillo lucha en 4l. ..

Vosotros hombres superiores, de vosotros siente anhelo
el placer, el indémito, bienaventurado, — ; de vuestro dolor,
oh fracasados! De lo fracasado siente anhelo todo placer
eterno. .. .

iCantadme ahora vosotros la cancién cuyo titulo es
Otra vez, cuyo sentido es ‘1Por toda la eternidad? ” 1es,

Su saber, locura suprema: la afirmacién es, a la vez, olvido
voluntario y atencién dirigida.

El poder afirmativo de la verdad no es aqui lo primero, porque
decir no, sin referencia al si, es volver al no. Hay que restituir

121 Thid,, p. 423, n. 2: C-M. VI/1, p. 393.
122 Tbid.,, p. 427, n. 9: C.-M. VI/1, p. 398.
123 Ibid,, pp. 428-429, nn. 10-12: C.-M. VI/1, pp. 398-399.
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la realidad a su plenitud, reivindicando todos los aspectos vitales,
reivindicando el mismo valor de la vida. Esto es el infinito posible
de la imposibilidad.

Llegamos a un ambito en el que el mal puede ser tan bueno
como el bien, y lo falso tan verdadero como la verdad. Los anti-
valores no se convierten en valores, sino que se refinen en el seno
del mismo ser, del ser tnico. Ahora “la medianoche es también
el mediodia”.

Los animales de Zarathustra estan despiertos porque él esta
despierto.

“Mi A4guila estd despierta y honra igual que yo, al
sol. Con garras de 4guila aferra la nueva luz. Vosotros
sois mis animales adecuados, yo os amo.

i Pero todavia me faltan hombres adecuados” 12t

“/Yo os amo!, porque s616 asi supero al tiempo al relacionar
todas las cosas con su propio centro. La fuerza de su amor es
tanta que llega por st misma a la certeza. Hace sufrir pero for-
talece.

iPoder amar! Es la gran liberacién.

El amor en Nietzsche es el comienzo de todo arte.

 La esencia de la eternidad se nos da a conocer como capaci-
dad de amor y fuerza creadora. Asi intuimos el misterio de la
unidad. La alegria la danza el juego son ciertamente maximo
conocimiento y amor.

Zarathustra, al borde de todas las profundidades y abismos,
afirmador de toda realidad. Su gran mediodia, ;es quizd una
palida luz de ocaso?

Su vida tragica, ;estd4 en manos de la muerte, o de la locura,
o de ambas, en suprema luz de sabiduria?

El no eligié ‘el retorno, el retorno lo eligié6 a él, le llené de
sabiduria que no pudo comunicar. Cuando lo intent6 soné a
locura. Pero lo esencial lo vivié en su interior con el maximo
dolor y la méaxima voluptuosidad.

Su gran privilegio es también su gran sacrificio.

Perspectivas

Todo lo hasta ahora dicho parece una turbulenta catarata
que arrastra sin piedad los sucesivos diques con los que intentamos
contenerla y nos engulle en un proceloso abismo sin fondo. ; Cual

124 Thid.,, ‘El signe’, p. 431: C.-M. VI/1, p. 402.
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es la identidad tltima de esa agitada turbulencia? Quizi lo in-
nombrable, lo que no puede permanecer vivo a través del len-
guaje, lo que no cabe en las redes de ninguna gramaética.

Sin duda, estamos ante la totalidad del universo, tomado en
su sustancia Ultima. La concentracién extrema de tal sustancia
seria el eterno retorno. Por ello, esta doctrina es en su niicleo,
metafisica, término que significa algo distinto esencialmente a
lo que la tradicion occidental asi ha denominado y cuyo contenido
bésico no es homologable a las anteriores respuestas de los fils-
sofos incluyendo a Her4clito de Efeso, que, en un momento dado,
sirvié a Nietzsche como guia.

El eterno retorno de lo igual repercute en los otros aspectos
concretos que pueden diferenciarse dentro del pensamiento de
Nietzsche. Por ello, cabe pensar que las interpretaciones desde
puntos de vista parciales, como la historia, la antropologia, la
ética, quedan superadas y desbordadas mediante un enraiza-
miento en una metafisica tan revolucionaria que exige hasta un
nuevo planteamiento de la idea de revolucién 125, Debido a esto,
Nietzsche recurre al término vida para expresar, al mismo tiem-
po, la totalidad del universo y su fuerza primigenia. El propio
filésofo repite que la vida es indefinible, lo cual supone un exceso
de sentido que desborda la estricta significacién del término. Para
Nietzsche, es un verdadero a priori la confianza indestructible
-€n la inagotable riqueza de la vida. Esta vida es punto de partida
¥V meta ultima. En su dinamismo, imposible de fijar nunca, pa-
rece arrollar todas las expresiones parciales que le van surgiendo,
asimildndolas dentro de un cauce sin riberas. Esa nueva totali-
dad, aludida pero innombrable, parece disolver y dejar sin sentido
a las individualidades. O, quizd mejor, estas sélo adquieren pleno
sentido cuando aparecen integradas como parte de ese todo.

Si la vida es directamente inexpresable, Nietzsche buscara
cauces nuevos de acercamiento. La vida se traduciri en un com-
plejo de simbolos a través de las cuales el filésofo apelars a la
-capacidad creadora del lector. Ni uno solo de los pasajes que
hablan del eterno retorno es univoco. Estin atravesados y des-
bordados por un proceso de simbolizacién que los convierte en
metifora viva de la realidad expresada. Dioniso y Zarathustra
son los dos grandes simbolos y, a la vez, dobles de Nietzsche,
«cuando este quiere referirse a los mensajes mas nucleares de su
Ppensamiento. Pero, en el caso preciso del eterno retorno, existe
alin un segundo dmbito: los simbolos propios del retorno mismo,

.. 1% Cfr. D. Sanchez Meca, En torno al superhombre. Nietzsche y la
m}sis de lo modernidad (Anthropos, Barcelona, 1989); J. Conill, El cre-
pisculo de la metafisica (Anthropos, Barcelona, 1988).
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el 4dguila y la serpiente, animales vivos y, por tanto, metéforas
de la vida misma. De esta manera, se accede al uno primordla}l a
través de la poetizacion de la vida. Seri el punto impercept_lble
y total del Instante, en el cual la vida se muestra como plenitud
en su unidad plural, hasta imbuir de sentido los horroz:es .del
existir, el sufrimiento césmico, el despedazamiento de Dioniso:

“tMuerde!”,

“CULTURA Y RELIGIOSIDAD POPULAR:
EL ENTRAMADO SOCIO-CULTURAL
DE UNA FIESTA SANTIAGUERNA
EN EL GRAN BUENOS AIRES”

por Aldo Rubén AMEIGEIRAS (San Miguel)

En el presente articulo analizaremos una fiesta del catoli-
cismo popular, llevada a cabo, preferentemente por migrantes
santiaguefios. Nos referimos a la Fiesta del Sefior de los milagros
de Mailin realizada en la localidad de Villa de Mayo, Partido de:
General Sarmiento en el Gran Buenos Aires.

En trabajos anteriores! hemos analizado tanto las caracte--
risticas generales de la Fiesta, como la relacién de la misma con
la integracién cultural de los santiaguefios en el medio urbano..
En esta ocasién, es nuestro interés profundizar en la relacién
entre la cultura y la religiosidad, partiendo de la trama socio-
cultural y el universo simbélico significativo que se establece:
entre todos los participantes. Dicha eleccién estd motivada en la
consideracion de dos dimensiones sobre las que se hacen més
visibles las problematicas socio-culturales, a las que deben hacer
frente l6s migrantes, en el proceso de radicacién en la ciudad.
Nos referimos a la crisis de pertenencia familiar y al desarraigo
cultural (Galli, 1991). Ambas se sitian enlazadas con el tejido-
gocial y cultural, donde se fundamentan los vinculos interper--
sonales y se plasman los sentidos y significados del quehacer
cotidiano. De alli entonces nuestra atencién ¥y ponderacién de las
mismas. '

Pasaremos a reflexionar, entonces, acerca de los dos aspectos
invocados (o sea por un lado la trama socio-cultural y por otro
él universo simbélico), teniendo en cuenta la dimensién espacio-
cultural como un aspecto fundante y condicionante de los acon-
tecimientos. Esto implica considerar como escenario tnico e
irreemplazable, el 4mbito festivo, el lugar y el momento en que

1 Cfr. con mis trabajos: ...“Una aproximacién sociolégica a la Fiesta
del Sefior de los milagros de Mailin en el Gran Bs. As.”, Rev. Sociedad
v Religion, n? 5, 1987, pag. 37; “El proceso de integracién cultural de los
migrantes santiaguefios en el Gran Bs. As.”, Rev. Stromata, 3/4, 1989;
“Familia y comunidad - Una aproximacién a la vida de migrantes santia-
guefios en el contexto urbano”, Stromata, 3/4, Jul.-Dic. 1990, pags. 897-410.



