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1. Reto a la ética tradicional

La discrepancia entre pobre y rico que se extiende en un
marco global, asi como las tendencias de miseria en una dimen-
si6én mundial son solamente uno de los potenciales de conflicto
en un conjunto méas diferenciado y enredado que amenaza, en su
agudizacién, al desarrollo humano. La escasez de energia, el
darwinismo social, 1a reduccién del trabajo y la concentracién
en el éxito, la guerra ideolégica y la violencia de las condiciones
de vida son posibles etiquetas que pueden ser interpretadas como
sefiales de alarma en una situacién de crisis interhumana. ‘

La existencia individual y colectiva del hombre esta eviden-
temente puesta en cuestién si observamos los conflictos cereanos
¥ universales tipicos de la época. La potencialidad del conflicto
Se encuentra en dependencia con la agotabilidad, tanto real como
temida, de la doble base del desarrollo humano. o

Karl Marx mencioné dos fuerzas como base del desarrollo
humano y econémico, a saber: el trabajo y la naturaleza. La
destruecién de uno de estos fundamentos implicaria el fracaso
de un ‘posible desarrollo. Todavia en el siglo XIX en Europa fue
descubierto en el marco de la economia, que. la explotacién del
trabajo destruye la base para un desarrollo que no solo deberia
servir a una minoria. El siglo XX, después de haber presentado
na actitud indiferente a los defectos del desarrollo, descubrié
la explotacién destructiva de la naturaleza como amenaza futura
para toda la humanidad y atin més como causa productora de la
pobreza en las formas de comportamiento interhumano.

2. Fracaso de los conceptos corrientes de solucién

La angustia aumenta con la idea de que los modelos tradi-
cionales fallen en la solucién de los conflictos existentes o sea,
que no funcionen en una situacién de escalacién. Una estimacién
realista de la eficiencia ‘de los programas de ayuda lanzados debe
hablar de fracaso en vista de las cifras crecientes con las que
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8¢ miden la miseria, la pobreza y la injusticia. Una nueva espe-
ranza de un futuro humano, a pesar de las presentes amenazas
globales y de las fallas de tradicionales comportamientos parece
legitimada solo a través de los muchos esfuerzos que persiguen
nuevas lineas directivas para el actuar humano, es decir, un
nuevo fundamento de la Etica. El duro negocio de una priactica
relevante de la critica de la Etica y una Etica relevante de la
practica critica consiste, fundamentalmente, en la confianza per-
sonal para proyectar, en vista de una responsabilidad practica,
una Etica que no cae como ilusién en una falta de compromiso
irracional, sino mas bien exige normas intersubjetivas, interre-
gionales, interconfesionales e interculturales. Solo asi podria
ser una dicha ética la base para un actuar ético relevante frente
a los conflictos que son causados globalmente y corregibles en el
mismo nivel universal. A aquel que pregunta por una nueva ética
se le han vuelto cuestionables los fundamentos de la ética tradi-
cional. Los sujetos tradicionales de accién colectiva como el Es-
tado, la Iglesia, las diferentes organizaciones, pero también ideas
tradicionales de orientacién, que parecian siempre disponibles,
como por ejemplo los perspectivas universales del mundo, las
ideologias, las morales y confesiones se han mostrado débiles y
poco eficaces frente a las causas que podemos experimentar ante
las amenazas inmediatas y mundiales, asi como frente a la mise-
ria concreta. Justamente cuando partimos de la suposicién de que
las instituciones mencionadas de ninguna manera no se abstu-
vieron para actuar, el hecho de la incapacidad de mejorar el
estado del mundo es tanto més tragico y alarmante en vista de
los conceptos pricticos y de los principios que los dirigen.

. Los modelos de solucién con los que el siglo XIX tratan de
aliviar el conflicto pobre-rico, presuponen recursos inagotables
en fuerza de trabajo y en la naturaleza. Si falta este supuesto,
entonces el conflicto de discrepancia solo puede ser solucionado
a través de un equilibrio del crecimiento, o bien, de la disminu-
cién. Un tal principio lleva a una incrementada indisposicién al
compromiso de aquellos que son privilegiados. Al mismo tiempo
conduce ese esfuerzo de equilibrio a una disposicién de agresivi-
dad de los desprivilegiados. Si el conflicto pobre-rico solo podria
ser solucionado de tal manera que los ricos den cada vez mis
de su riqueza y que los pobres, no obstante, no alcanzen el nivel de
los ricos, entonces el potencial del conflicto crece en ambos extre-
mos. El potencial de conflicto que hoy en dia crece, obstaculiza
ya una posible solidaridad de los pobres del Sur en Africa,
‘Latinoamérica, India y una contra-solidaridad de los ricos del
Norte —Estados Unidos, Alemania, Unién de Reptblicas So-
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las acciones de conviccién como una buena intencién sin posibi-
lidad de prever, planear o impedir las consecuencias contra-
~efectivas. :

Tan poco como en el siglo XI1X las esposas de los empresarios
podian solucionar éticamente el conflicto de clases en su preocu-
pacién caritatitva con comidas bien intencionadas para los pobres
¥y con donativos de vestuario, asi tampoco se dejan justificar
en el siglo XX las bien intencionadas acciones para el Tercer
Mundo como actividades éticamente responsables. Los servicios
individuales de conviceién no responden al reto ético, que el
existente conflicto pobre-rico presenta. En esta perspectiva in-
dividual no le falta solamente la conciencia de la discrepancia
‘que existe entre pobre y rico, sino también no se ven las posibili-
«dades eficaces para contradirigir la agravacién de la mencionada
discrepancia. Las ayudas caritativas de la emergencia, sin duda,
.convicciones bien intencionadas se han demostrado siempre como
estrategias ineficaces para solucionar el conflicto. En tanto que
.ellag bloquean estrategias éticas efectivas, entonces se convierten
ellas mismas, seguramente en la mayoria de los casos sin querer,
.en acciones de reemplazo ético.

Es cierto que frecuentemente se emprenden tentativas que
tratan, de manera apelativa, hacer frente a los conflictos a tra-
vés de una generalizacién de normas éticas individuales. Sin em-
bargo, estas apelaciones se demuestran como la expresion de un
egoismo politico que se esconde solo débilmente, o bien ellas
caen en un doble error.

De un lado, se parte de que una apelacién a la conviccién,
que queda necesariamente formal y general, para alcanzar una
salvacién, sin poder presentar datos materiales que aclaren cual
actividad concreta puede ser éticamente responsable, De otro
lado, se parte de la presuposicién que una sociedad actfia ética-
mente responsable, cuando los individuos actien con el maiximo
.de conocimientos y con buena conciencia, sin que la calidad de
estos factores se compare con las posibilidades que una sociedad
posee en relacién con la suma de las posibilidades de los indivi-
‘duos. Aun si se pudiera alcanzar que una apelacién fuese acep-
tada de una manera positiva por todos los individuos actuantes,
'no es de esperarse automaticamente un equilibrio entre las accio-
‘nes que son buenas a nivel individual y que al mismo tiempo
son éticamente buenas, es decir, correctas sobre el nivel colectivo.

3.2. ¢Colectivo en lugar de Individuo?

El comportamiento individual ético se juzga en la tradicién
de la ética de conviccién (Gesinnungsethik) normalmente de una
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nllanera subjetiva, es decir,_ con respecto al sujeto actuante. Por
el contrario, el comportamiento ético colectivo, aunque se cons-

.esté,,’ en todo caso, relacionado con el objeto y con el fin de la
accion. _Lg§ consecuencias actuales de proyectos técnicos, mili-
ta.u:es, civilizadores, culturales o econémicos que son res’ponsa-
bilizados de manera colectiva, no ge encuentran “mas alli de lo
bueno y lo malo”. La incalculabilidad de posibles consecuenciag

individual o colectiva no pueden, en la valorizacién ética, omitir
los resultados catastréficos de determinadas acciones, Y aéui cabe
preguntarsg: (No es cierto que en la cuestién de culpa de la
pobrqz’a universal y de las causas de la miseria de facto, ésta
.cuestién se transfiere, a través de un uso indiferenciado dé con-
ceptos de qulpa e injusticia, a un nivel en el que ni se amortiza
la culpa, ni se elimina 1Ia injusticia?

. De la misma manera debemos diferenciar entre la atribu-
c10n de la culpa y Ia calidad ética de una nueva situacién objetiva
cgusqda por una a}ccién humana. “La culpa presupone una con-
clencia de Injusticia. Pero, justamente, a causa de la diferencia
entrq Injusticia y culpa, implica, al contrario, la falta de culpa
de ninguna maners rectitud de la accién’ s,

.Mlentras que era posible calcular las consecuencias de las

la integridad moral de la praxis.
fre Cortno hoy en dla' las consecuenciag pbréacticas de una accién
récuentemente se dejan ver solo en la accién misma, es indis-

.bensable una ciencig prospectiva y reflexiva, es decir una con-

vg;gncm como un conocimiepto ético acompafiante con la disposi-
10n constante para corregir una accién. La Etica de conviceién

3 Hésle, V., “Eine unsittliche Sittli i iti
. > Ve chkeit. Hegels Kritik d
glg;sc}'fnblKultur , en: Kuhlmam;, W. (Edit.), Moralitit und Sitt?i?hke?tl:
el olegfrr; Ij:t,;q:l%’zund ldsz; glskursethik, Frankfurt, 1986 pp. 136-182,
; . , D. - La “Gesinnungsethik” (ética (’ie iceié
f(u:ngeﬁall)-;ollada por Max Schpler ¥y Max Weber como fma tipolo;(;gvacllc(:o;;
ot | a Vl? Postulado y examinado en vistta de las condiciones de su posi-

ad. vVease Scheler, M., “Der Formalismus in der Ethik und die mate-

" riale Wertethik”, en: Werke VII, Bern, 1954; Weber, M., Politik als Beruf,

Miinchen, 1919, en especial 56 i ot
Erfolgsethik”  on. becial  p. ; Remer,. H., Gesinnungs- wund
op. 5%;.952%1? » en: Archiv fiir Rechts- und Sozialphilosophie, 40 (1953)

H4
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(Gesinnungsethik) se debe transformar en una ética de con-
ciencia (Gewissensethik), que retine la razén teérica y practica.
LEsta ética que seria reflexiva y prospectiva, tiene en cuenta
las iniciativas préacticas, la ejecucién de la accién y su resultado
y podria corregir la decisién ética del actor conforme a los juicios
actuales de la accién. Porque la razén en su totalidad, tedrica y
practica, es la unica facultad del hombre para darse cuenta de
sus acciones, solo la ética que utiliza esta facultad en todas sus
posibilidades, es una Etica responsable. Una ética de responsa-
bilidad (Verantwortungsetthik) se muestra a mas tardar como
un “deber” ético de las acciones individuales y sociocolectivas,
cuando los resultados practicos, no obstante una buena intencién,
no producen nada mas que el aumento de la pobreza, la miseria,
la indigencia y el subdesarrollo.

De aqui que lo que se exige de la Etica primeramente es:
la despedida de la ética aislada de conviceién para fundar una
ética de responsabilidad (Verantwortungsethik) sobre la base
radical de la razén teérica y practica.

4. Etica Nueva y Fe

4.1. Le Fe Regional

Si hoy en dia mundialmente se lucha a nivel individual y
colectivo contra la pobreza con una justificacién ético-moral,
entonces acontece esto en la mayoria de los casos con imperativos
ideolégicos o religiosos, es decir, con argumentos éticos que pre-
suponen una cierta concepcién y valoracién del mundo.

Parece tener una atractividad seductora para creyentes com-
prometidos alejarse del pensar racional-cientifico de la razén
instrumental-funcional y cambiarse hacia una manera de vivir
pre- o post-cientifica. Pero si la fe no puede ser obligatoriamente
prescrita para todas las personas, sino que es ofrecida a la libre
decisi6én, entonces no pueden ser obligatorios los deberes de la fe
para aquellos que no la tienen o todavia no la aceptan. Podemos
ver las consecuencias inhumanas que siguen a un comportamiento
moral que se opone al sistema politico dominante en las socie-
dades fundamentalistas y que producen nuevas regiones de po-
breza, no solo material. De todos modos, el deber de luchar contra
la pobreza tiene alld solamente un caracter regional y esta unida,
en su obligacién, con la estructura interna de la confesién. La
lucha regional contra la pobreza puede dificilmente evitar, en la
teoria y practica, una estrategia que funcione a cuestas de una
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pesado, duro y finalmente irracional y como Unico que toma
en sus propias espaldas las leyes morales en toda su carga expe-
rimentada. ; Por qué no exigen los cristianos que también los “no
«cristianos” organicen un proyecto de ayuda que fuese equivalente
@ 8us organizaciones como son Misereor o Adveniat? Un ético
cristiano tendria que poder mostrar, por ejemplo, que las cues-
-tiones' de sentido y valor no se descubren primeramente en el
-regreso a las posiciones religiosas, sino que ellas surgen y pueden
'ser contestadas en la estructura de los deseos y satisfacciones
comin a todos los hombres 5. Las preguntas sobre el sentido y
«el. valor, preguntas claves Ppara toda accién consciente, no fijan
-de ninguna manera su meta en un pre-conocimiento gnoéstico-
‘fideista y tampoco estdn sometidas a una disciplina secreta o bien
arcada. De otro lado, tampoco la razén tiene un cheque en blanco
‘para la arbitrariedad. La razén, por su propio deseo, se tiene

€s una-auto-determinacién de la razon, remite a la calidad ética
-de la razén como potencial de la conducta humana en verdad.

La lealtad hacia el auto-compromiso es un proceso constitu-
tivo de la razén tal. Es decir, que las cuestiones de sentido y valor
€omo presuposiciones fundamentales de una ética universal no
son exclusivamente contestables en el regreso a factos externos
a la ciencia y aceptados en la fe.

El especifico de la realidad tipica de la fe se desconoce,
<uando es solo o primeramente considerado como fenémeno ma-
terial o ético formal relevante. Al menos a la fe cristiana le
incumbe el hecho de querer la razén como razén. La autonomis
de la razén en el proceso ético no esti, de ninguna manera, en
<competencia con la autonomia de la fe, sino es mas bien el proceso
de la autonomis que la fe cristiana efectia. La critica es una
funcién de la fe misma ¥ la.une a la razén. La responsabilidad
€tica que los cristianos comparten en una norma practica y efec-
tiva para luchar contra las crisis existentes en el mundo se
‘Tealiza en el imperativo de una razon préictica auténoma. Tam-
bién el eristiano, como cualquier otra persona, no se .entiende
como - duefio y sefior sobre su razén, no obstante. que solo con

- vesta razén. puede dominar sobre si mismo. La facultad de esta

auto-determinacién no es disponible para el hombre, sino mis
‘bien le dispone a él mismo en su determinacién.

% Véase la actitud positiva, de Schiiller, B., Die Begrindung sittlicher
Urteile. Typen ethischer Argumentation in der Moraltheologie, Diisseldorf,
1980 (1973) y 1a reserva de H. Kiing que no comparte esta posicién: “...no
existe ningidn ethos universalmente obligatorio sin Ia Presuposicién de la
religién” (Fwiges Leben?, Miinchen, 1984 (1981), p. 198).
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5. Etica en una razon auténoma
' .

La autonomia ética de las acciones humanas en la historia
‘significa que el hombre se determina a si mismo a través de su
'razén ¥y no por determinaciones externas o alienas. Si la autonomia
pertenece de una manera constitutiva a una accién que es ética-
mente relevante, entonces una ética heteronémica significa una
contradiccién interna. En el mejor de los casos se puede hablar
de una actitud que es moralmente heteronémica 7.

El concepto de la autonomia de la Etica sigue teniendo
mala fama entre los tedlogos. La praxis apologética y home-
litica de la iglesia habla en general en favor de una moral
‘heterénoma 8.

La mala fama de la autonomia entre los tedlogos parece
resultar de'la imposibilidad de negar que la ultima causa de la
obligacion moral debe existir en la exigencia radical de Dios
¥ que, del otro lado, las concepciones modernas de la autonomia
tenian que imponerse penosamente en confrontacién con la fe en
Dios y las obligaciones religiosas. Que una ética auténoma tiene
que estar necesariamente en confrontacién con el actuar moral que
se orienta en la fe, ha sido supuesto muy frecuentemente, de
la misma manera inocente y acritica, tanto por los éticos libe-
rales modernos como por los éticos tedlogos?®. La teologia moral
de la tradicién ha fundamentado sus normas morales en una re-
duccion a fuentes que aparentemente no necesitaban ninguna otra
fundamentacién més. De tal manera fueron aceptadas, sin dife-
renciaciones, tanto la ley divina positiva, la ley natural y final-
mente la ley eclesiistica. La regulacién de las decisiones situativas

" 7 Véase Bubner, R., “Moralitit und Sittlichkeit-die Herkunt des
Gegensatzes”, en: Kuhlmann, W. (Edit.), Moralitit und Sittlichkeit. Das
Problem Hegels und die Diskursethik, Frankfurt, 1986, pp. 64-85.

8 Véase Guardini, R., Das Ende der Neuzeit, Wiirzburg, 1950, p. 91
ss.; Schmucker-Koch, J. F., Autonomie und Transzendenz, Mainz, 1985, ff.

® Si Dios es por definicién un ser autoritario y celoso no queda enton-
ces ninguna posibilidad para la propia responsabilidad del hombre. Véase
don respecto al concepto de Dios Garaudy, R., Gott ist tot. Das Problem,
.die Methode und das System Hegels, Reinbek, 1980; Bloch,. E., Atheismus
“im Christentum. Zur Religion des Exodus und des Reiches, Frankfurt,
1968. S8i la autonomia incluye la megacién de un Dios superior del mundo,
entonces sigue de esta presuposicién la opcién de algunos teélogos para
una ética radical de la fe en confrontacién con el autonomismo moderno;
~véase Stockle, B., Grenzen der autonomen Moral, Miinchen, 1974; Ratzinger,
J., “Glauben in der Welt von: heéute”, en: Einfihrung in das Christentum,
‘Miinchen, 1968, pp. 17-35; Politik und Erlisung. Zum Verhiltnis con Glaube,
Rationalitit und Irrationalen in der sogenamnten Theologie der Befreiung,
Opladen, 1986, pp. 20-24.
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de normnas. Parece que este consenso se puede encontrar en el
sujelo y sus condiciones para una decisién reflexiva y normativa,
¢y decir, en la facticidad pre-voluntativa y pre-cognoscitiva de la.
ruzon como potencial subjetivo del hombre que se encarna enr
el mundo. De aqui, que si el cristiano trata de luchar contra la
indigna pobreza real existente de una manera efectiva, funda-
mentada y responsable, entonces su especifica reflexién cristiana
de accién le remite a su aportacién al discurso de la autonomia
ética. Esto se puede explicar, finalmente, en el concepto tipico
teolégico del pecado original que implica una reflexién ética.

6. -Autonomia en la amenaza del pecado ' ,

El incontestable y permanente enredo del hombre —como:
sujeto de razén encarnado que cae en culpa y pecado, es decir
en un fallar moral— deberia relativizar la esperanza de luchar
a través de la razén auténoma contra la miseria de los hombres..
Aqui cabe preguntar: ;No se dirige la libertad humana y su
libre intelecto sobre todo contra el ser humano mismo? ;No son
acaso miseria y pobreza sobre todo efectos de intrigas libre e
inteligentemente construidas? Muy frecuentemente no queda. nin-
guna duda que la pobreza individual y colectiva causada por los
hombres se acepta. como una miseria calculada. Que la libertad
humana y la inteligencia del hombre se pueden repercutir contra
€el- hombre mismo y que son empleados con ese fin, es un hecho
histérico. Y -1a angustia frente a esta utilizacion de la libertad:
e inteligencia tedrica y préactica estd justificada. En la regla
se-puede considerar come punto de partida para el uso suici-
dario de la libertad humana la negacién de nuestra finitud con-
tingente. La finitud. significa la experiencia de la provisionalidad
histérica y la revisionalidad de la vida mundana que se modifica
a -través de acciones situativas y contingentes: El' pecado se:
puede: definir como la posibilidad que el hombre tiene para utili-
zar su libertad auténoma sin tomar en cuenta su finitud, es:
decir que hace uso de la libertad de una manera absoluta. Abso-
lutizarse y con ello no entenderse; ni conducirse mas ecomo un
ser finito y relativo, es la perifrasis filosé6fica de la experiencia.
biblica, -querer. ser como Dios 13, : S

13 L.a experiencia de la finitud y. contingencia se acentia prog'rééiva-~
‘mente en la rehabilitacién: actual de la-filosofia de la religion. ~Véase

‘Wuchterl, K, Philosophie und Religion, Stuttgart, 1982; Drewermann,’ E.,

Strukturen des Bésen, parte I-III, Paderborn-Miinchen-Wien, 1977-1978..

. @ i . ¢ >
und_ Yirdernds Umpens 0, 187-140; Winnicott, D, W, 2
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