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ta 25” en la que K. Rahner presenta un trabajo sobre la nocidn de reve-

lacién, y J. Ratzinger uno sobre la nocién de Tradicién 12. Ratzinger inten- -

ta realizar un anilisis de la nocién de Tradicién en la primera parte de su
trabajo. Para ello, presenta en forma clara y sintética la problemdtica
en la cual debe encuadrarse tal anilisis (pp. 25-33), y luego algunas tesis
sobre la relacién entre revelacion y tradicién. En la segunda parte, realiza
una interpretaciéon del Decreto tridentino (cf. nota 5). Rahner, consecuen-
te con su visién sobre la necesidad de renovar los planteos de la Teologia
Fundamental, en lo que él llama “Nueva Teologia Fundamental”, se en-
frenta con el contenido de la nocién de Revelacién. Este trabajo, en con-
" tinuidad con los presentados en los cinco volumenes de sus Escritos Teo-
16gicos, y sus trabajos de Stimmen, Geist und Leben, Orientierung, etc....
representan un trazo mas en ese amplio cuadro renovador que es su

teologia.

TEOLOGIA' DE LAS RELIGIONES

A. Losada

La coleccién “Quaestiones Disputatae” dirigida por K. Rahner y H.
Schlier, nos presenta las reflexiones de H. R. Schlette sobre la Teologia
de las religiones mo-cristianast. Hace unos afios que este profesor del
“Padagogischen Hochschule” de Bonn esti inquieto con el tema de la Re-
ligién 2. En una obrita de conjunto nos entrega sus Reflexiones filoséfico-
criticas sobre la pluralidad de las religiones, colaborando a las sesiones de
la Academia de Baviera en Niiremberg junto con un interesante estudio
de H. Fries sobre El Cristianismo y las Religiones del Mundo y otros sobre
el budismo (R. Paret) y el Islam (G. Lanczkowski) 3. Se pregunta Schlet-
te la funcién de la filosofia frente al fenémeno del pluralismo religioso.

12 K. Rahner y J. Ratzinger, op. cit. en nota 5.

1 H. R. Schlette, Die Religionen als Thema der Theologie, Herder, Frei-
burg, 1963, 127 pags. ;

2 Ver la palabra Religion (Begriff - Wesen - Einteilung der Religionen)
en Lexikon fiir Theologie und Kirche, VIII, 1164 bis 1168. Y Religionen, en
Handbuck theologischer Grundbegriffe, II, hrsg. v. H. Fries, 1963, pp.
441-450,

2 Das Christentum und die Weltreligionen, Studien und Berichte der
Katholischen Akademie in Bayern, Echter, Wiirzburg, 1965, 117 pags. La
colaboracién de Schlette ha sido traducida en la primera parte, de una
obrita de introduccién, Encuentro con las religiones no cristianas, Introduc-
cién filoséfica y teolégica, Paulinas, Buenos Aires, 1965, pp. 9-55. La se-
gunda parte, hasta la p. 100, es una visién sintética de sus reflexiones teo-
logicas tal como aparecen en la edicién alemana (ver nota 1).
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Si bien hace destacar su insuficiencia para discernir normativamente cual
es la religién verdadera, cumple sin embargo un papel eritico. Igual le
ocurre a la hierologia. Luego de revisar sucintamente las diversas posicio-
nes histériéas, conciuye que esta ciencia no puede ir mas alld de “deseri-
bir” los fendémenos religiosos. Y es precisamente la filosofia la que debe
reubicarla con su constante preguntar para que no traspase sus limites.
“La filosofia no estd en condiciones de sacar al hombre del apuro en que
se ve puesto ante las muchas religiones, pero gracias a su caracter apo-
rético hace una contribucién eminentemente positiva y constructiva al des-
pertar al hombre de su letargo, que en el transcurso de la confrontacién
con las religiones amenaza con seducirlo al relativismo y positivismo,
cuando no a una resignacién desesperada. Analizando los métodos propios
de la hierologia general, perfila los limites y posibilidades de inteligencia
€ interpretacién, y prepara la asuncién de un compromiso meta-filoséfico”
(pp. 67-68).

Estas reflexiones son retomadas mis profundamente en la primera
parte de su reflexion teolégica publicada en aleman, donde se esfuerza por
realizar las necesariag precisiones‘ metodolégicas (pp. 11-66\). La segunda
parte, Las religiones en la Historia de la Salvacién (pp. 66-113) muestra
al ‘discipulo de Karl Rahner, tratando de comprender el fenémeno religio-
so de los no-cristianos a la luz de sus orientaciones fundamentales. Este
autor nos habia mostrado, partiendo de la unidad de la naturaleza huma-
na 4, el efecto elevador que tiene sobre ella la encarnacién, constituyéndola
en “Pueblo de Dios”. Pueblo de Dios serd entonces la humanidad consa-
grada por ia encarnacién, antes de la decisién personal del hombre. Por
lo tante, si un hombre asume su naturaleza por libre decisién, se decide en
favor de la voluntad salvifica de Dios, y ratifica su voluntad de perte-
nercia al pueblo de Dios, expresién histérica, visible y captable de la vo-
luntad de Dios de infundirle su gracia, es decir, realiza un acto justifi-
cante de gracia por la fe y la caridad, que se expresa en la pertenencia
al pueblo de Dios 5. Esta interpretacién de la salvacién de los no-cristia-
nos por ia pertenencia “in votum” a la Iglesia visible es retomada cuando
considera, no el fenémeno individual de cada hombre a quien no le ha lle-
gado la proclamacién del Mensaje, sino sus relaciones con Dios y por lo
tanto de su salvacién a través de las religiones no-cristianas®. En una
serie de tesis sumamente matizadas revisa la concepcién de la obligatorie-

4 K. Rahner fundamenta esta posicién desde el punto de vista metafisico
y teolégico en Consideraciones teolégicas sobre el monogenismo, Escritos de
Teologia, tomo I, Taurus, Madrid, 1963, pp. 253-325.

5 La incorporacion o la Iglesia segin la Enciclica de Pio XII “Mystici
Corporis Christi”, en Escritos de Teologia, op. cit., t. II, pp. 9-95.

6 El articulo fundamental aparece con el titulo El cristianismo y las
religiones no-cristianas en los Escritos de Teologia, op. cit., t. V, pp. 135-
137. Ver también en el mismo tomo, Historia profana e historia general
de la Salvacién, pp. 115-135.
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dad de la pertenencia juridica a la Iglesia segin lo que se entienda por -
“proclamacion” del Evangelio y de esa obligacién. Corrige el co‘ncepto‘de
“pagano”, No seria aquel que ha rechazado el cristianismo, sino sobre todo
ese a quien le ha faltado un encuentro histéricamente suficiente para que
se le haga presente como una posibilidad real y obligatoria de salvacién.
Luego, partiendo del hecho de que en el hombre existe una necesidad de
salvacién de magnitud social, sino no habria verdadera religién, y apo-
yandose en la voluntad general de salvacién de Dios para con todes los
hombres, ve las religiones institucionales actuales v pasadas con la posibilidad
de ser medios positivos de salvacién y relacién con Dios, participando de
la gracia sobrenatural otorgada por Cristo, y por lo tanto de poseer ele-
mentos queridos por El en su plan salvador. Esto nos llevaria a concluir
Ia existencia de un “cristianismo anénimo” en el mundo, y a considerar
@ éste no como ajeno, sino como posiblemente cristiano, que debe ser lleva-
do a la conciencia explicita de lo que ya les pertenece como regalo divino.
de gracia, aceptado irrefleja e implicitamente.

. Schlette sacara las consecuencias en sus reflexiones teolégicas. Anali-
zard esta “historia general de la salvacién” partiendo de la alianza de
Dios con Noé (Gen., 9, 8-17), y luego agrupard numerosos pasajes desde
Malag., 1, 10-13 hasta Rom. 1, 19 y ss. ¥ 2, 14 y ss., mostrando que se ex-
tiende a todos los pueblos de la tierra y que todavia no ha sido revocada.
Segtin esto, nos dira: “Si las religiones son el camino salvifico de la his-
toria general de la salvacién, son también el camino general de salvacién;
¥ si en esa historia general la Iglesia aparece como una historia salvifica
Yy una disposicién especial; entonces podemos caracterizar a las religiones
como el camino ordinario y a la Iglesia como el extraordinario de salva-
cién” (p. 85). En otra parte nos hablari también de la interpretacién de
los “tres estadios” de “natura, legis et gratiis”, no como temporales, sino
como permanentes hasta el fin escatolégico 7.

Para el autor, esta obra que comentamos es precisamente una “quaes-
tio”, sobre la que se debe discutir con nuevos argumentos e ideas... no
tanto una quaestio disputata, cuanto disputanda (p. 5). Pues ella expone
muchos conceptos fundamentales de la doctrina tradicional catdlica, que
deberén ser revisados al menos en sus modos de expresion. De ella depen-
derédn nada menos que el fin primario de la Iglesia (Schlette nos insinta
que, mas que asegurar la salvacién de las almas individuales, seria mani-
festar la gloria escatolégica de Dios), la esencia y el origen del mal, el
pecado original, el sentido de la redencién, los motivos de la Encarnacién
v los principios bésicos de la historia salvifica en general. Schlette es de
“opini()n que queda todavia mucho por hacer, y que hasta los trabajos de

7 Estas ideas han sido retomadas por Schlette en Gott in Welt, Festgabe
fiir Karl Rahner, Herder, Freiburg, 1964, t. II, pp. 306-316, Einige Thesen
zum Selbstverstimdnis der Theologie angesichts der Religionen. Un resumen
en castellano en -Selecciones de Iibros, 1 (1965), pp. 149 y ss.
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Rahner todavia la teologia no habia comenzado una reflexién seria en este
sentido. Asi se muestra de nuevo la fecundidad de las investigaciones ape-
nas esbozadas de Karl Rahner. Y nuestro autor es un ejemplo de ello, entre
otros como Schillebeeckx 8, Feiner 9, Ratzinger 19, y las conclusiones que el
mismo K. Rahner supo sacar de sus principios para el campo pastoral 11,

El lector no especializado en las culturas y religiones no-occidentales.
encontrard en el Diccionario de las Religiones1z de F., Koning, un valioso
auxiliar para introducirse en esos campos. Dirigida por el Cardenal de
Viena, cuenta con los trabajos de un numerose equipo de especialistas.
Su visién es sintética. El criterio de seleccién fue servir ‘de orientacién
cientifica en el ilimitado campo del estudio de las. religiones. Se prescindié
de las materias que pertenecen al 4mbito del cristianismo occidental, pues
son estudiadas en otras obras fundamentales. Y a través de un indice al-
fabético de articulos y remisiones, se trata de mostrar la trabazén orga-
nica de los conceptos y nociones bisicas. .

Los temas son amplios. Incluyen desde la historia de las'religiones,
hasta su filosofia, fenomenologia y situacién actual. Aunque sufre las li-
mitaciones imprescindibles a una enciclopedia manual, se hubiera querido
mayor claridad para el “sitio” de algunas “entradas. Para encontrar, por
ejemplo, la explicacién del mahdydna (forma dominante del Budismo,
abierto al amor al préjimo) hay que ir a “Vehiculo”. ;O porqué no se tra-
dujo “Zarathustra” a la forma espafiola aceptada y tradicional de “Zo-

8 E. Schillebeeckx, Iglesia y Humanidad, en Concilium, Revista In-
ternacional de Teologia, Madrid, 1965, 1, pp. 65-94, llega a las mismas
conclusiones de Rahner (pp. 84-85). Aunque afirma que lo hace por un
camino diferente, pues insiste no tanto en el “pueblo de Dios”, cuanto en
el “Pueblo de Cristo”, por el que “la humanidad se encuentra en uyna si-
tuacién objetivamente nueva a partir de la muerte v la resurreccién de
Cristo”. Nosotros no llegamos a ver la diferencia entre las dos posiciones,
pues K. Rahner también fundaments todo su razonamiento en la Encarna-
cién de Cristo, inseparable de su Muerte y Resurreccién, de los que parte
Schillebeeckx. Lo que si podemos afirmar es que lo que sélo era mera indi-
caciéh en el primero, el profesor holandés lo desarrolla Y enmarca en un
rico contexto biblico-dogmaitico, desarrollando originales consecuencias para

. la comprensién de la Iglesia en el mundo de hoy.

9 J. Feiner, Kirche und Heilsgeschichte en Gott in. Welt, op. cit. (ver
nota 7), t. II, pp. 317, 346. : ‘

10 J. Ratzinger, Der christliche Glaube und die Weltreligionen, op. cit.,
t. II, pp. 287-306.

I Ver por ejemplo El Cristianismo y sus parientes descreidos en Escri-
tos de Teologia, op. cit., t. II1, pp. 395-415, y en general sus reflexiones pas-
torales en Mission et grice, Mame, Paris, 1962. Ver en particular Le
chrétien dans le monde moderne, pp. 1-54, sobre todo II, L’Eglise en situa-
tion universelle de “Diaspora”, p. 26; y L’'Eglise dans le monde qui vient,
pp. 175-207. ,

12 Franz Konig, Diccionario de las religiones, Herder, Barcelona, 1964,

- LXXI péags., 1484 cols.
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roastro”? Desde el punto de vista de la lengua castellana, no vemos tam-
poco la oportunidad de distinguir un “Mitra” (vedismo), otro “Mithra”
(iranismo) vy dar la acepcién “Mithras” para las religiones mistéricas.

Los articulos fueron distribuidos segin la competencia: de los espe-
cialistas. Asi, los que se refieren a la religién iranica, (Ahura Mazda, Ahri-
méan, Gathas, Avesta, Haoma, “Mithra”) se deben a la mano muy experta
de J. Duchesne-Guillemin, De tanto en tanto, se siente la falta de actua-
lidad de algunos temas. El articulo “Sabiduria” es uno de ellos. El vo-
cablo “Cielo” es pobre. No se tiene en cuenta el campo semitico, donde el
concepto del Dios-Cielo coincide mayormente con el de los indoeuropeos,
pero con algunas diferencias. Hubiera sido provechoso ver la evolucién del
An sumero y .del Il semitico —y su desplazamiento por dioses mas dina-
micos-—— hasta el El-Yahvé de la Biblia. La contribucién de Th. De Liagre
Bshl sobre la “Cosmogonia” no explota suficientemente el material de
Ugarit, cuyos textos mitolégicos contienen elementos innegables de los
mitos de la creacién, que sirven de fondo cultural-religioso para los textos
biblicos citados en la col. 286 (Is. 51, 9 ss.; Ps. 89, 10 ssi; Job. 26, 5-14),
que desarrollan el tema de la victoria- de Jahvé sobre el Mar (Caos pri-
mordial). Pero atin en estos articulos incompletos —y a pesar también de
algunas bibliografias ya muy atrasadas— esta traduccién de su original
de 1959, es de una.riqueza inapreciable.

Asi Fr. Kénig aumenta su aporte a la ciencia de las religiones, que
ya conociamos por su otro trabajo de equipo, Cristo y las religiones de la
tierra y sus numerosas publicaciones en el campo de la religién comparada,
como su reciente Zarathustras Jemseitsvorstellungen und das Alte Testa-
ment (Herder, Viena, 1964), valiosa contribucién a los estudios de la es-
catologia biblica a la luz de un posible —aunque prescindible para él—
trasfondo iranio.

TEOLOGIA

E. Laje

Nos ha llegado la traduccién castellana del libro de Ch. Moeller, titu-
lado Mentalidad moderna y evangelizacién!. Cada una de las cuatro par-

tes de la obra, Dios, Jesucristo, La Virgen Maria y la Iglesia, estd “orde- -

nada alrededor de dos ejes: el de la mentalidad contemporanea que es el
eje de la sociologia religiosa y el de las orientaciones doctrinales y cate-

1 Ch. Moeller, Mentalidad moderna y evangelizacién, Herder, Barcelo-
na-Buenos Aires, 1964, 322 pags.
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- quéticas, que es el eje de la evangelizacién” (p. 13). “Entre estos dos

mundos, dice el autor, el de la sociologia religiosa y el de la revelacién,
no hay que buscar ningiin concordismo superficial. El llamamiento hacia
esta catequesis eclesial, biblica y litdrgica, que responde providencialmente,
¥ Unicamente ella, al mal de este mundo, surge del fondo de este abismo
en el que la humanidad estd a la vez contra Dios y obsesionada por EI”
(p. 18). En la primera parte, Moeller describe la actitud de las mentali-
dades contemporaneas ante el problema de Dios reflejada en la literatura
cristiana y en la no cristiana (cap. I). Luego presenta una problematica
religiosa amplia que considera al Dios de los filésofos (pruebas de la
existencia de Dios por.la experiencia religiosa, el poder del mundo y el
dinamismo de la inteligencia y de la accién), y al Dios, Padre y Creador del
mundo (cap. II). En la segunda parte, el autor presenta a Jesucristo en
la mentalidad contemporinea (Jesucristo para los no cristianos y para los
cristianos no catdlicos y catélicos) (cap. I), para estudiar luego por qué
“en el Cristianismo todo estd en Cristo” (cap. II). La tercera parte, La
Virgen Maria, sirve de transicién al estudio de la Iglesia cuya exposicién
(cuarta parte) situada en un plano ecuménico muestra lo 1Util que los
catblicos pueden encontrar fuera de la Iglesia sin por eso argiir a la
Iglesia de imperfeccién en su doctrina. “El método de catequesis propuesto
en este libro se resume en dos palabras: la Biblia y la liturgia vividas en
la Iglesia, porque la Iglesia es Cristo comunicado en el Espiritu Santo,
y Cristo es el centro de la Escritura y de la liturgia, porque El es la pa-
labra encarnada” (p. 321). La bibliografia se ha reducido al minimo, pre-
sentindola de tal manera que se pueda utilizar facilmente., El empleo de
dos cuerpos de letra distinta contribuye a facilitar su uso. En el texto
mayor se trazan las lineas esenciales, mientras que en el texto menor se
aportan precisiones mas técnicas para una catequesis méas pormenorizada,
0 los ejemplos concretos que ilustran las afirmaciones generales (p. 15).

El libro de C. Boyer, Razones para ser catélico?, traducido del fran-
cés al italiano, se propone responder a las preguntas que todo hombre debe
hacerse. ;Quién soy?; ;de dénde vengo?; ;a dbénde voy?; ;por qué existo?;
¢qué debo hacer? (p. 5). La primera parte de la obra, titulada la bisqueda,
trata de la capacidad de la inteligencia para conocer (cap. I), de la exis-
tencia de Dios (cap. II), del alma humana (cap. IIT), de Jesucristo (cap.
1V), de la Iglesia (cap. V), de la Iglesia catélica romana (cap. VI). La
segunda parte, titulada Aclaraciones, aborda ‘diversos problemas funda-
mentales: el acto de fe (cap. viI), el origen del hombre (eap. viir), el mal
(cap. 1x), y la salvacién fuera de la Iglesia (cap. 1x). En una exposicién
clara y sencilla, un tanto escolastica, el autor pone las verdades funda-
mentales al alcance del hombre de la calle. .

En un ensayo, titulado La suprema posibilidad del hombre. Ontologia

2 C. Boyer, Ragiont di essere cattolico, Desclée, Roma, 1964, 146 pags.



