"JALONES PARA UNA TEOLOGIA
DEL ECUMENISMO

por Francisco J. WEISMANN, O.S.A. (Buenos Aires)

Por razones metodolégicas, estos jalones, parte de un pro-
yecto mas amplio, se limitan hasta los confines de la década del 80.
Para la bibliografia posterior recomiendo los Boletines del Se-
cretariado para la Promocién de la Unidad de los Cristianos
(S. Sede) y las muy utiles Bibliografias y Suplementos para el
dialogo teolégico intereclesial e interconfesional del “Centro Pro
Unione” (Roma). Quisiera afiadir sobre la cuestién sacramental:
Sakramente. Heilszeichen fiir das Leben der Welt. Herausgege-
ben von Willigis Eckermann, Ralph Sauer y Franz Georg Un-
tergassmair. Verlag Giinter Runge Cloppenburg 1987. De todos
modos, en las publicaciones posteriores de estos “jalones” iré in-
corporando la bibliografia y documentacién oportuna.

INTRODUCCION

El objeto del presente trabajo es desarrollar cientificica-
mente las implicaciones teolégicas suscitadas por el movimiento
ecuménico, en especial con relacién a la problematica sacramen-
tal. Se trata de una cuestién bastante complicada dada la deli-
cadeza del tema y las evoluciones nada ‘“ecuménicas” que muchos
encuentros interconfesionales han originado. No obstante esto
recordemos que las orientaciones conciliares han insistido clara-
mente en la importancia del ecumenismo en la investigacion teo-
légica y en la evangelizacién (cf. Unitatis Redintegratio = UR II,
10). La Voluntad de Cristo es que todos los creyentes se consu-
men en la plena Unidad, vivida como participacion en el Minis-
terio Trinitario (Jn 17:21) y este deseo del Sefior fundamenta
prec1samente el espiritu ecuménico recomendado por la Iglesna

y que los hermanos separados han aceptado tanto en las reunio-
nes de los _peritos ‘como en los documentos y decisiones inter-
confesmnaAeq

‘He intentado captar el sent1do de este mov1m1ento desde el
punto de vista doctrinal y de los problemas de lenguaje religioso
pues considero, como bien dice B. Lonergan, que las divisiones
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eclesiales deben buscarse principalmente en el significado cog-
noscitivo de la Verdad Revelada (Method in Theology, London,
1971, p. 385) y en la pluralidad de sus interpretaciones. Este
enfoque abre una amplia perspectiva sobre cuestiones intima-
mente conexas (relaciones fe-autoridad, naturaleza v funciones
de esta Gltima en la coherencia de las comunidades, los vinculos
entre la fe, los sacramentos y la Iglesia, etc.) a las que me he
referido de manera limitada dadas las posibilidades y condiciones
de este estudio..

También desde el punto de vista metodolégico el trabajo
ha incentivado mi biisqueda no facil de los documentos, comen-
tarios, orientaciones oficiales, etc. que trazan las grandes lineas
por las que debe pasar toda posible hermenéutica. El nicleo
principal sobre el que me he basado es la relacién inseparable
¥y esencial, existente la fe, los sacramentos v la Iglesia. Considero
que posteriores desarrollos del movimiento ecuménico pueden
entenderse segliin ese esquema.

La unidad eclesial, basada en la unidad de la profesién de la
fe y de la vida sacramental. significard un momento fundamen-
tal en la plenitud escatolégica del Reino de Dios. No podemos
separar esos tres elementos si queremos ser coherentes con una
real comprensién de los datos biblicos-teolégicos que son, por otra
parte. los elementos basicos de las conversaciones ecuménicas.

He intentado desarrollar esta idea central en cinco partes.
Comienzo ocupdndome (I) de Jas relaciones entre el ecumenismo
v la teologia segtlin se desprende de los principios y normas con-
ciliaves. Las caracteristicas v la necesidad de una hermendutica
teolégice, entendida como interpretacion intelectual v conversién
total. me ha parecido se impone como un real obieto de estudio
exigido por el desarrollo de las corrientes ecuménicas.

Estudio luego (II) el papel de la Vida Sacramental en la
‘constitucién de la unidad entre los cristianos. El significado de
la fe eclesial, es decir, como virtud teologal vivida en y desde la
Iglesia, me ha llevado a resaltar sus vinculos con la practica litir-
wico-cultural y con la participacién fructuosa en los sacramentos.
Este seria el fundamento de todo didlogn ecuménico pues auto-
c]arifica las diversas bases dogmaiticas y sus posibles conver-
gencias.

En la tercera parte me ocupo de las posibilidades y limites
que se presentan a la comprensién ecuménica de la problematica
sacramental. Ejemplifico la situacién presente analizando, méis
0 menos ampliamente, el caso de los matrimonios mixtos y de la
intrcomunién (en sus sentidos amplio y estricto) dadas las im-
plicaciones doctrinales, pastorales, morales y canénicas que estos
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casos plantean. No he estudiado especialmente las cuestiones re-
lativas a los otros sacramentos pues este trabajo excederia sus
modestos objetivos aunque he hecho las referencias oportunas a
estas cuestiones en las que he creido encontrar clarificaciones de
la problemitica general.

En el IV paragrafo preciso los problemas metodolégicos que
se presentan en el didlogo ecuménico. El método es un camino,
un medio siempre perfectible que ayuda a una comprensién ecu-
ménica objetiva mediante la determinacion de los elementos co-
munes y bésicos tanto en los anilisis teolégicos como en las tra-
tativas interconfesionales.

La Gltima parte la he dedicado a ofrecer un balance de algu--
nos de los documentos publicados sobre nuestra tematica como
fruto de los diversos encuentros ecuménicos. Este panorama puede
darnos una’idea de los consensos metodolégico-doctrinales logra-
dos y del esfuerzo -sincero por alcanzar una mutua comprensién
y estima. , : :

L. ECUMENISMO Y TEOLOGIA

A) Doctrina magisterial o o »

La importancia del- ecumenismo-en el Decreto “Unitatis Re-
dintegratio” del Vaticano II (21-11-1964) radica en la visién de
la Iglesia, Cuerpo Mistico de Cristo, Misterio y Sacramento
de Unidad. La concepcién eclesiolégica funda todos los apremios
conciliares en favor de la- unidad entre- todas -las -iglesias -cris-
tianas’ como condicién para cumplir la Voluntad del Sefior y para
predicar universalmente su Buena Nueva. Los intereses e inquie-
tudes que hemos visto surgir dltimamente, tanto en campo caté-
lico-como en las otras comuniones cristianas, podemos conside-
rarlos como una Gracia del Espiritu Santo, una llamada a vivir
un ‘auténtico proceso” de conversién cuyo fruto maés .excelente
seria la “koinonia” anhelada entre todos los cristianos, .

Este hecho caracteriza el movimiento ecuménico y posee una-
historia udltimamente bien documentada® que exige una consi-
deracién fundamental de tipo teolégico, necesaria para su mejor.
comprension. En-primer lugar debemos partir de una constata-

1 Para la historia de UR: El Ecumenismo. Comentario a UR, Bilbao
1971, 7-41; Dizionario del Concilio Feumenico Vaticamo II, UNEDI, Roma,
1969, 1079-1087; Hampe (ed.): Die Autoritit der Freiheit. Gegenwart des
Konzils und Zukunft der Kirche im okumenischen Disput, KOsel, 1967,
Bnd. II, 601-604.
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cién cristolégica: el Misterio de Cristo es la realizacién del Plan
Salvifico del Padre consistente en la Redencién de todos los hom-
bres. La Unidad del Padre y del Hijo en el seno de la Trinidad
es el Modelo de la Unidad entre los cristianos y el mejor testi-
monio evangelizador del mundo no creyenteZ2.

El Espiritu que Cristo, después de su Pasién y Resurreccién,
dio a los discipulos (Jn 19:30) es el Espiritu de Verdad que lleva
a cumplimiento todo el mensaje del Sefior3: la concretizacién
plena de la Unidad Trinitaria en el Cuerpo Mistico del Hijo,
base de toda unidad fundamental en la pluralidad de las diversas
caracteristicas tipicas eclesiales: los Sacramentos (Ef 4:5; Gal
3:27-28) ; la rica multiformidad de los carismas (1 Co 12-13;
Ef 4:12); la funcién de los Apéstoles y de sus sucesores en la
Jerarquia magisterial (Mt 28:18-20; 16:19; Jn 21:15-17)¢ Con
relacién a este ultimo aspecto las diferencias con los hermanos
separados de Roma son mis notables (UR I, 8). Estas diver-
gencias disminuyen cuando nos referimos a la Sagrada Escri-
tura, las virtudes teologales, los carismas y dones del Espiritu
Santo, la vida litdrgica. La relativa coincidencia en esto destaca
la funcién salvifica de esas comunidades . '

Es en esta comprensién teolégica donde se fundamenta el
movimiento ecuménico cuyas caracteristicas son las siguientes
(UR 1, 4): :

1) La revisién dentro del campo catélico de todas aquellas
“palabras,  juicios y obras” fundadas en inexactitudes y -falta

2Jn 17; 11:52 (universalidad del Sacrificio de Jesds). La unidad,
.centrada en la accién y en la Palabra soteriolégicas del Verbo hecho car-
ne, es también entendida en el Nuevo Testamento como reconciliaeién y
pai:ifica)citin no sblo. césmica sino también personal y comunitaria (Col
1:15-23). .

8 Jn 16:5-15; 14:15-26 (el Espiritu es ‘quien conduce la instruecién

de los discipulos). : ‘ :
. 4 UR I, 3: “Hoc est unitatis- Ecclesiae sacrum mysterium, in Christo
et per Christum, Spiritu Sancto munerum varietatem operante. Huius mys-
terii supremum exemplar et principium est in Trinitate Personarum unitas
unius Dei Patris et Filii in Spiritu Sancto”.

8 P, W, Scheele afirma en su comentario a UR que “die ersehnte
‘Wiederversshnung aller Christen’ die menschlichen Krifte total iibersteigt.
Das hindert die Kirche nicht daran, wider alle Hoffnung 2u hoffen. Die
Konzilsviiter haben bekannt, dass wir als Christen wirklich das Beste hoffen
diirfen. Zugleich haben sie aufgerufen auch das Beste zu tun” (Hampe
{ed], o.c., 611). Esto destaca la historicidad como dimensién de toda la
cuestién ecuménica: aspecto histérico que se desprende del cardcter-mismo
de la Iglesia peregrinante hacia la perfecta unidad escatolégica y del con-
junto de iniciativas de las confesiones cristianas para perfeccionar los
propésitos del Movimiento ecuménico.
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de objetividad sobre la .situacién real de las comunidades cris-
tianas separadas.

2) El dialogo interconfesional dirigido por peritos ecumé-
nicos en reuniones cuya finalidad es la exposicién de las respec-
tivas doctrinas y el mutuo conocimiento de las coincidencias y

diferencias.

3) La participacién comiin en obras de bien comin, renova-
cién y reforma en las propias comunidades. El Decreto subraya
el papel de iniciativa que incumbe a los fieles catélicos hacia los
hermanos separados (“primos gressus ad illos movendo”).

4) La posibilidad de la .oracién comin, entendida como la
invocacién del Espiritu de Unidad y Verdad y bajo la- direccién
de los Pastores cuya presencia orientadora debe notarse, directa
o indirectamente, a través de la promocién y direccién (“promo-
veatur sollerter, et prudenter ab ipsis dirigatur”). .

' B) La importancia de conservar en la Iglesia Catélica Ia
unidad en la caridad, 'sobre todo dentro de las diversas manifes-
taciones litdrgicas y en la explicacién -sistematica de las verdades
reveladas, - ,‘.Av”,, ‘ S L . . . -

-t ) . S . . R P . P

- 6) EI reconocimiento de la presencia de Dios en el patri-
monio teolégico-litirgico y en la vida de tantos hermanos sepa-
rados, testimonio vivo de Cristo. Todo este ayuda a una mejor
apreciacién del ‘Misterio de Cristo y .del Cuerpo Mistico. _

El Ecumenismo, por tanto, parte ‘de la.conversién de todas
aquellas actitudes - (“verba, ijudicia et opera”) contrarias a la
verdadera naturaleza delas comunidades separadas. Esta: con-
versién implica €l re¢onocimiento del escindalo subyacente en la
desunién de los cristianos. El fundamento de esta actitud, como
ya hemos visto, es el Misterio de la ‘Trinidad: Dios Padre es el -
Principio y 1a Finalidad de la Unidad. Para ello envié a su Hijo
Unigénito y Amado -como Victima de Expiacién y Redencién de
toda la Humanidad. El Espiritu del Hijo es quien consuma este
Misterio Soteriolégico, de Amor.Infinito, en la Iglesia. La Uni-
dad es pensable s6l0 por el Padre, mediante el Hijo y en el Es-
piritu Santo: la dimensién trinitaria es su base teolégica y su
caracteristica esencial. el S

Este designio trinitario nos da la pauta para entender la
Unidad ecuménica como la’ Gracia que perfeccionari todos los
‘esfuerzos realizados .Gltimamente . en el campo ecuménico como
signo y condicién de su plena realizacién -escatolégica. :
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B) La Teologia ecuménica y sus implicaciones

La Iglesia como Misterio Salvifico de Unidad sugmflca, como
hemos-indicado, que es parte.esencial de la misma la visibilizacién
sacramental (UR 2). De hecho, el punto de partida en los dia-
logos ecuménicos ha sido una cuestién sacramental: el reconoci-
miento reciproco del Bautismo. Desde luego; sin ignorar las dife-
rencias teolégicas de cada comunidad eclesial sobre el Sacra-
mento de nuestra incorporacién a Cristo. .

También la Eucaristia y el Ministerio han sido obJeto de
disdlogo: todos afirman el Sacerdocio Real del Pueblo de Dios
pero lag diferencias surgen en la explicacién acerca de las rela-
ciones existentes entre el Sacerdocio ministerial y el de los fieles.

Estas primeras constataciones implican un profundo estudio
de la Teologia Sacramentaria teniendo a la vista los datos posi-
tivos de la tradicién teolégica en las iglesias separadas. Esta
exigencia es una aplicacién de las normas generales del Ecu-
menismo. Por ejemplo, debemos reconocer que cuando los her-
manos separados celebran el recuerdo de la Muerte y "Resurrec-
cién del Sefior en la Cena Eucaristica, proclaman litirgicamente
su vida de comunién con el Sefior, en la _esperanza de su Venida
escatolégica. Esto nos conduce tamblen a un dislogo’ obJetlvo con
relacién a los otros Sacramentos ya la vida cultual.

Las zmplzcacwnes de la Teologia ecumemca se dan, por tanto
en el orden préético del diGlogo més que en la revisi6n radical deé
posturas doctrinales. ‘Esta actitud ' practica —no pragmatista—
e8 caracterizada por el didlogo y la apertura: generosa a los otros.
Sirve al esclarecimiento de las propias posiciones y evita, de este
modo, los faciles escollos del irenismo o del sincretismo- unionista,
tan lejanos. del camino de umdad propuesto por las-orientaciones
conciliares. L © s .

La clarificacién de la propla v1da eclesial es con51derada por
UR 11, 6) como “pignora et auspicia... quae. futuros oecume-
nismi progresus fauste portendunt”. ; Qué entiende por esto? Par-
tiendo de una concepecién éclesiolégica dindmica ve a la Iglesia
como siempre. necesaria de purificacién en su estructura humana
‘(historicidad del Cuerpo Mistico) expresante, por otra parte,
del Misterio Salvifico contenido en la Revelacién. La renovacion
biblica y litdrgica; la catequesis; el apostelado de los laicos; las
nuevas formas de vida rehglosa-'la espiritualidad matnmonlal
la doctrind y la accién de la Iglesia en el campo’ social son, en ‘el
juicio del Decreto (II 7 ) los factores que ayudan al progreso de
los esfuerzos ecuiménicos.’

S~
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- El conjunto de estas actividades deriva de una actitud fun-
damental: la conversién personal y comunitaria. La “metanoia”
en toda su radical dimensién de propia renovacién, abnegaciéon
y ejercicio de la caridad, es la consecuencia mas significativa
que se desprende de un enfoque teolégico de la unidad ecuménica
entendida siempre como la unidad en el Espiritu mediante la
Paz que Cristo nos ha dado en su Misterio de Muerte y Resurrec-
cion. Se trata de una conversion en todos los miembros de la
Iglesia y especialmente en aquellos llamados por el Sefior a ser
Pastores y Guias de su Pueblo. Es interesante destacar la auten-
ticidad en la humildad con la que UR caracteriza este proceso
de -conversién. Se trata realmente de un signo de la acciébn del
Esp1r1tu que destaca la purificacién de la Iglesia y su autocons-
ciencia como Misterio Sa1v1f1co de Unidad @,

C) Necesidad de la hermehéutiéa teolégica

Hemos v1sto como Ia d1mens16n ecuménica de la Teologla se
artlcula én una apreciacién de la Salvacién que Cristo nos Ha
dado como signo de su Amor filial al Padre en el Espiritu Santo,
Fsta salvacmn universal (cosmlca, personal ¥ .comunitaria) se
éxpresa progreswamente en nuestra cuestién ecuménica de ma~
nera cada vez mas sxgmflcatl_va prmclpalmente a ‘través del
dialogo, de la autoclarificacion-y de la gu1a prudente del Ma-
glsterlo .

“El hecho tal como o hemos presentado ‘en su fundamentacmn
teologlca' i exige una hermeneutlca ejercida ‘dentro de ella mis-
ma para interpretarla més espec:1f1camente y para. ver. todas las
potencialidades slgmflcatlvas que encierra no sélo para el mismo
movimiento ecuménico sino también para el anuncio kerigmatico
del Evangelio a los hombres de nuestro. tiempo? Pienso que este
replanteo hecho desde una hermenéutica de. tipo teolégico es bas-
tante Gtil. La hermenéutica es una actitud contemporinea gene-
ralizada que, al tomar distancia del objeto de reflexién, llega a

-8 JI, 7: “Humili igitur prece veniam petimus a Deo et a fratribus
semnctxs., sicut et nos dimittimus debitoribus nostris”. Este autorreconoci-
miento es la base necesaria para la formacién de una auténtica mentalidad
ectiménica, constituyendo lo que UR llama “anima totius motus oecume-
nici” y “oecumemsmus spiritualis”. La conversién del corazén y de la vida
conducen a-una nueva vida en Cristo y a una mayor participacién en las
oraciones privadas y publicas en favor de la unidad entre los cristianos
(11, 8). La intercomunién entre dentro de este panorama como un medio

Atil y disereto cuyas modalidades ha de determinar la autoridad episcopal
-0 la'Santa Sede teniendo en cuenta la expresién posible de la unidad ecle-
5ial y la participacién en los medios de la Gracia. :
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percibir nitidamente el sentido Gltimo de su forma y de su esen-
cia. Es, en sintesis, un atributo del hombre considerado como
persona histérica, “in via” hacia Dios por medio de Cristo. La
cuestién podemos estudiarla considerando el anhelo ardiente de
la Humanidad por la realizacién de la unidad y de la paz mundial
y la comprobacién de la relatividad y eficacia limitadas de mu-
chos esfuerzos —politicos, sociales, -econémicos, culturales, etc.—
destinados a tal fin, La conciencia histérica del cristiano deberia
partir de este hecho y de su propia experiencia como miembro
de la Iglesia peregrinante hacia la consumacién escatolégica en
el Reino de Dios. La tarea ecuménica se inscribe principalmente
€n la Voluntad Salvifica universal de Dios Uno y Trino y en las
profundas tensiones con que la Humanidad actual busca anhelante
proyectos de Reconciliacién y Unidad verdaderas. : :
Es en este sentido como debemos interpretar las referencias
@ una hermenéutica teoldgica dentro del Ecumenismo. Es un
proceso necesario que sefiala la realidad humana y sobrenatural
del Movimiento Ecuménico; en tltima instancia, su pastoralidad”.
Las circunstancias sociales hodiernas nos confirman en la ur-
gencia de la unidad entre las diversas comunidades cristianas. Su
logro serfa el mejor testimonio para la evangelizacién del mundo
contemporineo. En esto consiste el proceso hermenéutico-teolégico
que parte siempre de los -datos proporcionados por la realidad
actual comprendidos-segin los supuestos y las exigencias sobre-
naturales del- Ecumenismo. '~~~ o B
. Esto sugiere el anilisis de los documentos publicados por
las comisiones interconfesionales para captar asi su dimensién
teolégica. De hecho, ese anilisis reconoceria, en toda su amplitud,
1a situacién vital del Ecumenismo, I ' '

II. LA VIDA SACRAMENTAL,
FUENTE DE UNIDAD ECLESIAL

A) Signifieado de la fe eclesial

{Qué significa la fe como realidad eclesial en su relacién
con los Sacramentos en el contexto de nuestra problemética?
La Unidad eclesial se fundamenta en el Misterio de Cristo

: 7 “Une théologie authentique est dés lors solidaire de la proclamation
‘actuelle de ce salut. Elle est donc inséparablement kérygmatiquée et herme-
néutique” (J. Willebrands, Occuménisme et problemes actuels, Cerf, 1969,
$9). Desde luego, como afirma el Card. Willebrands, la hermefidutica es
una tarea ecuménica (id., 60ss) que comprende la renovacién teolégica y
exegética actuales. Sin -embargo, considero -que -esto corresponderia més
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«cuyas virtualidades son desarrolladas y hechas visibles en la
realidad humano-divina de la Iglesia. La fe como asentimiento
y adhesién a Cristo no es otra cosa que la respuesta a ese Mis-
‘terio de Redencién hecho presente comunitariamente mediante
la proclamacién kerigmitica de la Palabra de Dios y la partici-
‘pacién fructuosa en la economia sacramental. Las diferencias en
1a exposicién de las verdades reveladas de la fe y ‘el reconoci-

‘miento de una jerarquia en las misinas ‘debe valorarse siempre

a partir de esta comprensién de la fe. Son sus componentes las
formulaciones fundamentales y las explicaciones magisteriales 5.
Es decir, la significacién de la fe como factor de unidad eclesial
radica en su funcién de insercién en Cristo y en una estructura
determinada donde se viven todas las explicaciones dogméticas,
liturgicas, pastorales, etc. :

Esta concepcién eclesiolégica de la fe le confiere la posibili-
-de desarrollar todas. las virtualidades salvificas encerradas en el
‘Misterio de Cristo presente en las diversas manifestaciones . ecle-
siales ®. La Iglesia es la depositaria del dato revelado en Cristo
'y la intermediaria en su proclamacién al mundo. De tal manera,
1a fe personal y comunitaria son comprendidas en el &mbito del
‘Cuerpo Mistico como comunidad de creyentes y signo de la Uni-
«dad y Recapitulacién universales en Cristo.

La fe vivida de esta manera es animada por la Caridad en
la expresién de las formas sacramentales, signos eficaces de la

‘Gracia de Cristo én su Cuerpo Mistico.
‘B) Funcién y dimensiones del eulto

. Podemos percibir que la fe de y en la Iglesia exige su exterio-
rizacién-en las diversas formas.culturales en las que se actualiza

“bien.a las implicaciones de la Teologia en el Ecumenismo y no tanto a una
sactitud thermenéutica “per se’”’ del hecho.

8 “Darum gibt es keine Binheit der Kirche ohne die Bindung en das
:gemeinsame Bekenntnis zu diesem einendem Heilsgeschechen. Die Bindung
an das Bekenntnis ist ja nur der konkret-geschichtliche. Ausdruck des
“Verhindenseins durch das eine sie alle umfassende und p;rigende
‘Heilsgeschechen™ (Véller, A., Einheit der Kirche und Gemeinschaft des
Kultes, PUG, Roma, 1969, 127. Los subrayados son nuestros). Esa “konkret-
-geschichtliche Ausdruck” considero que implica la realidad teolégico-sobre-
mnatural de la fe. Co

® La pertenencia a la comunidad eclesial donde la fe es vivida en sus
posibles expresiones configura un aspecto del papel normativo de la Tra-
«dicién: “Es. sind doch die gemeinschaften selbst, die den Glauben tragen
und weitergeben und die auch- die Schrift weitergeben. Zudem ist die
lehrende Autoritét ja keine absolute Grosse, die aus sich selbst schépferisch
‘wire, sie ist gebunden- an die Tradition, wie sie sich im Wort der Schrift
verdichtet hat” (VOller, o.c., 131).

[

~



108 : FRANCISCO J. WEISMANN,

la presencia del Sefior ya sea a través de su Palabra o, como ve-
remos en el paragrafo C), mediante la accidon sacramental. La.
respuesta que tanto la persona como la comunidad da a Dios.
mediante la obediencia de la fe (cf. Rom 1:5) encuentra asi su.
punto nuclear en el culto. La dimensién del encuentro entre Dios.
vy el hombre se desarrolla y explicita en las acciones litGrgicas-
cultuales como en su lugar apropiado ya que la presencia de
Cristo les confiere su plenitud . La Unidad ecuménica, por tanto,
la consideramos como basada programaticamente en la fe ecle-
sial y en el Culto.

Con relacién .al culto en las Iglesias separadas debemos des-
tacar su valor (reconocido por UR) que configura auténticas:
tradiciones teolégico-espirituales. Pero esto lo veremos méis ade-
lante al ocuparnos de la intercomunién.

Conviene destacar ahora otros aspectos del culto, en especial
su dimensién salvifica. En realidad, todas las manifestaciones:
litirgico-culturales. se centran en el Misterio Pascual. La espe-
ranza en la salvacion (Heb 7:18-28) se manifiesta actualmente
de modo central en la comunién .eucaristica, culmen del culto
cristiano. La presencia sacramental de Cristo Resucitado: es cele-
brada por la comunidad en la comunién con su cuerpo ¥ Sangre
ofrecido para que todos, los eristianos.y la Humanidad, seamos:
uno en El ' . S e

. .Este culto debe verse-siempre en- relacién al-culto celeste
donde Cristo es el Sacerdote Eterno (Heb 9:11-24) y donde la.
adoracién del Padre se realiza en Espiritu y Verdad. La Iglesia.
es la comunidad elegida por el Sefior como un Reino de Sacerdotes.
que. vive ya, en cierta manera, "esta -plenitud escatolégica (Ap:
5:9-13) pero que, en su condicién de peregrinante hacia el Pa=
dre por Cristo, necesita de la conversién constante (Rom 6:1-11).
De esta manera la propia vida se convertiri en el culto agradable
a Dios (cf. Rom 12:1s; Heb12:28) . - R

Syt

C) La fey los-Sacramehtous

La fe, por tanto, nos lleva a reconocer la necesidad de la
oxpresion sacramental en el culto cuya excelencia Se encuentra,

10 Cf. Voller, o.c., 154. Sin embargo, el valor del culto en las con-
faslonos scparadas es reconocido por UR: especialmente el de los orientales.
cuyo patrimonio litdrgico enriquece la tradicién cristiana (III, 14-16). Con.
rolaelén u los hermanos separados de Occidente (III, 22) existen diferen-
vlnm do mayor relieve aunque el culto es también objeto de estudio y

AT
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como hemos sefialado, en la Eucaristia. Esta relaciéon, fundada
en .la Palabra de Dios, es una caracteristica constante de la tra-
dicién teolégica cristiana. Tanto la fe como los Sacramentos han
de verse a la luz de la Revelacién de Jesucristo en su Iglesia.

Basta que leamos un poco atentamente el Nuevo Testamento
bara constatar que, por ejemplo, el Bautismo es considerado
Siempre en un contexto kerigmitico-evangelizador: la aceptacién
de la _Palabra’ (Act. 2:41), el anuncio del Reino (id. 8:12), el
anuncio del Nombre de Jests (8:35-37; cf. 8:12), la instruccién
-dp todas !as naciones (Mt 28:18-20), Ia proclamacién del Evange-
lio y 1a v_lda de fe (Mc 16:15-16) preceden siempre a la recepcién
del Bautlsmo con lo que, de tal manera, su simbolismo teolégico
es vinculado esencialmente a la fe en Cristo 11,

_ El Bautismo es el Sacramento que condensa el Kerigma de
la fe ¥y por medio del cual el cristiano participa en la Redencién
de Cristo testimoniando su fe vital en el Sefior; en su Misterio de
Muerte y Resurreccién. Esta actitud del creyente es reconocida
por la comunidad eclesial al aceptarlo en su seno.

.. En Pablo®? e] Bautismo es visto también -en la perspectiva
de la unidad eclesial: un Sefior, una fe y un Bautismo (Ef. 4:5,
cf..vv. 1-2). La fe y el .Sacramento construyen la Iglesia en la
unidad d.el_ Espiritu. Son los medios que comunican la Gracia
del Sacrificio Pascual de Cristo. Cristo Resucitado, Modelo de
nuestra Resurreccion,. es el objeto de la fe sacramental (Rom.
6:4). La fe es la condicién basica para que el creyente reciba la
Salvacién y la Potencia de la Resurrececién. :

En Juan (Ev. Jn. 3:6) la fe es la disposicién indispensable
para accgder eficazmente al Bautismo y a la Eucaristia. Estos
son los signos en los que la fe fructifica a través de la adhesion
per§9nal v comunitaria a Cristo 13, La Vida Divina que la Encar-
nacién del Hijo y su Muerte Redentora comunican a la humanidad
€xige un nuevo nacimiento por el agua y por el Sspiritu. Este
misterio entra dentro de un proceso de fe en la Palabra del Hijo
del Hombre (8:1-15). La complementariedad del Sacramento

11 Villete, Louiy, Foi et Sacrement. Du N. Testament & S. Augustin,
Bloud et ‘Gay, 1959, 24-251. Villete destaca que “en raison de son griginé
et de la faco.n don,t, elle nait dans les coeurs, elle est un acte essentiellement
communautaire...” (29). Es lo que hemos querido afirmar al referirnos

‘a la fe vivida eclesialmente.

12 Cf. 1 Co 1:13-17; 6:11; 10:2; 12:18; 15:29; 2 Co 1:22; Gal 3:2v;

Rom 6:1-11; Col 2:12; Eph 1:18; 4:5.80; 5:26; Tit 3:5; Heb 6:1-5;

10:19-22.
18 Villete, L., o.c., 86-99 para el andlisis exegético. Cf. Schnackenburg,

R., Das Johannesse ungelium, Herder, 1965, I, 877-392; van den Bussche,

‘Giovanni, Cittadella, 1974, 275-323.
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vista por el Evangelista en orden. a la real gf1.cac1a‘
ge?ep:'?nf:rg.s La fepposibilita aquel nuevo pacmuento recibiendo
el Mensaje de Cristo y la Vida de-su Espiritu:

La fe en Cristo Pan de Vida (6:35-36) colma ’plenan}ente
a] creyente otorgindole la Vida eterna y la Resurreccién (3§ ..47).
La Comuni6n con ese Pan de Vida es el acto por .el que reclb'm!os.
la Vida eterna. La mutua permanencia entre Cristo y el cristia-
no es el fruto de esta ‘participacién en el Misterio Eucaristico
(vv. 51-58). ' o ' —

La fe y la Eucaristia conducen, por _tanto,,a. la .Vldq Eterna
y a la Resurreccién. La adhesién a Cristo que estgs implican me-
diante la fe y la vida sacramental caracteriza a éstas en un n(ril--
portante paralelismo. Cristo, Enviado del Padre como Vlctlm‘a’ 'de
Expiacién para vivificar al mundo, es el’verdadero Pan de dl a
para aquéllos que lo reciben en su corazén, como don del Padre,
y en la participacién propiamente sacramental.

La fe cumple de igual modo un papel vinculante con la 1Uxfx-
cién de los Enfermos (Sant. 5:14-15) en la que la oracién de la fe-
en el Sefior cura la enfermedad y perdona l.os pecados, El Safcrﬁ--
mento es por sf mismo, como signo de Cristo, un acto de fel:.

Como resumen de estas -consideraciones hecha.fs sobre la fe
y los Sacramentos podemos afirmar que en las primeras .EOméx-]
nidades ambos eran considerados en una 1:ecip.1:oca relaci nd e
colaboracién que hacfa més eficaz la participacién en la R]e en-
cién de Cristo. Esta complementariedad enriquece la fe -lde ‘?1;1&
yente cuya adhesién total a Cristo es exteriorizada en la Vida.
Sacramental. . ‘

Conviene recordar que también en lqs Santos Pa@res los:
vinculog fe-Sacramentos son vist0s~en.la misma perspectlv? n:ia:--
testamentaria. El pensamiento patristico destaca el papel lén l-.
mental de la comunidad eclesial: la Iglesia es medlgdor:a e a_
Gracia y de la fe en su accién sacramep’gal. §u ef1cac1a. exige
la colaboracién de los creyentes y su participacién en el Mlstili'IO'
de la Iglesia, en su universalidad y }mldgd 1.5. En san Agug 1:n,.
por ejemplo, la funcién eclesial, unida intimamente a Cniafl),
caracteriza en su esencia y validez a la realidad sacramental,

| 'H.-Schrage i 'Cattoliche, - Paideia, 1973, 104ss..

14 ~Schrage, W., Le Lettere Ca»tt.ol‘u:he, Paideia, , 104ss..

No esto:lrg a:ilez, aglerdo. eﬁ ilue ‘:.‘mancano invece .in .questo passo categorié -gl

tipo .sacramentale’” ' (105)..-La - fe es elemento objetivo en la constxf,ucl n.
del mismo rito sacramental. Cf. Villette, o.c., 376.

16 San Agustin, Serm., 214, II:-“Sanctam -quoque Ecclesiam, matrem:

Y iligi i X t quae in hac fide, quam
tram. .. honorate, diligite, prae_dlgate Ipsa es
,Xgiiis%is, fructificat et crescit in universum mundum” (cf. PL 38, 1071)-
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aunque ésta se dé en las iglesias separadas 1. En este punto la
interpretacién catélica difiere de la protestante pues ésta des-
taca el valor inmediato de la fe en las palabras y ritos sacra-
mentales sin necesidad de la mediacién eclesial-cultural. Los Sa-
cramentos, sin embargo, plenifican la fe haciéndola participe de
la Vida de Cristo Resucitado. No se limitan (como sugiere, por
ejemplo, el pensamiento bultmaniano) a la sola interpelacién
existencial de la Palabra Y a la aceptacién de su Mensaje. La
Vida Sacramenta] es estructurada en un acto de fe aclesial: es
la Iglesia quien recibe la Palabra de Cristo. Este aspecto de la
Teologia sacramental difiere de las impostaciones Sujetivistas
en en las que la relacién fe-Sacramentos es extrinseca: la fe es
un efecto de la accién sacramental ¥y no una parte esencial de Ia
misma. Considero, por el contrario, que la aceptacién de la fe y
de los Sacramentos como medios inseparables en la transmisién de
1a Gracia es la afirmacién basica que, desde el punto de vista
catélico, ‘puede iniciar todo posible didlogo ecuménico 17

III. POSIBILIDADES Y LIMITES DE UNA VISION
ECUMENICA DE LA PROBLEMATICA SACRAMENTAL.
EJEMPLIFICACION DE LA SITUACION PRESENTE
EN LOS MATRIMONIOS MIXTOS
.Y EN LA INTERCOMUNION

cramentos en la Vida de la Iglesia y en el didlogo ecuménico, in-
tentaremos abordar situaciones actuales cuyo anilisis posible:
mente arroje luz sobre los puntos comunes y las divergencias
entre.la posicién catélica ¥ la de las iglesias separadas.

_Después de desfacér el papel -esencial de fa fe y-de los Sa-

A) Los matrimonios mixtos .

La cuestién de los matrimonios mixtos ha adquirido en los

Jultimos documentos magisteriales una apertura a la problemé&-
.tica ecuménica en conformidad con los principios doctrinales

18 De Bapt VI, IX, 14 (CSEL 51, 308) ; IV, XVII, 24 (CSEL 51, 250) ;:

_I! K, 14 {CSEL 51, '1{;8). }’ara Agjustin la unidad de la Iglesia y su catoli--

_dentes en cuanto éstas conservan de la Catélica sus elementos, -pa}afirasl,

- 17 Para Villette (o.c., 385) se trata de un problema sobre el significa--

‘do 'de “a ‘trapgéendar_xce et I’Mmanenge de Yaction divine, dans le salut de
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fundamentales 18 cuya aplicacién se adapta a las diversas gitua-
ciones segin la decisién de las Conferencias episcopales respec-
tivas. Esta aplicacién canénica nos da la pauta para evaluar los
posibles contactos entre las diversas comuniones cristianas. Se
trata de una cuestién que, no por ser juridico-disciplinar, refleja
un fondo teolégico propio. Desde la posicién catélica, la actitud
del Magisterio reflejara en consecuencia las caracteristicas con
las que moldea el didlogo ecuménico.
* 'Debemos destacar la problematica implicada en los matri-
monios mixtos, implicita.o explicitamente: la Sacramentalidad
del matrimonio!® en su perspectiva teolégico-dogmética y bibli-
ca 20, Resulta interesante, por tanto, temer en cuenta este con-
texto doctrinal cuando nos ocupemos de las orientaciones y nor-
mas magistrales 2. ' -
De hecho, nuestra cuestién ocupé un lugar considerable en
el Vaticano II. Segiin una visién ecuménica se distinguié entre
los matrimonios de rito oriental y los de rito latino. Los matri-
monios de los catdlicos orientales con los cristianos orientales
no-catélicos ya no dependen para su validez de la forma canénica

Thomme”. En realidad, este es el ntcleo de la cuestién que debe desarro-
llarse, como bien sefiala el mismo Villette, en la reflexién teolégica sobre
la Palabra de Dios, la Encarnacién y la Iglesia. Esta aproximacién siste-
mética exigiria también estudiar el significado filoséfico de los conceptos
de trascendencia e inmanencia para la Teologia. .

18 Tomko, G., Matrimoni Misti, Dehoniane, 1971, 127: afirma que en
1as recientes declaraciones magisteriales, especialmente en el Motu Pro-
prio Matrimonia Mixzta de Paulo VI (1970), se evidencia un espiritu ecu-
ménico basado en la Ley divina. Por otra parte, el mismo Tomko sostiene
que varias cuestiones quedan abiertas al dislogo (209-220).

19 Greeven-Ratzinger-Schnackenburg-Wendland, Theologie der FEhs,
‘Vandenhoeck, 1972. Para el Card. Ratzinger 1a Sacramentalidad es com-
prendida en la amplia perspectiva ofrecida por la Creacién y la Alianza
{...%so dass sich inihr die Einheit von Schopfung und Bund ratifiziert
und die Bundestreue Gottes aus dem Glauben heraus in ihr als Bundestrueue
der Menschen dargestellt und besiegelt wird” (92ss). En esta sintesis teo-
légica, el valor del matrimonio,” como institucién natural 'y realidad sa-
cramental, es claramente comprendida. '

20 Cf. Id.: sobre el matrimonio en el Nuevo Testamento: pp. 9-36
(Schnockenburg) y 37-80 (Greeven) cuyas apreciaciones pueden cotejarse
dentro de un contexto critico exegético. El enfoque biblico origina bastantes
interrogantes cuya clarificacién supone una doctrina eclesiolégica y sa-
cramental. Cf.: Dupont, J., Le probléme des mariages mixtes, Cerf, 1968,
48ss; Hiaring, B., “Mariage mixte et-Concile”, NRTh 84 (1962) 699-708,
donde se refiere a 1 Pe 8:1ss y 1 Co 7:14-16. .

21 Para la tradicién patristica y de los primeros Concilios; el De-
creto Tametsi; la Declaracién Benedictina (Benedicto XIV); la Constitu-
«cién Provide de Pio X; el CIC y las normas protestantes francesas; Swee-
ting, M., Les Eglises et les mariages mixtes, Cerf, 1969, 15-43. T
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sino de la presencia del ministro (Orientalium Ecclesigrum = OE
18). Sobre los matrimonios de rito latino la Congregacién para
la Doctrina de la Fe promulgé la Instruccién Matrimonii sacro-
mentum (cf. AAS 58 [1966] 235-289) cuyo contenido fue objeto
de discusién en ambientes catélicos y no catélicos por las difi-
cultades que planteaba desde el punto de vista ecuménico. Segin
la Instruccién, el cényuge catélico sélo debe ocuparse responsa-
blemente de la educacién catélica de los hijos mientras que al
c6nygge no-catélico se lo invita a colaborar con su “partner”
cat()l.lco. Se respeta la libertad de conciencia del no-catélico al
cgns,lderar que 8i no puede prometer esa ayuda sin violar la pro-
pia conciencia, el Ordinario ha de recurrir a la Santa Sede. La
forma canénica es necesaria para la validez del Maftrimonio. Se
v1§1umbra, no obstante, una progresiva flexibilizacién de la disci-
plina vigente con relacién a las normas canénicas precedentes.

Con el Motu proprio Matrimonia Mizta (31-3-1970, cf.
AA.Sj 62 [1970] 257-263)22 el espiritu ecuménico madura pro-
gresivamente. En Matrimonia Mixta es nuevamente analizada
!a prqblemética de estos matrimonios en la Iglesia latina. Los
m;pedxmentos impedientes y dirimentes se conservan (1-2: “Ma-
trimonium inter duas personas baptizatas, quarum altera sit
_c§thol.ica, altera vero non catholica, cum natura sua plenae spi-
n.tuah, coniugum communioni obstet, sine praevia Ordinarii loci
dispensatione, contrahi non licet” y “Matrimonjum inter -duas
personas; qmarum altera sit baptizata in Ecclesia catholica; vel
in e_andgm recepta, et altera non baptizata, jnitum sine praevia
Ordinarii loci dispensatione, est invalidum”). La parte catélica
debe educar a todos los hijos en la fe y Ja parte no catélica no esté
obligada a formular ninguna promesa sino. s6lo reconocer aquel
debe_r del cényuge catdlico (n. 4-5). Para la validez del matri-
monio es necesaria la forma canénica cuya dispensacién corres-
1()ondsegt)al Ordinario del lugar y a las Conferencias episcopales
A(n. 8-9).

.’Ma,tn'mpgtia, Mixta es uno de los primeros frutos de la reno-
vacién conciliar en e] que se respeta la libertad de conciencia y
la_ problematica ecuménica como elementos importantes en la
misma }egislacién canénica. De hecho, antes de la parte dispo-
gitiva cita explicitamente los Decretos Unitatis Redintegratio y

22 Hiring, B, Prospettive e problemi ecumeniei di Teologia morale
Paoline, 1973, 105-154, donde realiza un amplio anélisis del Mégt:ua Proprio'.
Con pgst.enondad.a Matg'imdnia Mizta apareci6é una nota de la Pontificia
Commissio Decretis Corfcdifi Vaticani I1 interpretandis (AAS LXXI [1979]
6322 sobre la ‘g}'gpens.amén, de la forma candnica en los matrimonios mixtos
'ﬂni% Motu" Proprio Causas’ Matrimoniales” (AAS LXIII [1977] 441-446,
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Dignitatis Humanee como fuente orientadoras de su doctrina.

Afirma que los matrimonios mixtos, no ordinariamente, pue-
den contribuir a la anhelada meta de la Unidad entre todos los
cristianos. Distingue entre los aspectos dogmético y canénico del
problema en cuanto un fiel cristiano no-catélico puede ayudar a
que la religosidad de su cényuge catélico madure gracias al tes-
timonio de su propia vida espiritual.

El matrimonio y la procreacién son considerados como un
derecho natural de la persona que la Iglesia respeta y vigila
(“quoniam vero vis est homini a natura datum, inire matrimonium
prolemque procreare, Ecclesia suis legibus ... ita res curat dis-
ponendas...). Los esposos son los responsables en la educacién
de los hijos: la aceptacién del catélico en educarlos en la fe
catblica es la expresién de un compromiso maduro en favor del
bien de toda la familia. Esta decisién, por otra parte, no excluye
el apreciar valores espirituales contenidos en la confesién cris-
tiana no-catdlica. La libertad de conciencia, el respeto sincero
a la autoridad magisterial y una genuina apertura ecuménica
libran a Matrimonia Mixte de toda posible sospecha de autori-
tarismo o legalismo. El problema es abordado en sus nada faciles
caracteristicas que complican la formulacién de disposiciones ca-
nénicas aceptables por ambas partes. La Ley divina, acentuada
en su primacia sobre la disciplina eclesiastica, es el punto de
partida en un didlogo objetivo sobre el particular.

El peligro de la pérdida de la fe es valorado dentro de la
obligacién que el cényuge catblico ha asumido sobre la educacién
catélica de todos los hijos en la medida de sus posibilidades. Esta
condicién no excluye, como es obvio, el proveer prudentemente
a la conservacién e integridad de la misma fe. Reconociendo que
su campo de aplicacién no es universal (las Iglesias orientales
poseen sus normas particulares: Orientalium Ecclesiarum 18;
Decreto Crescens matrimoniorum: AAS 59 [1967] 165-166),
Matrimonie. Mixta ha formulado normas pastorales positivas que
dejan margen a la reflexién comiin sobre el tema.

. La importancia dada (en las decisiones sobre las dispensas)
a los Ordinarios y Conferencias Episcopales, resalta la colegia-
lidad episcopal y el ministerio de unidad que compete al Romano
Pontifice. Esta vision colegial del problema es confirmada por
las coincidencias existentes entre el Motu Proprio y el Primer
Sinodo Episcopal 23, S L
' 28 Hiring, o.c., 109, donde reporta los textos correspondientes. Para

‘la‘a?plica'cién ‘del " Motu Proprio por las Conferencias Episcopales suiza,
alemana e italiana: cf. Dizionario enciclopedico di Teologia Morale, Paoline,
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Nuestro Documento ha considerado las situaciones mas co-
munes en las comunidades latinas, es decir, aquéllas que recla-
maban una orientacién conforme a las reales inquietudes ecu-
ménicas. ) ) _

Ha existido un espiritu abierto a los problemas de las otras
confesiones no sélo occidentales sino también con las iglesias
orientales se ha mantenido esa apertura reconociendo el derecho
¥y la legislacién especial de las mismas. Se ha avanzado, por
tanto, en la formacién de un auténtico ecumenismo basado en el
respeto mutuo. La colegialidad episcopal es también reconocida
al conceder, en el caso de los matrimonios mixtos con los ortodo-
X08, que los obispos pueden dispensar de la forma canénica
conservando el matrimonio su validez y, con el permiso del
Ordinario, su licitud. Se exige, en cambio, la presencia del mi-
nistro ortodoxo. _

El “Motu Proprio” reconoce que el matrimonio es un derecho
natural de la persona tutelado por las leyes pastorales de la
Iglesia como derecho divino2t Dentro del matrimonio mixto
distingue si se trata con un bautizado o un no-bautizado. Esta
distincién doctrinal-canénica indica un progreso sobre las nor-
mas precedentes. El valor teolégico del Bautismo, su relacién
esencial con la aceptacién de la fe, subyace en esa diferencia.
La necesidad de una evangelizacién sobre la necesidad de madu-
rar en los compromisos bautismales mediante una vida de fe,
personal y responsable, se impone en la pastoral de estos ma-
trimonios 25, ) . ,

Las disposiciones dejan.siempre lugar a las ulteriores pun-
tualizaciones que. .la teologia. evidencia para lograr una mejor
comprension del problema. Esto es confirmado por la distincién
que el documento hace entre los vinculos disciplinares y las
obligaciones fundadas en la Ley divina: su aplicacién corres-

1974, 629-631. La posicién critica de L. Rossi en su articulo del Dizionario
me -parece, en sus lineas generales, algo exagerada. Al contrario, Hiring,
o.c, 108-109, es mis equilibrado en sus interpretaciones. .

24 Es interesante esta relacién esencial entre el Derecho natural y
el ‘divino que pone de relieve, como bien afirma Ratzinger, la “Sakra-
mentalitit der- Ehe besagt, dass die in der Ehe konkretisierte Schopfung-
sordnung des Zueinander von Mann und Frau nicht neutral und bloss
weltlich neben dem Bundesgeheimnis Jesu Christi steht...” (0.c., 923).

25 Teniendo a la vista este contexto teolégico no me parece justo afir-
mar que la “scelta e 'impegno personale di fede non entrano ancora nella
definizione del matrimonio misto” (Hiring, o. ¢, 114) en cuanto se trata
més bien de una descripcién objetiva .que implica todo el significado teolé-
gico existente en la relacién fe-Sacramentos. :
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ponde en aquellos casos conflictivos entre la norma eclesial y el
bien espiritual-del creyente. En la prictica muchas disposiciones
candénicas precedentegs han cesado en cuanto no eran de derecho
divino, es decir, no manifestaban de una manera definitive el
plan salvifico de Digs en Cristo interpretado en su Iglesia. La
Ley divina supera- las formulaciones juridicas pues manifiesta
aquella economia divina actuante en la historia. Esta formula-
cién considero que es de gran importancia para entablar un
didlogo eficaz sobre los matrimonios mixtos. Esta concepcién
de la Ley divina la observameos en el significado que posee la fe
en esos matrimonios.

La preservaciéon de la fe exige que el cényuge catohco la
conserve en su integridad y pureza. Este cuidado ha de exten-
derse, segin sus posibilidades, a la educacién catélica de todos
los hijos. La fe esti vinculada al Bautismo y al desarrollo de
todas sus implicaciones que actualizan, segtin los medios salvi-
ficos que la Iglesia dispone para su realizacién, el plan- salvifico.
La Ley divina se interpreta segin las caracteristicas que esta
vida matrimonijal ofrece al cényuge catélico.

La educacién en la fe es de igual modo necesaria en los
matrimonios no mixtos canénicamente, o sea, entre catélicos:
uno de los cényuges es creyente practico mientras que el otro no
vive todas lag exigencias de su condicién implicadas en la fe. La
catequesis- adecuada a estos casos sugiere, con mayor razén,
la atencién especial que ha de otorgarse a la evangelizacién de
los matrimonios mixtos. La cuestién central es el desarrollo de los
vinculos convergentes entre la fe y los Sacramentos vividos
en la comunidad litdrgica eclesial. La fe debe ser vivida como
una decisién personal en el &mbito de la Gracia que, desde
luego, no impone coercitivamente sus modalidades al cényuge
no-catélico,

La fe eclesial no elimina una legitima plurahdad de situa-
ciones para las que se contemplan diversas legislaciones (en
concreto, sobre los matrimonios mixtos de los catélicos con los
ortodoxos). También se vislumbra una consideracién de los di-
‘versos casos y circunstancias en las comunidades de rito latino,
-Las menciones hechas sobre la funcién de la colegialidad episco-
-pal, las decisiones pastorales de los Ordinarios y Conferencias
episeopales, sugieren la importancia de una unidad teolégica
en la solucién de los casos particulares. Se trataria de una legi-
‘tima pluralldad derivante de una unidad fundamental. Por tanto,
no seria extrafio que, a lo largo de la préctica pastoral, la mutua
c00perac16n entre la ‘Santa:. Sede V. las Conferencias Episcopales
diese origen a nuevas disposiciones implicitas en Jla evolucién
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teologica de nuestro tema 28, Probablemente la futura aparicién
del nuevo Cédigo de Derecho Canénico dari respuesta a muchas
expectativas sobre el particular.

El espiritu ecuménico exigiria que la consideracién de los
matrimonios mixtos sirva a la formacién de un didlogo intercon-
fesional. La atencién particular a las diversas naciones es im-
portante en este aspecto ya que las circunstancias concretas son
las que moldean la prictica pastoral de las comuniones no-catélicas,
en especial de la anglicana?’ y luterana 28,

Ya hemos dicho que las referencias a Unitatis Redintegratio
y Dignitatis humanae confirman la intencién de fortalecer el dia-
logo ecuménico en el respeto de la libertad de conciencia. La fe
vy la Vida Sacramental no deperiden de normas coercitivas sino
de la aceptacién responsable del Don del Sefior significado sacra-
mentalmente. Esto es una novedad significativa en los esfuerzos
por lograr un clima de paz y comprensién. La conciencia del
cényuge no-catélico es valorizada segilin los principios de la liber-
tad religiosa y, como tal, debe ser considerada en los criterios
pastorales aplicados por los Ordinarios y Conferencias Epis-
copales.

‘Podemos preguntarnos si ese respeto a la conciencia po-
drfia conducir a una posicién indiferentista o imprudentemente
pluralista. La informacién que el cényuge no-catélico recibe sobre
la promesa y las obligaciones del catdlico sefiala el alejamiento de
todo indiferentismo. La fe, en su dimensién personal y eclesial,
ocupa el centro tanto de la promesa como de la informacién.

La colaboracién entre los ministros de ambas confesiones
para evangelizar a los cényuges sobre estos aspectos exige pru-
dencia pastoral y una catequesis sobre la naturaleza y objeto del
matrimonio tanto en su dimensién cristolégica como eclesiolégica.
El Motu Proprio exige en este diilogo “sincera probitate et sa-
pienti fiducia” (mn. 14). El proponer a los ministros acatélicos

26 Swesting, M., o.c. y Hiring, B., o.c.,, 119, nota 18, donde realiza
unz interesante smtesxs &ustonca sobre los camblos que se han dado sobre
la forma canénica en los matrimonios mixtos.

27 “Commision on the Theology of Marriage and its Application to-
Mixed Marriages. Final Report Anglican-Roman Catholic -Commission”;
Information Service, 32 (1976) III, 438ss. La apertura de los anglicanos se
nota en el campo biblico (p. 265s)

28 Theology of Marriage and the Problem of Mixed Marriages, LWF
London, 1977, n. 46-101 sobre el cuidado pastoral. Cf. Hathorn, R. (ed.);
Mamage. An interfaith Guide for all Couples, Abbey Pres, 1970, pp. 250,
donde se ve no sblo la posicién catSlica y protestante sino tamblen la Judm.
(M. Brill) y Herrman, E., Mischehe heute, Reinhardt Verlag, 1964 92 pp.
donde hay referencias a la pastoral litirgica. .
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que registren en sus libros el matrimonio con el cényuge catélico
es un paso dado para fortalecer la mutua ayuda pastoral.

Esta coordinacién de la evangelizacién debe darse también
en una mayor unidad dentro del mismo Episcopado. Se concede
a los Ordinarios la dispensacién de la forma canénica cuya nor-
mativa depende de las decisiones tomadas por las Conferencias
episcopales regionales y territoriales. Se insiste en la unifor-
midad y licitud de esta concesién que supone, por tanto, una
cierta unanimidad entre los Obispos, Estas mismas condiciones
se reclaman para la concesién de la “sanatio in radice” como un
derecho ordinario de los oblspos seglin las normas juridicas y la
cohgacmn sobre la conservacién de la fe. Todas las sanciones
canénicas son abrogadas. De esta manera es confirmado el ca-
racter positivo de la legislacién y evitado el peligro de escanda-
lizar a las personas débiles en la fe no permitiendo o provocando
su alejamiento definitivo de la Vida sacramental 2.

Hasta ahora hemos intentado ofrecer unas breves explica-
ciones sobre el contenido del Matrimonia Mixta destacando sus
caracteristicas novedosas con relacién a una posible apertura y
mejor comprensiéon ecuménica bajo la perspectiva pastoral. Tam-
bién podemos 1nterrogarn0s sobre la problematica implicita en
una pastoral ecuménica de los matrimonios mixtos.

La accién pastoral aplica evidentemente los principios teols-
gico-jurfdicos. Sin fundamentarse seriamente én los datos pro-
porcionados por la reflexién teolégica, puede convertirse facil-
mente 0 en un imprudente irenismo o en una acomodacién
inconsistente. Esto ciertamente no contribuiria a una mayor
profundizaciéon en las conversaciones ecuménicas. Como hemos
seflalado al ocuparnos de los principios generales del Movimiento
Ecuménico, el reconocimiento del propio patrimonio doctrinal,
litlrgico, canénico, etc. en su integridad es la cond1c1on béasica
en los eventuales diilogos.

La evangelizacion parte de esta constatacién y, medlante
la discrecién de la prudencia y la caridad, se ocupa de flexibili-
zar la rigidez de las normas juridicas en el respeto de las bases
doctrinales. La Pastoral se desenvuelve principalmente en las
familias constituidas por los matrimonios mixtos. La ayuda para
conseguir la unién espiritual en la vida conyugal se acentiia en
la catequesis sobre la fe y sobre el valor del servicio comunitario
en un auténtico espiritu cristiano. A esto debemos agregar lo
dicho lineas arriba sobre la colaboracién entre el ministro caté-
lico y €l no-catélico basada en la sinceridad y confianza reciprocas.

20 Cf. Haring, B., o.c., 127—154 donde explica claramente lag con-
Becuencias, limites y modos - mterpretatlvos del Motu Proprio.
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Dentro de esta ayuda ecuménica conviene recalcar un prin-
cipio fundamental cuya aplicacién es signo de recta comprensién
de la cuestién: el Pastor no puede estimular los matrimonios
mixtos ni apreciarlos como el mejor medio para la unién de
las Iglesias. Evita asi muchas conversiones intempestivas que no
son fruto de una decisién madura. Mas bien debe evangelizar a
los conyuges sobre sus respectivos deberes en relacién a la fe
evitando que caigan en el indiferentismo o en los conflictos de
conciencia. Esta Evangelizacién es dirigida directamente a los
matrimonios mixtos pero esto no excluye que la entera comunidad
eclesial reciba una oportuna informacién sobre esta problematica:
sus dificultades y vias de solucién, '

La catequesis debe comenzar ya antes del matrimonio para
evitar, en la medida de lo posible, posteriores problemas. La
consideracién sobre la absoluta necesidad, en un caso determi-
nado, del matrimonio mixto debe ser ‘objeto de reflexién en las
conversaciones del ‘sacerdote con el cényuge catélico: le expli-
cari sus obligaciones y responsabilidad en el conocimiento ade-
cuado ‘del significado de su matrimonio. La informacién sobre
la fe del cényuge no-catélico es también un componente impor-
tante a’tener cuenta. La educacién catélica de todos los hijos;
la vida en la fe que obra por la caridad y las condiciones para
celebrar vilidamente el matrimonio son los puntos principales
de su catequesis tan 1mportante en la armonia de la futura vida
conyugal.

Esta cabequems presenta algunos problemas doctrinales ya
que en el matrimonio entre un catélico y un bautizado no-catélico
se observan, c¢on relacién a la Comunién eucaristica ® las nor-
mas generales. Segin éstas un hermano separado puede ser admi-
tido a la Eucaristia bajo las siguientes condlclones

a) peligro de muerte;

b) necesidad urgente en la que mo puede ser asistido por un
ministro de su Iglesia y si pide libremente los sacramentos a
un sacerdote catdlico;

¢) debe manifestar la misma fe de la Iglesia Catélica sobre los

- Sacramentos;

d) debe poseer buena disposicién;

€) en los casos semejantes, las decisiones corresponden a los

- Ordinarios o Conferencias Episcopales 3.

Ahora bien, no existe unanimidad entre los te6logos sobre

30 Cf.  UR 8. Este punto lo estudio més detalladamente cuando me

ocupo de la intercomunién.

31 Ad totam Ecclésiam = Directorio Ecuménico (AAS 8 [196'7] 674-
592 cf 590-592). Cf. Doc Cath 1496 [1967] 1075ss
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" :]la aplicacién de estas normas a los matrimonios mixtos. La in-
" tencién del cényuge no-catblico -de recibir la Eucaristia durante:
... la celebracién del matrimonio, ;puede encuadrarse entre los ca-
** $08 verdaderamente urgentes contemplados por el Directorio Ecu-.
ménico? Parece que la urgencia se refiere principalmente a las
situaciones de persecucién y -carcel %2, :

~ La catequesis post-matrimonial ha de proseguir este esfuerzo
de evangelizacién sacramental. La importancia en evitar discu-
siones conflictivas originadas en la fe religiosa es uno de los
objetos primordiales én el proceso catequético. Para ello es opor-
tuno la orientacién hacia la oracién comin en el seno de la
familia, el servicio liturgico y social en la comunidad parroquial,
la educacién de los hijos, etc. La importancia de la vida de
oracién para ambos cényuges, basada en la Sagrada Escritura
y en la tradicién eéspiritual comin, radica en la ayuda que presta a
la formacién de la armonia matrimonial, no obstante los sufri-:
mientos que conlleva el no poder participar juntos en otros as-
pectos del culte. Obviamente, esto comporta una verdadera evan-
gelizacién de los créyentes por parte de los agentes pastorales
fieles a la recta doctrina ecuménica. De hecho, en los matrimo-
nios mixtos pueden aplicarse adecuadamente los principios nor-
mativos fundamentales del Ecumenismo en cuanto se trata de
una problematica céntral tanto desde el punto doctrinal como
pastoral. Y aqui debérnos nuevamente interrogarnos hasta qué
punto la doctrina ecuménica puede orientar abiertaniente la
practica pastoral. ' '

No hay dudas én afirmar que los matrimonios mixtos com-

portah en la teologia una cuestién acentuadamente doctrinal ®. -

Las referencias ya hechas a la funcién y caracteristicas de la fe
eclesial dentro de ellos pueden haber clarificado un poco este
punto. La actitud relativa a la fe puede igualmente explicar
las decisiones magistefiales -correspondientes. No es mi inten~
cién entrar -en la discusién téenico-juridica implicita en esta
afirmacién sino sélo el resaltar el primado teol6gico-doctrinal
como fuente normativa de 1a vida eclesial. Las prescripciones no
son —o no deberian ser-— expresiones simplistas de un autorita-
rismo inmaduro y antievangélico sino la concretizacién histérica,

32 Tomko, G., Matrimoni Misti, Dehoniane, 1971, 19.

33 Segtin Tomko (o.c., 22) -la-problemética doctrinal gira en torno

de las cauciones y de la forma canénica (a las ‘que por otra parte, se ha
dado especial atencién en los documentos posteriores al Motu Proprio y
‘a los gque ya hemos hecho réferencia). Sih embargo, éstas ‘ciestionés juri-
dicas se entiende en relacién a la_naturaleza de la autoridad "eclesial en
materia sacramental‘y 'a las exigentcias tipicAs de la vida dé fe. Son, como.
dice Tomko, “conseguerize pratiche dei “principi teologici” "(id.).” =~ =
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y por tanto siempre perfectibles, de las lineas hermenéuiticas ofre-

cidas por la reflexién teolégica. Légicamente, la relacién entre

estas lineas y las normas deja siempre lugar a las prudentes

evoluciones y reformas exigidas por la progresiva maduracitENERC

en la comprensién del dato revelado.

~ En los matrimonios mixtos el fondo doctrinal es amplio si-
lo.vemos desde las perspectivas conciliares y ecuménicas. Es esta
misma amplitud la que estimula la realizacién de los esfuerzos
tendientes a conseguir una- visién panorimica de toda la pro-
blemé4tica y un modelo orientativo en la solucién y en el estudio
de los casos particulares. Intentemos, en consecuencia, sintetizar
el papel que le. corresponde al Ecumenismo dentro de esta visién
general. La clarificacién de las posiciones respectivas es el co-
mienzo del didlogo doctrinal y pastoral. El conocimiento objetivo
dq las diferencias y convergencias seri entonces un posible ca-
mino para llegar a un-consenso: se trataria de delimitar los
principios pecesarios a la dindmica del didlogo ecuménico.

EI} primer lugar, detengdmonos.en consideraciones, ttiles a
ese objetivo, sobre la Sacramentalidad del matrimonio en la que
confluyen admirablemente la realidad de la Creacién y de la
Alianza, o sea, sus aspectos naturales y sobrenaturales. La
hermenéutica teolégica ayudarfa a la mejor comprensién de la
nat}xraleza, propiedades y fines del matrimonio en ambientes
soc;Q-cultmjales diversos al considerar toda la riqueza de su com-
pngldad. Es ésta quien conduce a la consideracién de los aspectos
c?_lstolégicos y eclesiolégicas como condiciones de la Evangeliza-
cién, Una_’ventaja, de este enfoque es que, no sélo favorece la
comprension ecuméni¢a de los matrimonios mixtos, sino que
contribuye también al progreso de la Teologia catélica sobre
el matrimonio.

. El matrimonio es visto primariamente como categoria per-
sgna'l y derecho natural con importantes funciones sociales. Esta
d;;nensién del Sacramento ;en qué grado posee dimensiones sobre-
naturales? (es obvio recordar que el problema subyacente son
las relaciones Naturaleza-Gracia). ;Las realiza inmediatamente
0 por una mediacién eclesial esencial para su actualizacién? Aun-
que o es el objeto de este ensayo analizar detalladamente las
opiniones teolégico-exegéticas sobre esta cuestién, considero que
1a }n\{estigaéién'teolégi(:a.ayuda, segin las orientaciones magis-
terialés, a la clarificacién exigida en el didlogo interconfesional 3

> 8 Para Pablo (Ef 5:25-33) 'las condiciones naturales de la ~1uni6rx

‘matrimonial entre el hombre y la mujer (cf. Gen 2:24) deben inter
imonial e el 1 . r_(cf. : pre-
tarse-respecto.a Cristo y a la Iglesia (cf. Ef. 6:82). Todo esto forma parte

del Ministerio salvifico de Dios revelado en Cristo (¢f. 1:9; 8;3ss) que

CAMP
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‘ * r » 3 .
Iisto se evidencia si|consideramos la relacién basica de la Sgcra-.
mentalidad del matrimonio con relacién a sus notas esenciales,
como la unidad, indisolubilidad y a su misma espiritualidad.

En esto constatamos también la funcién incumbente al Ecu-
menismo como proyecto por lograr una real unidad en una cues-
tién que toca profundamente a la naturaleza y al destino. trans-
cendente de la persona dentro del Plan salvifico de Dios. La
concepcién sisteméatica de la Sacramentalidad matrimonia.l ayuda,
por otra parte, a delimitar la respectiva doctrina y praxis de las
comuniones cristianas. |

Por ejemplo, las confesiones protestantes afirman que Sa-
cramentos en el sentido riguroso del término son sélo el Bautismo
y la Eucaristia mientras que el matrimonio no lo es en cuanto
se trata de un medio no importante en la transmisién de la
Gracia. La teologia reformada habla preferentemente _de a,lw,nz’a
matrimonial, término que evoéa factibles convergencias ecumé-
nicas. La alianza es una idea clave ya sea en el Antiguo como en el
Nuevo Testamente. Como sabemos, la alianza veterotestamentaria
es un contrato social, privado o piblico 35 que implica el acuerdo
de las partes contrayentes: entre Dios y Noé (Gen 5:1-17):
Abraham (Gen 15;17) e Israel (Ex 19; Dt. 5). Esta alianza 36
evoluciona hacia caracteres estables e interiores al hombrg (Jer
31:31-34) en toda su universalidad (cf. Is 49:6)37 que prefiguran
la alianza neotestamentaria centrada en el Misterio Pascual de
Cristo. Pablo, en efecto, valoriza esta alianza entre Dios y el
hombre, entre Cristo y su Iglesia, al\ hablar sobre el matrimonio.

¢ Podemos afirmar, estudiando los datos biblicos,” una equi-
valencia entre la alianza biblica y el\contrato matrimonial en la
economia sacramental de la Iglesia? \Sin caer en un .fécil con-
cordismo podemos afirmar que existe, una coincidencia generg.l
entre ambos conceptos que nos permi’c‘e hablar de una analogia
de significados 38 fundamentada en el caricter normativo de los
principios teolégico-biblicos. El contrato' matrimonial puede con-
siderarse ‘como la. expresién concreta de'la alianza entre Cristo

. )

\\

indica una ordenacién de la realidad natural a la dimensién sobrenatural
explicitante del significado pleno de aquélla. Cf,. Zerwick, M., Der' I'?'rwf
en die E'pheser, Disseldorf, 1961, 171ss, = - ! ) . .
85 1 Sam 20:8; 1 Re 5:%—12; 2 Sam 3:12-21
86 Ez 16:60; Is b55:3; 61:8. ) ) .
87 Cf. van Imschoot, P., Théologie de I'AT, Tournai, 1954, 827-‘?'70.
88 Algunos autores (por ‘ejemplo, Tomko, 0. ¢, 210) 3hg.lglan de. *“no-
zione analoga” que incluye también como otros puntos del Qalog_o:,_la ne-

cesidad del consenso y el “ius ad -corpus” (211),
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¥ la Iglesia y de la coherencia entre la doctrina escrituristica y
€l ordenamiento sacramental,

El matrimonio es, desde esta éptica, un medio de santifica-
«¢ién y salvacién para ambos cényuges. El mismo Pablo desarrolla
“este concepto en la solucién que dio a diversos problemas exis-
tentes en sus comunidades?®. Esto nos lleva a reconocer en el
matrimonio una importancia especifica en la transmisién sacra-
mental de la Gracia.

Estas breves consideraciones sobre la Sacramentalidad exi-
gen tratar otros aspectos esencialmente vinculados, entre los que
ocupa un lugar destacable el tema de la indisolubilidad.

Partiendo de su base biblica 0, la posibilidad de llegar a un
mutuo esclarecimientod se hace mas factible. En la Iglesia Caté-
lica la forma candnica obligatoria protege la indisolubilidad ma-
trimonial mientras que, en las confesiones protestantes, el segundo
matrimonio de una persona divorciada puede ser celebrado reli-
giosamente, ' '

- Esta posicion no posee fundamentos biblicos ¥, por otra
parte, no es aceptada cominmente en campo protestante, Por
tanto, una exégesis seria de las bases biblicas colaboraria al ma-
Yyor consenso interconfesional sobre esta cuestién. Cristo ha com-
Parado claramente —en contraposicién— el permiso mosaico del
repudio con la condicién original de la humanidad. Este orden
natural es el que Cristo restaura y coloca como modelo a seguir
en la vida matrimonial: es una caracteristica, que permea profun-
damente la condicién ‘de la persona*' en su dimensién sacra-
mental y eclesial. '

Hemos visto las divergencias doctrinales-pastorales entre la
Te catélica y la protestante sobre la Sacramentalidad e indisolubi-
lidad del matrimonio desde la perspectiva de los matrimonios
mixtos. El reconocimiento de estas diferencias es el comienzo de
una toma de conciencia sobre el camino a seguir en los estudios
correspondientes. Sin embargo, es conveniente detenerse en aque-

39 Cf. 1 Co 7:12-16 donde se refiere a un caso de matrimonio mixto
insistiendo claramente en su dimensién salvifica. Cf.: Héring, J., Le
premier epitre de S. Paul qux Corinthiens, Delachaux, 1959, 53ss., donde
14 doctrina de la santificacién es discutida desde la perspectiva reformada.
) 40 Mt 19:6-9 donde después de afirmar que la indisolubilidad corres-
‘ponde a la Voluntad de Dios (v. 6), el Sefior se refiere a la célebre cliusula
de la “porneia” como factor de disolucién. Sobre la interpretacién de “nor-
neia”, la posicién ecuménica actual sostiene que ha de entenderse de los
matrimoriios’ consangiiineos prohibidos por la Ley judia (cf. “Final Report
ﬁngligan-Roman Catholic Commision”, en Information Service, 32 (1976)

I, 26ss. - . . .
- 41 Cf. Mt 5:32; 19:8-9; 1 Co 7:10-11:39.
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llo que une a los matrimonios mixtos en su vida familiar y conyu-
gal. Sobre esto conviene destacar un hecho bisico: se trata de
confesiones cristianas, es decir, donde el Sacramento del Bautismo
es valido Sacramento de iniciacién en el Misterio de Cristo: por
tanto, se trataria de un 6ptimo factor de unidad ecuménica. La
relacién entre el Bautismo y la fe establece una estrecha correla-
cién entre unidad sacramental y unidad de fe vivida en y desde
la Iglesia. Esto conlleva una actitud de conversién constante y
de apertura al verdadero espiritu eclesial implicito en la exis-
tencia cristiana seglin el Evangelio.

No obstante, las contradicciones o divergencias surgen pre-
cisamente en la hermenéutica biblica y teolégica que cada con-
fesién lleva a cabo. La autoconciencia de las Iglesias sobre su
unidad en Cristo y en el Bautismo (Ef 4:5) es empaifiada por el
pluralismo interpretativo que, en Wltima instancia, remiten a
cuestiones eclesiol6gicas. Y, como es obvio, esto supone el anali-
sis de problemas esenciales de la teologia y de la vida cristiana
(una cuestién clave es 1a Inspiracién y Canonicidad de la Escri-
tura en un contexto normativo-eclesial).

Como conclusién de este estudio sobre los matrimonios mixtos,
constatamos que.las bases doctrinales son insustituibles en las si-
tuaciones concretas y que el didlogo ecuménico, al reconocer este
hecho, progresa en la consecucién de sus objetivos. El valor de la
Escritura, de la Tradicién y de las decisiones magisteriales ilumi-
nan esta cuestién. La conversién personal es el camino para vivir
plenamente las verdades que la Revelacién nos ha transmitido
sobre nuestro tema.

B) La intercomunién

Es la otra cuesti6én sacramental que trataremos en sus dimen-
siones ecuménicas siguiendo el hilo conductor de los principios
teolégicos fundamentales. Dado el papel esencial que la Eucaristia
ocupa en las concesiones cristianas y en la reflexién teolégica
catéhca, es necesario ver en’ ella el Sacramento eficaz de la unidad
ecuménica.

Comenzaremos estudiando la évolucién 'del. Maglsterlo caté-
lico para abordar luego la problemétlca doctrmal en sus vertien-
tes pastorales. -

Segin UR 4 la mtercomumén debe ser el fruto mé,s perfecto
y significativo de todo el movimiento ecumérnico. Seria la coro-
nacién de un largo proceso que estamos viviendo. para alcanzar la
nuténtica comunién eclesial. Todo lo que hemos dicho sobre los
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vinculos fe-Iglesia-Sacramentos encuentra aqui otra clara con-
firmacién.

El caracter eclesial de la Eucaristia es reconocido en los
diélogos ecuménicos: es aceptada como expresién de la fe de la
Iglesia cuya responsabilidad es evidente en la eleccién de las fér-
mulas litirgicas apropiadas 42. Algunos documentos originados por
aquel didlogo demuestran la existencia de un real esfuerzo in-
terconfesional para alcanzar la unidad sobre la comprensién de la
mnaturaleza y funcién de la Eucaristia 4. Las Iglesias buscan en
la mutua colaboracién el modo de realizar esa unidad plena par-
tiendo del estado. actual de imperfecta intercomunién 4. En este
ultimo punto las directivas conciliares y postconciliares son bas-
tante significativas por su aspecto positivo-pastoral: la renovacién
«eclesial; el conocimiento objetivo de los hermanos separados; el
estudio del Ecumenismo; la exposicién de la fe; la colaboracién
mutua en cuestiones sociales y la oracién comin son los medios
que conduciran a la comunién eclesial y eucaristica.

La invitacién a participar en reuniones ecuménicas de ora-
«cién 1ncluye referencias a la intercomunién. UR 8 afirma que
las asociaciones entre los cristianos para suplicar del Sefior el
don de 1a Unidad es una expresién de la fe comin en el Sacrificio
redentor de Jesucristo 45,

Esto no significa, no obstante, que la intercomunién, o
técnicamente hablando, la ‘“comunicatio in sacris”, pueda utili-
zarse abiertamente en las reuniones comunes de oracién. Las
orientaciones conciliares delimitan los principios reguladores de
1a “communicatio” : la expresién de la unidad eclesial y la partici-
pacién en los medios comunicantes de la Grecia. Estas normas

" se relacionan con el Ecumenismo en cuanto su aplicacién corres-
‘ponde a los Obispos y Conferencias Episcopales; éstos ejercitan

42 The Presence of Christ in the Church aend World, SPCH, 1970-
1977,)11. 67-92 (World Alliance of Reformed Churches and Secretariat Va-
‘tiean).

48 Kamath, R., S. J., Convergence on the Eucharist: A Critical Study
.of the Windsor Statement with special reference to real presence, PUG,
‘Roma, 1977, 489ss, Sobre la sityacién actual del didlogo luterano-catélico:
-cf. la reciente tesis de Irwin, Kevin W., American Lutherans and Roman
‘Catholics in Dialogue on the Eucharist: A Methodological Critique And
Proposal, Studia Anselmiana 76, Roma, 1979, especialmente pp. 15-33 y 33-70.

4 Eagan, Josepf F., S. J., Baptism and Communion among the
‘Churches. A. Study of three Baptismal Documents in the Context of Faith
‘and Qrder's Quest ~for Unity;. PUG, Roma;; 1974, 802s. s

45 Es interesante subrayar que en el documento La réconciliations des
Eglises: Baptéme, Euchoristie, Ministére de Foi et Constitution, es con-
servado el aspecto sacrificial y soteriolégico de la Eucaristia (n. 4). Cf.:
¢] comentario a este documento en Studic Anselmiana, 74 (1977), 154ss.
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la prudencia pastoral en las diversas regiones y circunstancias
en las que se deban aplicar las normas orientadoras.

Realmente no podemos pensar una mayor misién ecuménica
para la Eucaristia comtn que la de expresar visiblemente la uni-
dad eclesial. No es concebible una separacién de estos 6rdenes:
es la presencia del Sefior la que crea la unidad de la Iglesia en la
caridad. La participacién en una misma Eucaristia ayuda igual-
mente a la recepcién de los hermanos separados en el sentido que
hace consciente la necesidad de la unién de todos los cristianos
en torno al Sacrificio eucaristico. Estos principios 10s vemos ya
aplicarse claramente en la situacién especial de las Iglesids orien-
tales (OF 26 y 27) en las que las posibilidades de intercomunién.
son frecuentes ya se trate de la admisién de los orientales no-
catolicos a los Sacramentos ‘catélicos o viceversa. Después ‘de
establecer los limites de esta practica —relacionados fundamen-
talmente con la integridad y pureza de la fe— OFE considera que
la situacién pastoral y el bien espiritual de las comunidades
ortodoxas es el motivo por el cual la Iglesia Catélica adopta una
actitud flexible sobre la participacién sacramental. De aqui se
concluye sobre el permiso de la “communicatio in saeris” en las
celebraciones, cosas y lugares santos por una causa justa. Tam-
bién los Orientales pueden solicitar y recibir, con las disposiciones
propias de la buena fe, los Sacramentos de la Penitencia, Euca-
ristia y Uncién de los Enfermos. Esto vale para los catdlicos
siempre que la necesidad o utilidad espiritual lo exija y exista la.
imposibilidad fisica o moral de acudir al Sacerdote catélico.
Las disposiciones del OF delimitan claramente las motivaciones
y condiciones de la intercomunién con las comunidades orientales
separadas dentro de una apertura ecuménica desde el punto de
vista catélico. E1 motivo sacramental subyace en estas orienta-
ciones al subrayarse la validez de los Sacramentos de las Iglesias
orientales no. catélicas. . o . o

La aplicacién de estas prescripciones exige una colaboracién.
ecuménica entre la Jerarquia Catélica y la de las Iglesias Orien--
tales. Esto lo reclama una lectura coherente de las normas gene-
rales ecuménicas. ‘, S o

Este acercamiento a las Iglesias orientales seguira estudian:
dose en el “Directorio Ecuménico’ #¢ detalladamente. El Directorio-
también se ocupa de la intercomunién con los hermanos separados
occidentales. Afirma en general que una ciertd. intercomunién
en la situacién actual es conveniente como medio para participar-
en los bienes espirituales comunes a toda la tradicién- cristiana::

18 AAS 59 (1967) §74:592.- Cf.; Doc Cath, 1496 (1967) 1075ss.

\
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estos elementos se originan en Cristo y conducen a la unidad
comiin en El Sirven ademis para expresar y fortificar los lazos
comunes entre los catélicos y los hermanos separados (n. 25).

La -conveniente utilizacién ecuménica del comin patrimonio-
espiritual ayuda a la unidad entre los cristianos. Las implicaciones
de las normas son importantes considerindolas desde una pers-
pectiva amplia (oracién en comin, uso de los objetos y lugares
sagrados) o mas estricta (sacramental). Esta tltima signifiea.
siempre una unidad profunda en la fe ¥y en la vida cultual
expresada en las acciones sacramentales. :

La participacién activa en las oraciones comunes por la
restauracién de la unidad ecuménica comprende la colaboracién
én su preparacién y en la eleccién de las personas que deban
participar. Lecturas, oraciones, canticos, homilias y meditaciones
biblicas suelen ser los componentes esenciales que expresan lo
que une en la fe y en la vida espiritual segiin el contenido de
la tradicién comin. Estas oraciones comunitarias 47 son coheren-
tes con la renovacién litirgica, tan importante en el movimiento.
ecuménico y en las caracteristicas del culto (n. 35). Asi se
evita ofender la susceptibilidad de las comunidades separadas
creindose un clima de confianza y estima reciprocos. '

" Otro aspecto es el uso comiin de los objetos y lugares sa-
grados. ‘El Directorio distingue con relacién a los Orientales (n.
52) y a los otros hermanos separados (n. 61). El uso de cemen-
terio y templos catélicos por los sacerdotes o comunidades orien--
tales es concedido siempre ‘con el permiso del Ordinario del lugar.
La causa es la celebracién digna de 'sus ceremonias religiosas
cuando no poseen los lugares apropiados: Es la misma razén que
fundamenta la concesién de un edificio, cementerio o templo
catélico a los hermanos separados occidentales. Se trata de una
actitud comprensiva y caritativa de la Iglesia Catélica que ejem-
plifica su espiritu de acogida .con relacién a las confesiones cris-
tianas separadas. - oo : '

Con relacion a la intercomunién propiamente sacramental
el ‘Directorio ‘cumple las orientaciones conciliares sobre el Ecu-
menismo. Reconoce "las tradiciones de las Iglesias Orientales se-
paradas sobre el Culto, Sucesién Apostélica, Mariologia y sacra-

47 Un modelo de liturgias ecuménicas (confesién de los pecados, lec~
tura biblica, oracién universal, Padre Nuestro, oracién y bendicién final)
puede encontrarse en las publicaciones correspondientes ‘del- Movimiento-
Pro Unione dirigido por los Pratello ‘dell’ Atonement en Roma. Cf. también
la publicacién “Celebrazione ecumeniche” de Bolzon y Tamiozzo en Revista
di Pastorale Liturgice, 17 (1979) 1-59 AA. VV., Venga il tuo Regno; Ed.
Oikoumenikon, Roma, 1980, 7-33. : -
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‘mentos como muy cercanas a las de la Iglesia Catélica (UR

15). La comunién de ambas Iglesias en el Misterio de Cristo'y

de la Iglesia es muy grande aunque todavia falta dar algunos
pasos para la unidad plena. Desde el sector catélico se ha reco-
mendado en esta direccién una cierta intercomunién en las cir-
cunstancias apropiadas con el consentimiento de la autoridad
eclesidstica (“datis opportunis circumstantiis et approbante
-apctoritate ecclesiastica”, UR 15). El Directorio, por tanto, sos-
tiene que existe una base eclesiolégica y sacramental para esa
“communicatio” (n. 40) en los Sacramentos de la Penitencia,
Eucaristia y Uncién de los Enfermos. Esta disposicién. emana
del acuerdo de las autoridades eclesissticas con el fin de garan-
tizar la reciprocidad para los fieles catélicos . Esta reciproci-
dad cumple la finalidad importante ‘de estimular una eficaz
colaboracién intereclesial. Los motivos son la imposibilidad de
recibjr durante un largo tiempo los Sacramentos en la propia
Iglesia. No existiria en estas situaciones un motivo legitimo para
privar a los fieles de participar fructuosamente en la Vida Sa-
cramental (n. 45-46). = ' C
Otras disposiciones del Directorio, no relacionadas djr'edta-
mente con la intercomunién eucaristica, reflejan igualmenté este
espiritu de comprensién ecuménica. Los catélicos pueden partici-
par en la Eucaristia de los Orientales y, con el permiso del Ordi-
nario del lugar, ejercer el ministerio de lector en el culto litirgico

(n. 50). Esto vale para.los orientales en el culto” catélico segin:

el mencionado criterio de la reciprocidad.

Sobre la intercomunién con los hermanos separados occiden-
tales la aplicacién de las normas ecuménicas es més limitada ya
que la diversidad dogmatica es notable (n. 55-63)#°. El Directorio
destaca la funcién esencial de los Sacramentos dentro de la Igle-
sia. La celebracién sacramental significa la unidad en la fe y
en el culto de la comunidad. Por tanto, la ‘“communicatio in
sacris” no es permitida con los hermanos separados al faltar
aquella unidad en la fe y en el culto. No se excluye totalmente
1a posibilidad de que un hermano separado sea admitido en los
Sacramentos de la Penitencia, Eucaristia y Uncién de los Enfer-
mos de acuerdo a la obligaciéon de transmitir la Gracia sacramental

en circunstancias determinadas: peligro de muerte, persecucién, -

\

) : . L

48 Cf. Doc Cath, 1959 (1970) 293 y 1561 (1970) 898, sobre la decisién
‘del S Sinodo del Patriarcado de Moscti permitiendo la participacién de los
‘catélicos “en 16s Sacramentos Orientales. ~
49 Para los otros’ detalles (padrinazgo; disciplings#’ _sac’ra“rhehﬁal) " se
puede consultar -el comentario de P. Gouyon, - L'infercommunion est-elle
possible?, Paris 1978, 42ss. ’ -
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prisién, imposibilidad de acudir a su propio ministro religioso.
Debe solicitar libremente al Sacerdote catélico la admisién a los
Sacramentos expresando la fe catélica en materia sacramental.
En casos similares, la decisién siempre corresponde a la prudencia
pastoral de los Obispos. El fiel catélico sélo puede solicitar los
Sacramerntos a un ministro validamente ordenado. Estas disposi-
ciones han perfilado la posicién catélica sobre las razones sacra-
mentales y restricciones de la intercomunién. Las diferencias
teologicas interconfesionales se destacan con nitidez. Las comu-
nidades reformadas no poseen plenamente toda la realisacramen-
tal de ]a Eucaristia en cuanto les falta el Sacramento del Orden %
(UR 22). Sin embargo, no debemos olvidar que la ensefianza
conciliar afirma serenamente los valores positivos de la Euca-
ristia de los hermanos separados: es el memorial del Misterio
Pascual que proclama la comunién con Cristo y la esperanza
en su manifestacién escatoldgica. o

Retornando a los casos de posible intercomunién en los Sa-
cramentos catélicos por parte de un reformado conviene que nos
detengamos en su breve anilisis (Directorio 55). La necesidad
espiritual urgente (peligro de muerte, persecucién, prisién, casos
similares cuya competencia incumbe a los Ordinarios v Confe-
rencias episcopales) parte de las situaciones evidenciadas en la
vida concreta de las comunidades, dejando apertura para todas
las posibles nuevas circunstancias. Al. preguntarnos sobre los
motivos de esa urgencia espiritual advertimos que, dada la intima
unién entre la fe eclesial y la Eucaristia, el deseo de los fieles
no-catélicos en comulgar plenamente con Cristo en su realidad
sacramental puede llevar no raramente a una auténtica conver-
sién. El discernimiento nastoral de los Obispos ocupa desde este
punto de vista un papel fundamental

El hermano separado ha de solicitar espontdneamente la in-
tercomunién ya que, si bien es cierto que la fe es expresada
comunitariamente, conserva su caricter personal v libre. Son
excluidas asi las presiones de cualquier clase sobre el bien

60 Recordemos que su Bautismo es vélido (Doc Cath, 1623 [1973]
'22)' pero, con relacién a la Eucaristia, al faltar plenamente la mediacién
sacerdotal no aparece clara la actualizacién real del Sacrificio de Cristo.
‘Cf. Spisso, M., Prospettive Comunitarie ed Ecumeniche nella Teologia Sa-
‘cramentarig di Max Thurian, Agrigento, 1965, 152ss. Este autor reconoce,
no obstante, que en Thurian se ha dado el mayor esfuerzo de comprensién
‘protestante, posterior a Trento, sobre la teologia catblica eucaristica (156).
Sin embargo, sobre la validez del ministerio sacerdotal en la Iglesia de los
-alt-katholiken de Utrecht, en el anglicanismo y en el luteranismo de Suecia,
se espera una clarificacién doctrinal més definitiva. Cf.: Gouyon, o.c.,
48-49. . : S e e g TERRY
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espiritual del creyente y destacada la importancia de su propia
necesidad espiritual. La imposibilidad fisica o moral de ser asis-
tido espiritualmente por un ministro del propio culto es evidente
como motivo en los casos previstos para la intercomunién.

_ Condiciones destacables son la fe en la doctrina sacramental
catélica y las disposiciones personales de fe ¥y pureza de intencién.
La conversion interior y el reconocimiento de la fe catélica destacan
su valor en la celebracién eucaristica como fuente de la unidad
eclesial 51, ’ : o

Es interesante destacar que el Secretariado para la Uniddd
de'lo_s Cristianos ha explicitado las orientaciones del Directorio Ecu.
meénico en varias declaraciones 2. Nos detendremos especialmente
enla If).zstruccién sobre los casos de admisién de otros cristianos a la
comunidén eucaristica en la Iglesia Catélica (1972) que continta
el esfuerzo de los documentos posteriores al Directorio Ecuménico
sob‘re la necesidad de educar un equilibrado espiritu ecuménico.
Afirma que la admisién a la comunién eucaristica de los fieles
no catélicos ha de regularse segiin las orientaciones del Directo-
rio. Deb_en poseer la 'misma fe eucaristica de la Iglesia catélica;
la necgmda’d espiritual de unirse mas intimamente a Cristo en la
comunién Sacramental, etc. Esta admisién, por otra parte, no
d-ebe esca.ndaliz'a'r la fe de los catdlicos. Las normas no son modi-
flqadas sino que son explicadas segiin sus principios doctrinales,
bas_ede su aplicacién (n. 1) : nos encontramos, por tanto, no de
frgn_te a un movimiento 'de improvisacién ‘sino a decisiones que
sor}.frutq de una “seria reflexi6n teolégica. o Co
; El rico contenido teolégico de este Dociumento estudia parti-
cylar_mente’ los vinculos entre la Eucaristia, el Misterio de la
Iglesia y la vida espiritual del creyente. La Eucaristia contiene
en si .la esencia y la unidad de la Iglesia en el Sacrificio de Cristo
ofrecldo:como Pan de Vida por la Salvacién de la Humanidad.
El Sacrificio Eucaristico implica tres notas caracteristicas: el
pqder ministerial que el-Sefior otorgé a sus discipulos de actuali-

. 31 Doc Cath, 1529 (1968) 2019 sobre el cardcter normativo de las
|1nst;'1;cclones del Directorio Ecuménico en las regiones donde estos pro-
blemas son frecuentes. - - . T

S 52 Nota para lo aplicaéién del Directorio Ecuménico (Doc Cath, 1527
.[_1968_] 1860-1861 =AAS 59 [1968] "794ss); Declaracién sobre la ,p‘t;s‘iciéh
.de la {gleszq en matéria de Eucaristia comun entre cristianos de diferentes
pqnfesw'r_z'es (;Doc’ Cath, "1556 '[1970] 113-1156=A4AS 62" [1970] 184-188) ;
‘IMW:?(')’(L SObGe lIosé casos dgl admisién - de. otros cristianog a la comunién
eucaristica en la Iglesia catélica (Doc Cath, 1614 [1972] 708-711= AAS
LXIV [1‘9‘72I 518-525);‘ Nota sobre ciertas inte’rpretaciones ':!ie la Instruccién
fg,gnre log cgsﬁgg- pa/rtz?ul?reis de gdtwgzlswén de los otros cristianos @ la comu-

on eucaristica”en la'Iglesia Catélica ' (Doe Coth, 1643 [1978]  1005-1
=A4AS LXV [1973] 616-619). [ ] o 906
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zar el acto sacerdotal del Calvario; este ministerio es ejercido

en la comunién con la Jerarquia; la fe eclesial en la Eucaristia
€3 la respuesta que la Iglesia ofrece en el Espiritu Santo al don
eucaristico. Estos tres elementos significan la unidad del Cuerpo
Mistico constituyendo el auténtico centro de toda la vida eclesial.
No sé6lo causa la unidad de los ministros sino de los mismos fieles
que, unidos en 'la participacién eucaristica, manifiestan su fe
comun. T '

En la Eucaristia, por tanto, la fe de la Iglesia se reconoce
en su coherencia y en 'su inseparabilidad de la vida ministerial
y espiritual. "Es el nicleo de toda auténtica catequesis en la fe
cuya educacién progresiva estimula la reforma litlirgica con los
textos eucaristicos apropiados: en éstos se subraya la comunién
con la Iglesia universal y con las necesidades de la propia comu-
nidad' local donde la Eucaristia es celebrada. Esta profesién
completa de la fe eclesial encuentra su plenitud en la recepcién
de la Comunién por la que el fiel se integra totalmente en Cristo
seglin la economia salvifica (n. 2). El tema sobre las relaciones
entre las iglesias locales y la Iglesia universal ultimamente objeto
de especial interés en la reflexién teolégica; encuentra en -esta
perspectiva eucaristica su real significado: la Eucaristia es fuente
y signo de unidad en la totalidad del Cuerpo Mistico de Cristo.

- La autocomprension de la Iglesia, en la comunién de la fe
y del-culto y expresada eminentemente en las celebraciones euca-
risticas; encuentra también en éstas su desarrollo y alimento
espiritual. El Cuerpo y la Sangre de Cristo posibilitan a aquéllos
que lo reciben dignamente la unién a la misma vida de Cristo
y. la incorporacién intima a su obra redentora. En la préictica
indica la importancia y la necesidad de la Eucaristia en la vida
del cristiano: la Instruccién recomienda en conformidad la recep-
cién cotidiana de la Eucaristia. :

La unién plena con Cristo, fruto de la participacién eucaris-
tica, no se limita a la realidad personal del creyente sino que va
maés allid significando realmente la unidad de toda la comunidad
de los creyentes en un-solo Cuerpo cuya Cabeza es Cristo %. La
Comunién frecuente fortifica esta insercién comunitaria (n. 3).

Los hermanos separados pueden ser admitidos a la interco-
munién eucaristica en la Misa catélica si se dan las condiciones

58 Ya en el pensamiento medieval encontramos esta concepcién de la
Bucaristia. Sarnto Tom4s, “citando 1 Co° 10:17, habla consecuentemente:
“ex quod patet- quod Eucharistia sit sacramentum ecclesiasticae unitatis”
en el contexto sobre la unidad eucaristica (Summa Theol, III, q. 73, a. 2).
Cf. Powers, J., Teologia eucaristica, Queriniana, 1979, 137-147 (cf. 146-
147) sobre la orientacién actual de esta cuestién.
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exigidas en el Directorio para salvaguardar la fe y la comunién
eclesial. La relacion entre el misterio eclesial y el eucaristico es
respetada en las iniciativas pastorales concernientes a la admi-
sion de los cristianos separados en la Eucaristia catélica. Este
principio se aplica también en aquellas circunstancias caracteri-
zadas por la necesidad espiritual de unirse méas profundamente
con Cristo en el Misterio de su Iglesia. La decisién pastoral busca
evitar todo peligro de escdndalo en la comunidad catélica (n. 4).
La Instruccién distingue luego, segtin el Directorio Eucuménico
(44 y 55), entre los miembros de las iglesias orientales y los otros
cristianos (n. 5). El motivo basico de esta distincién es la vali-
dez de los Sacramentos y la comiin fe eucaristica entre las comu-
nidades orientales y la catélica. Esto no ocurre con los cristianos
separados de Occidente cuya fe en la Eucaristia difiere notable-
mente de la nuestra. El dltimo ntimero del documento (n. 6)
se ocupa de la autoridad competente en estos casos explicitando el
Directorio (n. 55) segiin el cual los Obispos establecen si las
condiciones exigidas se cumplen. La Instruccién reafirma el papel
del Ordinario del lugar: él es quien apreciari todos los detalles
de los casos particulares para llegar a una decisién concreta.

En los casos de similar urgencia espiritual mencionados por
el Directorio como objeto de esa decisién pastoral, nuestro docu-
mento cita el problema actual de la “didspora”, es decir, la dis-
persién de muchos fieles no-catélicos en las regiones catélicas.
' La Instruccién que hemos comentado brevemente sefiala los
fundamentos posibles de la eventual intercomunién. Marca un
serio esfuerzo en el camino hacia la comprensién de las particula-
ridades de las comuniones cristianas en cuestiones esenciales,
Establece asi un jalén importante en el didlogo ecuménico.

Posteriormente el Secretariado para la Unidad de los Cris-
tianos volvi6 sobre esta Instruccién para disipar varios equivocos
en su interpretacién en una Nota explicativa (n. 1-2) y reafirmar
los principios teolégicos (n. 8). La celebracién eucaristica expresa
la comunién en la fe eclesial: significa visible y eficazmente esta
unidad en virtud de la Presencia eucaristica. Adem&s es tenida
en cuenta la psicologia de las comunidades en las que existe la
necesidad de unién profunda entre sus miembros. La Rucaristia
Nno expresa, en consecuencia, la unidad eclesial cuando no existe
la misma fe y no puede ser utilizada para realizar la perfecta
comunién eclesial (n. 4). -

Insiste sobre la” obligacién episcopal de estudiar cada caso
concreto. De esta manera se evita la formulacién de normas
generales que universalizarian casos especiales. Los Obispos son
los responsables en determinar si en esas situaciones especiales

JALONES PARA UNA TEOLOGIA DEL ECUMENISMO 133

se cumplen las condiciones requeridas sobre su recta aplicacién
(n. 6). Con relacién a la reciprocidad se recuerdan las obliga-

ciones del fiel catélico (n. 9).

E] breve anilisis que hemos hecho de los Documentos magis-
teriales sobre la intercomunién destaca la delimitacién de las
propias posiciones. Las criticas que estos Documentos han susci-
tado se deben en gran parte a una incompleta interpretacién de
los mismos, basada en criterios no concordes sobre la comprensién
eclesial del Ecumenismo 54,

Nos ocuparemos ahora de las cuestiones doctrinales-pastora-
les implicadas en el problema. Ya hemos hecho referencia de ellas.
pero conviene desarrollarlas para resaltar la probleméitica teols-
gica. Es evidente: la intercomunién afecta profundamente la Vida.
Sacramental. Es necesario destacar que la ordenacién canénica
de ésta guarda una subordinacién a la naturaleza propiamente
teolégica de la. realidad sacramental s, . .

. Podemos preguntarnos si esta sélida actitud catélica trae
consecuencias en la.vida pastoral .(limites.de su caricter norma-
tivo) y qué relacién conservan .con el disdlogo ecuménico. La
respuesta, después de lo que hemos dicho hasta ahora, es induda-
blemente afirmativa. Los.vinculos existentes entre la celebracién
eycaristica y la vida eclesial son .tan profundos que es inconcebi-
ble una separacién de las mismas. . . .

En la practica pastoral, los Obispos hablan de diversas situa-
ciones en las que, no ‘raramente, se olvidan estos principios. En-
algunos casos, por ejemplo, en los matrimonios mixtos; el pro-
blema se .convierte en algo verdaderamente doloroso®. Es .com-
prensible que la actitud de los Pastores ocupados en la Evange-.
lizacién de estas personas o grupos necesitan una gran discrecién-
pastoral animada de la Caridad. Esto no excluye la serena aplica-
cion de las orientaciones doctrinales sobre la intercomunién para
evitar toda .arbitrariedad. La insistencia de los diversos Docu-
mentos en el papel pastoral de los Ordinarios y Conferencias
Episcopales indica ya esta realidad: ellos deben evitar todos los.
posibles peligros o desviaciones doctrinales (en especial, con

54 Sobre esta critica se puede consultar la serena evaluacién de
Gouyon, o.c., 63ss. :

55 Hamer, J., O.P., El problema de la intercomunién, Salamanca,
1968, 199-202. En esta conferencia, Mons. Hamer insiste sobre la pl‘lOI:ldad
de las cuestiones doctrinales en la intercomunién y en el mismo movimiento
ecuménico. ) L

56 Gouyon, o.c., 108s. El autor hace sobre el particular unas intere-
santes reflexiones acerca de lo racional y lo existencial, lo moral y la psico-
l6gico al valorizar esta problemaitica. o
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relacion a la catequesis de la fe) defendlendo de esta manera la
naturaleza orlgmal del Ecumenismo.

.En qué sentido la intercomunién puede orlglnar confhctos
con la pureza e integridad de la fe? En cuanto no reconoce y
distingue los diversos fundamentos teolégicos en cada confesién
cristiana puede dar lugar a un errado-irenismo y a una actitud
poco responsable. Las divergencias dogmaticas no son banali-
dades creadas por los teflogos sino verdades fundamentales en
la constitucién de la fe. Determinadas actitudes que olvidan estas
nociones basicas pueden escandalizar a un gran nimero de fieles
¥ hacerles creer que todo didlogo ecuménico conduce a desvirtuar
la propia prictica de la,fe. Por esto hemos hablado de auténticos
peligros para el Movimiento Ecuménico: para su misma natura-
leza y sus progresos. Los casos que podrian darse —y de hecho
se dan— sobre una indiscriminada intercomunién eucaristica, sea
de parte catélica o reformada, no contribuyen al bien de la uni-
dad entre todos los cristianos. El olvido de las orientaciones ma-
gisteriales conduce, entre otras cosas, a descuidar la misién
episcopal en la regulacién y aplicacién de la intercomunién. Pro-
gresivamente se debilita tanto la unidad eclesial como la unidad
en la fe.

Quedan fuera de duda ‘las posibilidades que la Eucarlstla.
concede para construir esa unidad. Pero no la-construye desde
el exterior como si fuese algo ‘accidental: se trata, por el con-
trario, de un elemento intrinseco y esencial a su naturaleza .
Hablam0s de comunién en.y de la Iglesia mientras que al referir-
nos a la intercomunién pensamos en‘ la meta a realizar, en el
objetivo que el Ecumenismo, bajo la conduccién del ESpll‘ltu San-
to, alcanzari. Esta esperanza se funda en la Gracla Yy en la
Voluntad salvifica de Cristo." :

Si se intenta llegar a una perfecta intercomunién no exis-
tiendo una comiin fe sacramental, el esfuerzo implicado en el
didlogo ecuménico perderia su sentldo Se unilateralizaria y, en
consecuencia, .tendriamos la desnaturahzacmn de sus finalidades.
Incluso no seria aventurado afirmar que el escepticismo de muchos
fieles sobre la participacién comin sacramental —en especial
eucaristica— puede llevar al desinterés general sobre la misma
problemética ecuménica y a paralizar toda su dindmica. La unidad
de los cristianos se veria gravemente lesionada convirtiéndose en
un anti-testimonio para ‘el mundo -contemporaneo no-creyente
Algunos autores hablan sohre la posibilidad de comumdades cis-

57 Cf. Villette, L., o.c., I, 81; 146-149; 249-254; II, 18; 56-57; 75-79,
donde desarrolla amphamente la funclon de la “fldem et f;del sacramenta"
en la constitucién de la Iglesm
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maticas que formarian una ‘‘tercera iglesia ecuménica” %8 distinta
de las confesiones cristianas. Esta situacién negaria la unién de
los creyentes en sus respectivas comunidades y la aceptacwn inte-
gral de la propia fe como base de las conversaciones ecuménicas.
Aunque se trataria de una situacién limite de difusién minoritaria,
su posibilidad, esbozada en algunos casos concretos, nos recuerda
la responsabilidad eclesial en la aplicacién de los principios teols-
glcos -del Ecumenismo. Esta responsabilidad se moldea también
segun el hilo conductor de los acuerdos ecuménicos logrados 59,

IV- PRECISIONES METODOLOGICAS

Después de haber analizado la problematica doctrinal, pasto-
ral y ecuménica implicada paradigmiticamente en los matrimo-

- nios mixtos y en la Intercomunién ®, abordaremos en las siguien-
" tes paginas las posibilidades teolégico-metodolégicas de una com-

prensién comin sobre nuestro tema.

) Todos sabemos que las comuniones cristianas entienden la
accién soteriolégica de Dios y su realizacién en la unidad eclesial
como una verdad indiscutible. Las divergencias surgen, como ya
hemos comprobado en qué manera deben interpretarse los datos
teologicos y en su aplicacién pastoral. El didlogo interconfesional

‘busca precisamente alcanzar una unidad mésica y perfectible en

estas -cuestiomes,. En este. sentido; .; vislumbramos. convergeneiag

‘metodologlcas en la Teologia” sacramental" Dada 1a esencial rela-

ci6én entre la Iglesia,- Sacramento universal de Salvacién a través
de la Vida sacramental, y la naturaleza de las tratativas ecumé-
nicas se impone la consxdera.clén sobre la posibilidad de un con-
8€nso: con sus hmltes y perspect]vas de progreso. Se trata’ de

58 Gouyon, o.c., 112-114 se refiere a esta posible situacién real-
mente paradojal. Habla de un “Bantisme y matrimonio ecuménicos” y de
la teoria de la doble pertenencia. Me parece apropiado el juicio que emite
sobre todo esto (‘“langage ambigu... dans la réalité des faits...”) y de su
real causa (“la pratique pastorale ne peut faire ’économie d’une saine
théologie”) aunque luego no explicita las implicaciones eclesiolégicas de
tal afirmacién.

59 El” Documento de Windsor, por ejemplo, habla de un acuerdo
sustancial entre anglicanos y catélicos fundado en el consenso comfin sobre
129,3 gg)eucaristlca (n. 12, ¢f. Modern Eucharistic Agreement, London, 1973,

80 Sobre el Ministerio, Bautismo y Confirmacién se puede consultar
la Rivista di Pastorale I/Lt/wrgwa 17 (1979) 10-26, 45-49, dedicada al

-acuerdo ecuménico sacramental. Ofrece una sintesis Gtil sobre la 51tuaclon

presente.
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una unidad teolégica® caracterizada doblemente: es un don del
Sefior y también es nuestra tarea. La base es Cristo, en la Unidad
del Misterio de su Persona, que en la vida eclesial segun la Pala-
bra y los Sacramentos, evidencia el testimonio de la unidad de
todos los cristianos en El como signo para el mundo no creyente
(cf. Jn 16-17). _ o )

- Comencemos con algunas breves reflexiones sobre los Sacra-
mentos para considerar posteriormente los posibles puntos comu-
nes en la elaboracién de una comprensién teolégica ecuménica. Los
Sacramentos, cuya funcién salvifica construye el Cuerpo Mistico
de Cristo, son signos que suponen, educan y manifiestan la fe en
Cristo (“signa vero ad instructionem, cf. Sacrosanctum Conci-

liwm = SC III, 59). El concepto de signo es fundamental en el
dislogo ecuménico. En general, es aceptado que los signos comu-
nican verdaderamente lo ‘que prometen: las celebraciones sacra-
mentales como signos ‘de salvacién y medios de la Gracia com-
prenden la totalidad de la- persona del creyente, tanto su
asentimiento racional como su conducta préictica: Aqui radica
su importancia. Las virtualidades manifestadas por las acciones
sacramentales en la vida -cristiana son vistas entonces. como
participacién -en el ‘Misterio-Salvifico. - Las-bases para una con-
vergencio metodolégica comienza de esta constatacién y de su
interpretacién. ‘ ; Cémo caracterizar a -esta \ltima? - Intentando
formular una hermenéutica teolégica donde las diferencias y
coincidencias actuales sean reconocidas como tales y aceptando
la conveniencia de su integracién en el movimiento ecuménico:

La interpretacion -que demos sobre este hecho —los Sacra-
mentos son signos reales soteriolégicos— se articula en una plu-
ralidad de niveles: 1a experiencia de esta afirmacién fundamental;
el juicio teolégico sobre la misma y la decisién de profundizar en
su contenido mediante la practica propiamente sacramental. Par-
tiendo de estos niveles constatamos, ya desde un punto de vista
fenomenolégico, su unidad fundamental-La Gracia mediatizada
sensibleménte y participada en ‘el acto-signo "Ssacramiental asume
toda la persona: su ‘admiracién.cognoscitiva y su afectividad, su
experiencia -y su -reflexiéon especulativa sobre la fe:. se produce,
por la accién del Espiritu Santo, una real transfermacién.:

Toda la investigacién que los peritos ecuménicos realizan
bajo la guia prudente de los Pastores, conlléva, por. tanto, una
adecuada interpretacién de los datos ebtenidos y de los-documentos

761 Desde luego, €5 iina unidad basada en la realidad del” hombre como
“}mago Trinitatis”. Aqui hemos destacado sus vinculos con una compren-
sién sacramental comun. Cf. Vdller, o.c., 96s. ‘
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respectivos cuyo niicleo es la unidad plena de todos ls cristianos
en el Sefior. Se trata de una radical conversién: su objeto es la
autoclarificacién de las posiciones doctrinales y pastorales como
expresién germinal de la plenitud escatolégica del Reino de Dios.
La apertura de la Iglesia Catdlica a los hermanos separados su-
pone la reinterpretacién de los conflictos dogmaticos e histéricos
que han llevado a la desunién y a la formacién de diversas comu-
nidades cristianas. Esto implica, como hemos dicho, la expresién
adecuada de las verdades esenciales de la fe, despojada de las
formulaciones superficiales’ que nada afiadan ni quiten al depésito
de la fe. Esto es afirmado por UR al hablar de una exposicién
¢lara de la fe sjena g todo oscurecimiento del auténtico sentido
y pureza de la fe catélica (II, 11). La comprensién de los herma-
nos separados es el objeto de este proceso que trasciende los ‘erro-
res y las faltas de caridad que se han dado tanto en el campo
catélico como ‘en el no-catdlico. ' ‘ '

. La decisién en adoptar este método y en tratar de cumplirlo
da lugar a la constitucién de principios fundamentales que no
excluyen, en el estado presente del didlogo, las evidentes diver-
gencias. Se trataria paradéjicamente de una unidad incompleta,
teridiente a la plenitud y basada en la tipologia de las Iglesias.
El Cardenal Willebrands considera que esta unidad en la diver-
sidad y diversidad en la unidad multiplica lds posibilidades para
celebrar la presencia de Dios en el mundo 2, La formulacién ‘de
bases comunes funda-un horizonte ecuménico que evidencia sus
limites y las correspondientes metas a conseguir. Siempre par-
tiendo de la primacia doctrinal en las ordenaciones précticas y
canénicas de la Vida Sacramental. Los conflictos han surgido
y se conservan en la diversa impostacion dogmatica: hemos com-
probado que estas diferencias no pueden negarse en su esencia-
lidad. aunque’ en algunos casos puede llegarse a una convergencia
partiendo de las bases biblicas (por ejemplo, en los matrimonios
mixtos). Sin negar que el reconocimiento de la propia identidad
teologica mantiene su importancia en el campo ecuménico, este
enfoque se aparta de una apologética meramente defensiva que
ignora la’ verdadera naturaleza y teologia de las comuniones
separadas. - . ' o ‘ ' _ :

Esta primera y posible convergencia metodologica evita la
formacién de un pluralismo que sélo contribuiria a contratesti-
moniar el mensaje de Cristo en la sociedad hodierna. Por ejemplo,
la evaluacién de las posiciones dogmaticas no justificaria las pro-
pias actitudes en el orden pastoral (creando asi diversas “praxis”

82 Citado por Kamath, R., 6.c., 498." Sobte las caracteristicas de es-
tos typos: 489-492. ’ R . -
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dentro de la misma comunidad) sino que -apreciaria en su signi-
ficacién teolégica la interrelacién de las-tradiciones particulares
dentro del Misterio de Cristo y de su Iglesia. La hermenéutica
sacramental partiria de la comprensién salvifica de la fe en su
relacién intrinseca con la Vida Sacramental vivida eclesialmente:
Configuraria una actitud apologética general y objetiva, animada
de espiritu ecuménico, que reconociendo las obvias diferencias
busca sus causas reales eliminando las oposiciones superficiales,
fruto muchas veces de reales prejuicios mas que de doctrinas %,

Un método de comprensién ecuménica sobre la cuestién sa-
cramental, basado en la hermenéutica teolégica y en la conversién
interior, es el que ‘mejor Se inscribiria en la -dindmica actual del
proceso ecuménico. La comprensién mutua, efecto de la autocon-
ciencia y de la autocritica, puede conducir a una cierta conver-
gencia: evidentemente ésta acepta los condicionamientos histéri-
cos de ciertas interpretaciones, por ejemplo en la Escolastica
decadente, cuyo lenguaje técnico no es tan 1mprescmd1ble en la
Teflexién teologlca contemporanea

Esta convergencia’ presenta un rostro del Ecumenismo con-
corde con sus reales exigencias en la biisqueda comiin de una
formulacién adecuada de las verdades de la fe. La revalorizacién
de los estudios biblicos y patristicos representa un medio apro-
piado para conseguir este objetivo.

- La posibilidad metodolégica que hemos eshozado sigue las
-~ arientaciones conciljares y- postconciliargs: ahgra intentaremos
ejemplificarla mediante un andlisis de las tratatlvas interconfe-
smnales sobre los Sacramentos.

- V. HACTA 'UN BALANCE -DEL DIALOGO
ECUMENICO ACTUAL SOBRE LOS SACRAMENTOS

"Hemos mtentado desta,car los esfuerzos del Vaticano II di-
rigidos a la promocién de un didlogo objetivo entre las comuniones
cristianas. Al querer valorizar en sus grandes dfneas la evolucién
de este didlogo debemos reconocer la-diferencia de objetivos y
métodos que lo caracterlza, dentro de un contexbo ecumeénico
general. T

- En sus origenes se limitaba a Ios encuentros de Comisiones
teolégicas donde los peritos exponian sus particulares puntos de
vista. El periodo actual, en cambio, se distingue por 1a accién
de Ias mismas Iglesias en recibir el patrimonio de datos comunes

83 Sobre el caricter, finalidad y metodologia. de_estos didlogos: Ehren-
strém, N.-Gassmann, G., Confessions in Dialogue, WCC, 1975, 168 pp.
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-esclarecidos previamente por la investigacion teolégica. Esto nos
sugiere las ventajas de una convergencia metodologica no sélo
para las discusiones entre teélogos sino para el acercamiento de
las comunidades cristianas. Algunas conversaciones han originado
-documentos que constituyen obligatorias fuentes de consulta. Lo
que no resulta claro de estos documentos conjuntos es su grado
«de implicancia en la wvida sacramental y litirgica de las comu-
nidades, es decir, la aplicacién que las iglésias-hacen de los mis=
‘mos después de haberlos estudiado. La necesidad de un analisis
responsable por parte de estas ' comunidades de los documentos,
en su real portada y alcance, es una-nota esencial en el trabajo
-ecuménico. E] dialogo, no sélo interconfesional sino también en
€l seno de cada Iglesia, cumple asi una- funcion altamente signi-
ficativa. _ _

Otra caracteristica del didlogo ecuménico actual es la for-
macién de un lenguaje apropiado a su naturaleza mediante el
-cual los participantes pueden reconocer sus doctrinas y orienta-.
«ciones en el reciproco respeto. Es un lenguaje siempre perfectible.
7y centrado en la Caridad. A continuacién desarrollaremos un
-:analisis mas o menos valorativo de diversos encuentros bilaterales
{catblicos-no-catdlicos) haciendo referencla a su evolucién histo-
rlco-doctrmal :

Anglwanos El diilogo con el anglicanismo es promovido por
el Anglican Consultive Council .y el Secretariado Vaticano parg
la "Unidad de los Cristianos que han constituido una Anglican-
Roman Catholic International Commission (= ARCIC). Se trata
-de un didlogo muy significativo iniciado por Pablo VI y el Arzo-
‘bispo de Canterbury (1966) y continuado por los tres encuentros
«de la Comisi6én Preparatoria (1967-68) y las seis primeras sesio-
‘nes del ARCIC (1970-74). Los primeros documentos. comunes se
refirieron a cuestiones sacramentales y fueron publicados con
el permiso del Papa y del Arzobispo de Canterbury: Agreed
Statement on Eucharistic Doctrine (1971) o Windson Statement
v The Statement on the Doctrine of Ministry (1978) o Canterbury
Statement. No son declaraciones oficiales de las autoridades ecle-
-siales sino acuerdos logrados en las comisiones teolégicas interna-
«cionales en cuestiones sacramentales que dividen tradicionalmente
a las Iglesias. En el encuentro de la ARCIC de Venecia (1976)
se elaboré un informe sobre el problema de la autoridad eclesial
(que, como ya hemos visto al estudiar los matrimonios mixtos
v la intercomynién, ocupa un lugar. central tanto en las orienta-
«ciones. doctrinales como en las aplicaciones, pastorales)®:. Sobre

84 Authority in the Church, ARCIC, Venecia, 1976, 20 p.
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la infalibilidad papal no se ha llegado a un acuerdo pero se
reconoce la obligacién de las respectivas autoridades en considerar:
su misién pastoral con relacién a la Eucaristia y a los Ministerios.
Esta misién es entendida como un esfuerzo en lograr, bajo la.
guia del Espiritu Santo, una mayor intercomunién cultual. La
funcién episcopal es fuente de la unidad eclesial no sélo local-
mente sino en sus dimensiones universales. De hecho, todo Mi-
nisterio se basa en Cristo, Unico mediador entre Dios y los:
hombres, y en la accion de su Espiritu que lo actualiza en la
estructura eclesial. La autoridad magisterial posee, por tanto,.
un caricter carismatico fundante de una legitima pluralidad de:
servicios (dentro de la cual viene aceptado el papel fundamental.
del ministerio sacerdotal). La sucesién episcopal significa la con--
tinuidad con la iglesia apostélica. También el Papado es recono--
cido en su importancia como factor de comunién universal.

El Presbiterado es visto en su relacién a una comunidad local
y su sacramentalidad es aceptada progresivamente. La ordenaci6n.
presbiteral es una vocacién eclesial en la que, mediante la impo--
sicién de las manos, se manifiesta la fidelidad y la presencia del
Sefior en su Iglesia. En general, el triple caricter del Ministerio-
(episcopal, presbiterial y diaconal) es considerado como una ela:
boracién postapostélica valida. ' L

Respecto a los matrimonios mixtos las tratativas fueron:
iniciadas directamente por el Secretariado Vaticano y el Arzo-
bispo ‘de. Canterbury. En sus primeros encuentros la Comisién.
Anglicana-Romano Catélica insisti6 en la impostancia de los-
matrimonios mixtos dentro de una teologia del matrimonio y para.
ello recomendaba la constitucién de una comisién especial %. Esta.
comisién bilateral, una vez constituida, acepté tres principios teo-
légicos fundamentales: a) El Bautismo es la verdadera iniciacién:
en’ la condicién cristiana y el vinculo indestructible de unién.
entre los cristianos y Crist6. La unidad bautismal permanece a.
pesar de las divisiones eclesiales. T ' .

b) En el matrimonjo los cényuges son quienes efectian la.
alianza matrimonial instituida por Dios. La unidad de este Sa-
cramento se.basa en el Bautismo y en la obra salvifica de Dios.
en Cristo. . )

¢) La unidad-matrimonial, don del Sefior, crea obligaciones.
eclesiales en los aspectos pastorales y canénicos: no favorecer los
matrimonios ‘en los que esta unidad no es evidenciada y donde

65 “Commission on the Theology of Marriage and its Applications to-

Mixed Marriages” (final Report), SPCU Information Service, 32 (1976)
II1.
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consecuentemente la unién de Cristo con su Iglesia no es testi-

moniada; la obligacién de fortalecer la unidad conyugal mediante
ordenamientos pastorales-legislativos adecuados.

Generalmente se reconocié que la legislacién catélica ha
colaborado grandemente para conseguir este Gltimo objetivo con
la publicacién del Matrimonia Mixta que ha tenido en cuenta las
inquietudes anglicanas 8.

Sobre la doctrina teolégica sobre el matrimonio también
parece que se ha llegado a un consenso en cuanto la Comisién
bilateral no encontraria diferencias basicas doctrinales entre las
confesiones sobre la naturaleza y fines del matrimonio. Sin em-
bargo, hay problemas evidentes que forman un marco de diferen-
cias esenciales: la promesa sobre el Bautismo y la educacién de
los hijos; la indisolubilidad y la forma canénica cuya observancia
€s necesaria segun las normas catdlicas. Posiblemente las coinci-
dencias doctrinales se darian en lo que hemos denominado con-
vergencias metodolégicas comunes ya relevadas en los principios
teglégicos indicados por la Comisién: la sacramentalidad del ma-
trimonio vista en el contexto del orden natural dispuesto por
Dios. :

' Las distinciones se evidencian al tratar de la legislacién ecle-
s1ést_ica5 para los anglicanos la ley canénica no supera el patri-
monio juridico comin mientras que, en el catolicismo, ocupa
un lugar méas auténomo con relacién a las leyes nacionales. Por
tanto, es facil advertir que su actitud sobre la autoridad canénica
en los matrimonios mixtos ha de ser diversa. Reconocen el acuerdo
interconfesional logrado sobre la nulidad de los matrimonios en
los que objetivamente no se han cumplido las condiciones necesa-
rias para el Sacramento. La posicién catélica sobre la indisolu-
bilidad ‘de los matrimonios validos “ratun et consummatum” es
valorizada por los anglicanos segiin la practica de los Privilegios
Paulino y Petrino. La Iglesia Anglicana permite en algunos casos
la aceptacién de cényuges divorciados en la comunidad eclesial
y en la V_ida sacramental después del “re-marriage”. Ambas Igle-
Sias consideran que estas diferencias no deben obstaculizar los
intentos en conseguir un consenso interconfesional més pleno.

'~ La promesa encontraria, segiin la Comisién, una alternativa
en lg comunicacién del ministro catélico a su obispo que confir-
maria la instruccién dada, al cényuge sobre sus obligaciones en

. % Los anglicanos solicitaron la modificacién de la obligacion de pre-
guntar al ‘cényuge anglicano sobre su conocimiento de los deberes de su
Ppartner catflico. En consecuencia con este propuesta, Matrimonia Mixta
(n. 5) habla solamente de una informacién clara y consciente que debe
darse a la parte no-catflica sobre las promesas correspondientes a su cén-
yuge catélico. i
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conciencia (Bautismo, educacién de los hijos, informacién al
cényuge no-catdlico). Sobre la forma canénica es aconsejado que,.
después de la catequesis y con la aprobacién de los respectivos.
obispos, el matrimonio sea valida y licitamente celebrado en pre-
sencia de los ministros autorizados por cada parte.

El Didlogo luterano-catélico: Sobre los matrimonios mixtos.
lag tratativas son guiadas por el Secretariado Vaticano, la.
Lutheran World Federation y la World Alliance of Reformed
Churches. Los encuentros (1971-1976)%" se han ocupado del ma-
trimonio como una realidad humana fundamental; de su Sacra-
mentalidad vista desde el punto de vista antropolégico y de la.
indisolubilidad del vinculo. Es considerada con optimismo la aper-
tura que Matrimonia Mizta ha permitido entre ambas confesiones.
Yy a nivel local. Los problemas de fondo, embargo, poseen una.
caracteristica esencialmente teolégica. Las conversaciones inicia--
ron ‘estudiando la crisis psicolégica, social y religiosa que atra--
viesa actualmente el matrimonio®y concluyeron con un informe:
final (seis puntos) ‘sobre el Sacramento en su relacién a Cristo,.
la accién pastoral, aspectos generales de la crisis y posibilidades:
de cambio y discusién de las normas catélicas sobre los ma-
trimonios mixtos. . ¥ ’

La descripciéon ‘que hacen de la realidad matrimonial como:
valor humano se cifie a la vida conyugal, los hijos y la significacién:
social del matrimonio. En esto existen coincidencias interconfe-
sionales mientras que al ocuparse de la relacién Cristo-Matrimonio:
surgen serias diferencias. Para la doctrina catélica el matrimonio:
se basa en la sanitficacién mientras que en el Luteranismo el
lenguaje sacramental es excluido al hablar del matrimonio para
evitar todo automatismo en la mediacién de la Gracia..El punto
de convergencia lo encuentran en la consideracién del Plan Salvi--
fico revelado en Cristo y en ‘el Amor de Dios expresado en la.
Alianza como modelo de las relaciones conyugales. La nocién
biblica de Alianza permitié considerar el papel de la Gracia de
Cristo en la vida matrimonial con la cualificacién teolégica de Sa--
cramento. La teologia luterana concuerda aceptando la misién:
de Cristo con relacién al matrimonio permaneciendo, no obstante,
en su diferencia con la doctrina sacramental catélica 8.

87 Theology of Marriage and the Problem of Mixed Marriages (LWF"
/WARC/SPCU, -1977): Cf:-1I, 6-11 (aspectos generales); III, 12-23 (rela-
cién. Cristo-Matrimonio); IV, 24-25 (Matrimonio “for life”); IV, 6690:
(Normas catdlicas,); 91-101 (comentario luterano y réplica catélica).

68 Para la teologia catélica, el Sacramento significa eficazmente la.
Gracia mientras- que en la doctrina reformada, el matrimonio es una reali-
dad natural que necesita de la Gracia, Co :
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?ara, ambas Iglesias Cristo es el Sefior de la Alianza y de la
G{racl.a. La incorporacién inicial a Cristo en ] Bautismo caracte-
riza lnt:ensamen’ce la vida matrimonial constituyendo en ésta la
presencxa’de la. Gracia congiderada, como hemos dicho segiin
la categoria biblica de Alianza. Aunque las diferencias dog’rnéticaS
1o son resueltas con este enfoque de la Sacramentalidad, creemos
ggel :enilizll:l ax.)uesto algunas bases para una comprensiéon comun

_ La -indisolubi.lidad es el otro punto donde aparecen netas
d}ferer.lmas, especlalmente en la actitud pastoral frente a los
d.1vorc1ados; La Iglesia Catélica no admite que las personas divor-
cmdag puedan participar ‘en los Sacramentos como una conse-
cuencia de la indisolubilidad matrimonial. Las confesiones lute-
ranas no excluyen a los divorciados de la Vida Sacramental y
sost_lenen que .un.segundo matrimonio puede realizar los intentos
fallidos giel primero. La Comisién afirma el caricter definitivo
del matnmomg €Omo un compromiso para toda la vida pero reco-
noce-que las. citadas discrepancias pastorales no permiten vislum-
brar un pos.lple acuerdo ecuménico. No ha habido problemas sobre
la preparacion catequética de los cényuges y la necesidad de una
especial fomacién de los ministros responsables pastoralmente
de los matrimonios mixtos y de los divorciados, '

El 1{1for1pe se detiene luego en las normas catblicas sobre
los ;]natrlmoplos mixj;os. Los puntos de discusién, al igual que
ggﬁé.l:)iséazimghcanos, giran en tprno a las promesas y a la forma

) .So})rg otras cuestiones sacramentales, el didlogo luterano-
catollco l}a producido también interesantes contribuciones 80~
bre los .tlpo‘s 0 modelos que favorecen la unidad Yy sobre temas
concernientes a la Eucaristia y Ministerio. : -

Cpn relacién "a la Eucaristia es examinada la significacién
d.e l?, intercomunién eucaristica y, en general, de la misma Euca-
ristia en su realidad sacramental. Es afirmada la presencia real
de Crxstgo en las especies eucaristicas del pan y del vino: es una
presencia real, verdadera y sustancial cuya naturaleza no es

f@p;lmente.exprqmble en el lenguaje teolégico. Esto implica la
necesidad de exponer pastoralmente esta realidad en cafegoria's

‘comprensibles al hombre -contemporaineo.

La Eucari’stia‘y su relacién con el .Sacrifvicio" d‘e. C'-r.isto..es}
repensada segin el concepto biblico de memorial:  no' sélo el

recuerdo de un hecho histérico pasado sino la proclamacién ecle:

- 9. Cranford S.,. Amn .ove'rm'eu; bf recent ﬁilateral mte . .
.. a, - - rechureh - co -
sations, Roma, 1978, 24; Modern Eucharistic Agreement, 51-79 (cf. no(t::,?g;;.
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sial de la presencia del Sefior. La animnesis eucaristica del Mis-
terio Pascual significa el valor soteriolégico de la oferta.que 1a
comunidad presenta al Padre del Sacrificio del Hijo en la invo-
cacién del Espiritu Santo. Es el Espiritu quien nos dona a Cristo
realmente presente en la celebracién. La autodonacién del Sefor
en el Espiritu Santo es causa eminente de 1a unidad  eclesial:
ambas confesiones reconocen en esto la relacién indisoluble entre
Eucaristia e Iglesia. La participacién de los creyentes en el mismo
Pan y el mismo Ciliz realiza su unidad con Cristo y con su
Cuerpo Mistico. ‘

Los problemas en los que no se ha llegado a un. acuerdo
y que permanecen abiertos a la investigacién de los peritos ecu-
ménicos y al didlogo entre las Iglesias, se relacionan con la inter-
comunién eucaristica. .

El Ministerio también es objeto de consideraciones teologicas
en las que se reflejan problemas dogmaticos (especialmente sobre
el Episcopado). Sobre este punto, el Didlogo Reformados-Catélicos
Romanos ™ ha reconocido las diferencias interconfesionales: ha-
blan de la apostolicidad de la Iglesia en la que existen los Minis-
terios de la Palabra y de los Sacramentos pero difieren al ocuparse
de la colegialidad episcopal. ) _ _

Finalmente nos referiremos al Dialogo Metodistas-Romano
Catolicos 7 caracterizado por la mutua cooperacién a diversos
niveles. El tltimo informe (1975) en sus 9 capitulos estudia la
espiritualidad ecuménica, matrimonios mixtos, Eucaristia, Minis-
terios, Autoridad y problemas morales. Al ocuparse de la Euca-
ristia y de los Ministerios se revelan, a la vez, importantes con-
vergencias y diferencias. El problema radica en la indefinida
tradicién metodista sobre estas cuestiones. Con relacién a los
aspectos generales de la teologia eucaristica, existe un serio acuer-
do sobre la revalorizacién de la Liturgia y del Ministerio de la
Palabra en el culto catélico y en la recuperacién del culto euca-
ristico en el Metodismo. Afirman la presencia de Cristo en
1a. Eucaristia aunque existen diferencias fundamentales sobre la

70 The Presence of Christ in the Church and World, WARC/SPCU,
1977; Cf. n. 39-42 (infalibilidad); 67-74 (la Eucaristia); 75-81 (el Mis-
terio Pascual en la Eucaristia) ; 82-86 (la presencia de Cristo) ; 87 (Cris-
to, la Iglesia, la Eucaristia); 88 (Eucaristia y Renovacién); 89 (Euca-
ristia, Liturgia y Dogma); 90 (Eucaristia y organizacién eclesial) ; 94-96
(los Ministerios); 97-99 (los Ministerios especiales) ; 100-101 (la_ Sucesién
apostélicay; 102 (Episcopado y  Colegialidad).” =~ : .

71 Report of the Joint Commission between the Roman Catholic
Church and the World Methodist Coumcil, 1972-1975. Cf.: A Quinquennium
in. Review. YII, 'WMC, 1976 y Information Serviece, SPCU 34 (1977) III,
8-20: . IV, 35-43 (matrimonios mixtos = “interchurch Marriages”); V, -47-
74 (1a Eucaristfa) y VII, 75-105 (el Ministerio). '
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transformacién del Pan'y del Vino y sobre el caricter sacrificial.
La Comisién bilateral cree que estas divergencias deben estu-
diarse desde el punto de vista del lenguaje teolégico.

Hay coincidencias también 'sobre la naturaleza y funcién del
Ministerio al que no se concibe sin una relacién fundamental
con la apostolicidad y €l episcopado. Sobre la sucesién apostélica,
sin embargo, no existe consenso doctrinal. La doctrina catélica
sobre el Ministerio (obispos, presbiteros, didconos) es aceptada
por algunas iglesias metodistas aunque otras la critican en algu-
nos de sus puntos (condiciones exigidas, etc.). '

Este balance del didlogo interconfesional entre la Iglesia

Catélica y las Iglesias surgidas de la Reforma (a las que nos
hemos limitado teniendo en cuenta que algunos de estos encuen--
tros han originado documentos finales) puede ofrecernos un pa-
norama del desarrollo actual del movimiento ecuménico.
» Sqn notables los esfuerzos de colaboracién entre las diversas
comuniones para exponer objetivamente las propias posiciones y
por respetar las obvias diferencias que, en el estado presente del
diilogo, impiden la plena unidad.

Las convergencias metodolégicas fundamentales debemos bus-
carlas en la afirmacién comin sobre el papel central de Cristo
en la Vida Sacramental y en la progresiva apertura de las legis-
laciones canénicas a las orientaciones magisteriales. Muchos pro-
blemas esenciales de fondo subsisten y es el mismo Espiritu de
Cristo; Espiritu de Verdad y Unidad, quien nos conducird a su
progresiva clarificacién.

CONCLUSION

Al final de este estudio considero util desarrollar unas re-
flexiones conclusivas que posibiliten una mejor comprensién de
la problemética abordada. Hemos visto que las cuestiones doctri-
nales revisten un papel fundamental en el didlogo eciménico sobre
los Sacramentos. Esta dimensién es reconocida en los encuentros
llevados a cabo entre los peritos y entre las autoridades eclesiales.
A diferencia de épocas pasadas se nota un clima de generosa
colaboracién ajeno a intenciones directamente polémicas o apolo-
géticas. Los problemas doctrinales han de valorizarse en un con-
texto mis amplio: dentro de lo que UR (II, 8) llama el “ecume-
nismo espiritual”, es decir, en un proceso de auténtica conversién
y de oracién por la unidad entre todos los cristianos. La coove-
racién ecuménica en la promocién.social y en la defensa de la die-
nidad humana son una consecuencia madura de este aspecto del.
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Movimiento Ecumeénico. que testimonia, de igual modo, al mundo
no creyente la significacién teolégica de la unidad cristiana. Es-
pecialmente en la sociedad contemporinea tan ansiosa, en medio
de sus dolorosas contradicciones, de paz y de reconciliacién. -

Las convergencias metodolégicas constatadas han .confirmado
elementos.importantes configurando la posibilidad y los limites
de las mismas tratativas ecuménicas. Las formulaciones sobre
la necesidad de la profesién de la fe y su adecuada expresién
en los signos sacramentales han llevado a considerar estos dos
fgctores ( fe-Sacmmentos)‘ como estructuras esenciales de la Igle-
sia aunque, desdg luego, se deben lograr aiin acuerdos y clarifica-
ciones ulteriores’ sobre la tipologia sacramental. La “ordenacién
Juridica, caracteristica en las comunidades catélicas, es vista en-
este contexto eclesial. . ' S -

La Euearistia. ocupa en las- consideraciones - ecuménicas un-
lugar gentral como factor de-unidad: se la estima cada-vez mas
Y se. tiende a .sacar todas las consecuencias posibles de su rica
teolog:ia;. También los otros Sacramentos ‘adquieren perspectivas
ecumenicas en el reconocimiento de-sus valores intercomunionales
en el ga}m}'no hacia.una. plenitud- verdaderamente “catélica”. -Ese
reconocimiento no tiene nada que ver con. los faciles irenismos-tan-
ajenos al espiritu ecuménico cuyas. exigencias son claras: wunidad-
en la pluralidad. pero no confusién ni caos dogmético-pastoral.-
.- Un_-trabajo interesante seria sintetizar los diversos -aportes’
de las Comi-sione§,intercpnfesionales. Se trataria de  una sintesis:
que r.elevara el estado actual del Ecumenismo en -varios niveles:
doctrm?,l, magisterial, espiritual, social y que, de frente a esta’
complejidad, ofreciera las claves hermenéuticas de todo él pro-
ceso. _En este trabajo he intentado reflexionar sobre el aspecto
doctrmgl-sacramental aunque, por las exigencias del mismo, no
he. realizado un an4lisis detenido, por ejemplo, de los documentos
oficiales publicados. No obstante, creo haber conseguido la inten-
cién propuesta:-ofrécer una visién conjunta y general sobré los
Sacramentos; signos-de 1a Giacia de Cristo, de su vivencia por y.

en ]?, fe eclesial segin la perspectiva ecuménica.

1
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