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EL ESTATUTO EPISTEMOLOGICO DE LA
DOCTRINA SOCIAL DE LA IGLESIA Y EL
DESARROLLO TEQLOGICO EN AMERICA LATINA

por Juan Carlos SCANNONE, S.I. (San Miguel)

“Las diudas difundidas: todavia en varias partes” acerca del
uso del término "doct,‘rina-social’ de la Iglesia-e incluso acerca de
su naturaleza misma, exigeil una aclaracién del problema episte-
molégico que estd en la raiz de tales equivocos”, afirmaba sélo
hdce algo mas de dos afios la Congregacién para la. educacién
eatélica en sus Orientaciones!. Ello-se hace hoy ain més. impres-
cindible dada. la. urgencia de la situacién social en todas las partes
del mundo, aunque. por razones ‘diferentes- (subdesarrollo, super-
desarrollo.’..) 'y debido a las reiteradas exhortaciones. del Papa
enfatizando la importancia actual de la DSI. Gracias a Dios;
en log tltimos tiempos, especialmente durante el pontificado-de
Juan Pablo II; €l mismo magisterio social ha ido ‘reflexionando
sobre-la DSI como teniendo “una categorie propia’ (SRS 41);
y ha ofrecido pautas para. la ultenor con51deracmn eplstemologica
de la-DS. - = : n

- 'En primer: lugar consxderaremos su estatuto emstemolégwo
}uego, -en- una_segunda, parte, abordaremos la relacitn - entre. el
mismo y el desarrollo:de la teclogia latinoamericana, considerada
no sblo en sn evoluclén pasada y aetual smo ’camblen como tarea.
futura. - . : C el Ch e el s
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3.

: Entendemos la DSI ante todo “en sentldo estncto”, es declr,

eomo- equivalente a * ‘ensefianza social’ o también ‘Magisterio

social’ de la Iglesia” (CA 2); sin embargo, como- luego’ la rela:

c1onaremos con la teologla latmoamerlcana convendra declr tam-

-

* Exp051c16n tenida en el Prnner Congreso Latmoamerlcano de Doc.-

:thna Social de la- Iglesia - (Santiago de Chile, 14-19 de octubre de 1991),

organizado por -la Pontificia Comisién “Justitia et Pax” y el CELAM.
1 Cf. Congregaclon pare- la educacién catélica, Orientaciones para

‘el estudio y ensefianza--de la doctring social de la Iglesia en la formacisn
de los sacerdotes (30-XI11-1988), n. 1, Para hablar de la ‘doctrina social de.la

Iglesia -usaremos la abreviatura: DSIL Cltare los documentos de la. Iglesm

usando las abreviaturas usuales.
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bién una p.ala.bra sobre la DSI “en sentido amplio” o entendida
como ‘“‘disciplina teolégica” > que se ensefia en los Seminarios y
.llf‘acélltades de Teologia, y de la que se ocupan teélogos especia-
izados. . A .

1.1. Estatuto de la DSI en sentido estricto

Juan. Pablo II.distingue. claramente la DSI tanto de una
‘ideologia como de :una teoria social o .—como- se. llamaba -hasta
hace algtin tiempo al liberalismo y al marxismo— “doctrina so-
<cial” 3 del género.y en el nivel de éstos: “La OSI no es, pues,
una ‘tercera via’ entre .el .capitalismo liberal y el colectivismo
marxista, y ni siquiera una posible. alternativa a otras soluciones
menos contrapuestas. radicalmente, sino .que.tiene una categoria
propia. No es tampoco una ideologia. sino la cuidadosa formulacién
del resultado de una atenta.reflexién sobre las complejas -reali=
dades de 1a vida' del hombre en’la sociedad:y en el contexto inter-
nacional, a la luz de la fe y. dela tradicién eclesial. Su objetivo
principal es interpretdr esas*realidades, examinando su confor-
midad .o diferencia eon lo que ‘el evangelio ‘ensefia. acerca- del
hombre y su vocacién . terrena 'y, a la: vez, trascendente, para
orientar en consecuencia la conducta cristiana. Por .tanto” no

- «pertenece al 4mbito’ de:la: ideologia, sino:al de a teologiy y espe-
cialmente de.la teéologia-moral” (SRS 41). Este importante texto

no sélo ‘dice lo que no es 1aiDS, sino que'la caracteriza a partir -

de sus objetos material y -formal; a su vez seri.luego. comple-
_ i:iado —como enseguida diremos— por otros textos de Centesimus
Annus. :

2 Cf. L. Roos, “Soziallehre, kath.”, en: K. Schlaich-W. Schneemelcher,
‘Epagzgelwches_Stmt;lemkon 2, Stuttgart, 1987, c.. 3283, H. Carrier habla
de la DSI “como una disciplina”, ‘pero —segiin creo-— refiriéndose a la DSI
en sentido estricto, en su obra: The social doctrine of thé Church revisited,
Vatican  City, 1990, p. 179. - -~ . - = I

3.Tal parece haber sido la concepcién. de P. Calderén Beltrdo en:
Vers. une politique du bien-étre familiel, Rome-Louvaine, 1957, 1a cual fue
aegulda: _ por varios tratadistas latinoamericanos (entre otros cf. CIOS,
'Comumon‘y participacién. Introduccién a la-ensefionza social de la Iglesia,
Buenos' Aires, 1982), pues la consideraba como un plan abstracto de accién
«dado por 'l.a convergencia de elementos filoséficos y leyes cientificas o
fegl:‘is’ técnicas. En cambio, parece ser distinta la concepcién de quienes,
inspirandose en J: Maritain ,hablan de la DSI ¢omo “ideal 'histérico con-
creto”, por ejemplo cf,: C. E.;Urrejola,t“La Doctrina Social de“la*Iglesia,
una Doctrina Cristiana de la Historia y la Cultura”, Tiérra Nueva Nro.
85 (oct. 1985), p. 74. ’ - e
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1.1.1. Objetos material y. formal, y fundamento de la DSI

Las “complejas realidades de la vida del hombre en-la socie-
-dad y . en el contexto internacional” (SRS 41) constituyen el
-objeto material de la DSI, la cual —con ¢l ritmo de su desarrollo—
fue ampliando su 4mbito explicito, desde la ‘“‘cuestién obrera”
tratada- por 1a- Rerum movarum hasta abarcar todo el campo de
“lo social” y ptiblico 4 incluidos la cultura y =l orden internacional.
*"  En cuanto al objeto formal, el mismo texto nos dice que es
“la luz de la fe y de la tradicién eclesial”’: por lo. tanto la- DS
“‘pertenece al ambito... de la teologia”. Sin embargo, dentro
-de ésta se distingue por una per'spe\ctiva propia mas determinada,
pues “su objetivo principal es interpretar esas realidades, exami-
nando su conformidad o diferencia con-lo que el evangelio ensefia
-acerca del hombre. .., para orientar en consecuencia la.conducta
cristiana”. Es decir que, de acuerdo a la Gltima afirmacién.y a
:8u “orientacién eminentemente préctica” (SRS 8), “pertenece al
Ambito. .. especialmente de la teologia moral” (SRS 41; CA 55),
aunque. no: deja de' tener un: momento de teologia de la historia,
va que a dicha luz interpreta los signos de los tiempos (cf.
GS 4; DP 473). Sin embargo, aun dentro de la ‘teologia y-la
-teologia moral, constituye “‘una categoria propia” y -posee ‘“‘una
-identidad propia, con un perfil teolégico bien definido” (Orienta-
-ciones '4), debido: a Ja conjuncién -de su objeto. material- caracte-
ristico” (“lo social”) cton su perspectiva formal especifica, a saber,
“su’ conformidad o diferencia con-lo que el evangelio ensefia acerca
del- hombre y su vocacion terrena y, a la vez, trascendente”
{SRS 41).° . o : .
~ Esa misma perspectiva —en cuanto referida a lo social—
la diferencia no sélo de la teologia dogmatica, sino también de la
-teologia moral tomada en general. Ella es afirmada por Centesimus
«annus ~cuando dice: “la. DS. especialmente hoy dia, mira al
-hombre, inserido en la compleja trama de relaciones de la sociedad
moderna”; es decir, se trata del hombre, pero no considerado

4 Para G. Colombo “el objeto directo de la DSI es la sociedad, no la
-persona”, aunque “la sociedad debe ser ‘ordenada’ en funcién de la persona”
(ef. su articulo: “La dottrina sociale della Chiesa ‘appartiene’ al campo
<della teologia (SRS. 41)”, en: Seminarium 29 [1989], p. 236). Consultar
-también: V. Possenti, “La Doctrina Social de la Iglesia como ‘filosofia
-piblica’”, Tierra- Nueva Nro. 70 (julio 1989), 5-23. Por mi parte no la
llamaria ¢filosofia”, aunque impliGue, un momento yacional. El autor, con
‘toda, no niega ‘el caricter teologico "de la DSI. Ver asimismo su articulo:
*La ensefianza sqcia} de la Iglesia como moral social: desde Juan XXIII
*hasta Juan Pablo II”, ibidem Nro. 72 (enero 1990), 20-40. :
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individualmente, sino en relacién social, histérica, cultural y
estructural (aunque, por supuesto, reconociendo la prioridad de
la persona sobre las estructuras: c¢f. LC 75). Pero “la Iglesia.
conoce el ‘sentido del hombre’ gracias a la Revelacién divina.
‘Para conocer al hombre, el hombre verdadero, el hombre integral,
hay que conocer a Dios’” (CA 55). De ahi que “la dimensién
teolégica se hace necesaria para interpretar y resolver los actua-
les problemas de la convivencia humana” (ibid.). Por ello en el
mismo contexto Juan Pablo une en una misma formulacién
el objeto formal teolégico. genérico de la DSI (“sub ratione Dei”:
cf. ST, I, q. 1, a. 6, ¢.), su perspectiva especifica més determinada
y los distintos elementos de su objeto material, diciendo de la.
DS: “anuncia a Dios y su misterio de salvacién en Cristo a todo
hombre y, por la misma razén, revela al hombre a si mismo..
Solamente bajo esta perspectiva se ocupa de lo demas: de los
derechos humanos de cada uno y, en particular, del ‘proletariado’,
la familia y la educaci6n, los deberes del Estado, el ordenamiento
de la. sociedad nacional e internacional, la vida econémica, la
cultura, la guerra y la paz, asi como del respeto a la vida desde
el momento de la concepeién hasta la muerte” (CA 54).

Sin embargo, como se trata de todas. esas. realidades, “la DS,
por otra parte, tiene una: importante dimensién interdisciplinar’”
(CA 59), que determina atin mé4s su objeto formal en cuanto. éste
informa su objeto material propio. y.en cuanto también este ltimo:
repercute en aquél. De ‘esa .“importante dimensién” hablaré luego-
més en detalle. Por: ahora baste puntualizar que la: perspectiva
formal de: la- DSL no: sélo.-es teolégica, moral y -antropolégico-
cristiana, sine también est4.enfocada hacia-lo habitual .(las- actitu-
des), lo cultural, lo institucional y lo socio-estructural de modo-
que. por eso -mismo’ implica: una- relacién interdisciplinar,

- No siempre estuvo tan clara y explicita la pertenencia de la
DSI a la teologia. Por ello- deberemos retomar el tema al hablar
més abajo de las fuentes de la DSI. Asimismo conviene decir
ahora- una palabra sobre- la  experiencia -que constituye el punto
de partida de la DS y sobre la antropologia cristiana como su
fundamento, pues se trata de una experiencia evangélica y de un
fundamento teoldgico, aunque la primera implique un momento
ético y el segundo, un momentsé racional (filos6fico). o
- . La experiencia fundante de la DSI es una experiencia evan-
gélica de amor al préjimo ——sobre todo al pobre (cf. lo que dice
CA 11 sobre RN)— y de justicia®5 en contraste con la realidad

5 Cf. el articulo de J. B. Libénio sobre DSI y teologia de la Iib-era--
¢ién, que se publicari en el primer tomo de: P. Hiinermann-J. C.- Scannone-
(compiladores), América Latina y la doctrinag social de la Iglesia. Didlogo:
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social? “La ensefianza social de la Iglesia nacié del encuentro del
mensaje evangélico y de sus  exigencias —comprendidas en el
mandamiento supremo del amor a ‘Dios y.‘al préjimo y en la
Jjusticia— con los problemas que-surgen-en la vida de la sociedad”
(LC 72). Segtln.ya lo dijimos, la perspectiva -especifica de dicha
experiencia 'y dé- la respuesta a ‘la ‘thisma estd dada-por el
hombre: “no se trata--del hombre abstracto, sino -del hombre
real, concreto -e histérico: se trata de cada-hombre, porque a cada
uno llega el misterio de la redencién, y concada’uno se ha unido
Cristo”- (CA 53).° ST e

=« En'relacién con’dicha -experiencia fundante estd la cuestién
del fundamento de la -DSI: esti constituido por la antropologia
cristiana. Ya Juan XXIII habia -dicho: *“El.principio capital, ‘sin
duda alguna, de esta doctrina afirma que el liombre es necesaria-
mente fundamento, causa y fin de todas las instituciones sociales”
(MM 219). Por su parte Juan Pablo II afirmaba en Puebla:
“Esta verdad completa sobre-el-sef humano constituye el funda-
menfo de la ensefianza-social- de la Iglesia, asi como es la base
de Ja verdadera libéracién” (Disc. inaug. 1.9). Por ello, luego.
la Congregacién para la doctrina de la fe, hablando de la DSI
Teconoce que su “fundamento. .. es-la dignidad-del hombre” (LC
73). Pero “la -antropologia cristiana es en realidad un capitulo
de la teologia.y, por esa misma razén, la DSI, preveupindose del
hombre, interesandose por é1 y por su modo de comportarse en ‘el
mundo, ‘pertenece... [—como ya lo dijimos—] al campo de
la teologia y especialmente de 1a teologia moral’” (CA 55). Pero
ella no estudia la antropologia-cristiana por si misma. sino que
la toma como paute para interpretar y juzgar la realidad social.

1.1.2. Sujeto epistémico, finalidad y discurso

El sujeto de la DS es la Iglesia, no sélo en cuanto represen-
tada auténticamente por el magisterio social (pontificio, conci-
liar, local: continental, particular...) —de ahi que Centesimus
Annus emplee esas expresiones como sinénimas .(¢f. CA 2)—,
sino también en cuanto significa “toda la comunidad cristiana,
-en unién y bajo la guia de sus legitimos pastores, en la que
‘también los laicos, con su experiencia cristiana, son activos cola-
boradores” (Orientaciones 4; cf. OA 4, DP 473).

‘latinoamericano-alem@n, Buenos Aires, en prensa. Ver asimismo mi ‘trabajo:
“Doctrina social de la Iglesia y teologia de la liberacién. Dgs eplstemplo-
gias”, que publicar4 préximamente €l Centro Jodo XXIII de Rio de Janeiro.



78 © - - - JUAN CARLOS SCANNONE:

“La finalidad pastoral de servicio al mundo” (Orientaciones
5) de la DSI se debe a que “tiene de por si el valor de un
instrumento de evangelizacién” (CA b54), pues para “la Iglesia.
ensefiar y difundir la- DS pertenece a su misién evangelizadora.
y- forma parte esencial del mensaje cristiano” (CA 5). Ademis
el Papa dice de la Iglesia: “Su tnica finalidad ha sido la atenciin.
¥ la responsabilidad hacia el hombre, confiado a ella por Cristo
mismo” (CA 53). Por ello “la ‘nueva evangelizacién’... debe:
incluir entre sus-elementos esenciales el anuncio de la doctrina.
social de la Iglesia” (CA 5). Notemos que, gracias a la ubicacién
eclesiolégica y cristolégica de 1a DS, el Papa no'la considera una
mera “parte integrante” de la evangehzacmn sino como su “ele
mento esencial” y ‘“parte esencial” &,

En relacién -con el sujeto y la fmahdad de la DSI estia el
carécter de su discur§o: no es el propio de la teologia como cien~
- cia, sino el de una=enseiianza doctrinal y.pastoral. Por ello se
. habla indistintamente de “ensefianza social” y de DS. A pesar de:
los malentendidos que esta ultima palabra causé, ella es sin
embargo mantenida por el Papa, para quien Leén XIII, con la.
Rerum Novarum estableci6 “un paradigma para la Iglesia”, de
modo que luego ésta fue formulando “una verdadera doctrina,
un corpus, que le permite analizar las realidades sociales, pro-
nunciarse sobre ellas y dar orientaciones para la justa solucién
de los problemas derivados de las mismas” (CA 5). Segin O.
Hoffe lo propio de una “doctrina” es su pretensién a la verdad
y que esa verdad ppuede ser fundada y demostrada de tal modo
que sus afirmaciones se articulen segin una relacién sistemética ”.

6 Ya Juan XXIII habia dicho que es “parte integrante de la concep-
cién cristiana de la vida” (MM, AAS [1961], 453); Pablo VI afirmé luego-
que “entre evangelizacion y promoclén humana -—desarrollo liberacién—
existen efectivamente lazos muy fuertes” (EN 81; cf. 29) y, antes, los.
Sinodos de 1971 y 1974, habian asegurado, respectlvamente que “la accién
en favor de la justicia y la participacién en la transformacién del' mundo™
es “una dimensién constitutiva' de' la predicacién del Evangelio” (cf. “La.
justicia en el mundo”, L’Osservatore Romano, ed. sem. en esp., Nro. 154
112 de diciembre 1971], 6).y es “parte mtegrante de la evangehzaclon”
(cf DP 1254 y 4176). Por su _parte, Juan Pablo II usa la expresién
“esencial”, ya desde su primera encxchca “la Iglesia... considera esta.
solicitud por el hombre, por su-humanidad;, por ek futuro de los hombres:
sobre la Tierra y, consiguientemente, tamblen por la orientacién de todo-
el desarrollo y del progreso. como un elemento esencial de su misién, indi-
solublemente unide con ella. Y encuentra el principio de esta solicitud en
Jesucristo mismo, como atestiguan los Evangehos” (RH 15). Tal ubicacién’
cristolégica "y ecleswléglca de la misién social de la Iglesia es el presu-
puesto 'dé la comprensmn cabal- de la ‘DSI como instrumento evangehzador
Y, por lo mismo, ‘¢omo perteneciente “al &mbito " teolégico.

7 Cf. O. Hoéffe, “Riflessioni metodiche sulla dottrina’ soclale dellas.
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Claro esta que como “esta ensefianza, orientada esencial-
mente a la accién, se desarrolla en funcién de las circunstancias
cambiantes de la historia”, “lejos de constituir un sistema ce-
rrado, queda abierto permanentemente a las cuestiones nuevas
que no cesan de presentarse; requiere, ademas, la contribucién
de todos los .carismas, experiencias y competencias” (LC-72)5,
ya que su sujeto epistémico es toda la comunidad de la Iglesia.
Sin embargo, su articulacién no sélo es histérica, sino sistema-
tica, de modo que con toda razén se puede hablar de un corpus
de dOctrina, pues, aunque nace de la confrontacién histérica entre
el Evangelio y los problemas de la realidad social (c¢f. LC 72),
“se ha constituido en una doctrina, utilizando los recursos del
saber y de las ciencias humanas” - (ibid.). De ahi que uno de sus
eJes principales sea histérico-doctrinal, a saber, el de la tradicién
viva (cf.-CA 8) ~—que le confiefe’ sus"“caracterlstlcas de continui-
dad y e renovacién” (SRS 5)— y el de la relecture de los docu-
mentos anteriores, sobre todo la Rerum Novarum (cf. CA 38)°.

1:.1.8. Lugar epistemolégico

Segtn Juan Pablo II la Iglesia “proclama la verdad sobre
Cristo, sobre si misma y sobre el hombre, aplicindola a una si-
tuacién concreta” y “a este fin... utiliza como nstrumento
su doctring social” (SRS 41). Ademés como ya lo citamos, ésta

“nace del encuentro” (LC 72) entre ambas. Es decir que su
lugar epistemolégico es el de mediacién o instrumento mediador
entre la verdad evangélica acerca del hombre (objeto formal es-
peciﬁco) y la realidad SOClal (objeto material). Esta afirmacién
es congruente con. la que pone en la antropologla crxstlana el fun~

Chlesa", en: Il Ma.gzstero socmle della, Chzesa Pmnczpz e nuovz contenut’:
(AtBttli del Convegno di . Studio - Mllano, '14-16 aprile-1988), Milano, 1988,
» 5.

S, .8.0f. H.J. Walraff “Die kathohsche Sozmllehre ein - Gefuge von
offenen Satzen”, en;, id., Ezgenmmspolztzk Arbeit . und Mztbest?rmmung,
Koln, 1968, 9-34:. segiln Wa]raff la DSI es una “estructura-orgénica (Gefii-
.ge). de, proposiciones abiertas”. En esa misma linea se-.coloca O. von Nell-
Breumng ‘of. “Hat die kathohsche Soziallehre .ithre Identitit - verloren"”,
(,Om/m.umo 10 (1981), 107-121. -

- ® De dicho “eje de relectura” habla. G. Cottler “of; “Le statut epxste-
mologlque des documents -du Magistére -dans le domame soelale” -en: O.
lefef;.; (ed.), L ’E'gl@se et la questwn soctale aujourthui,, Frxbourg, 1984.,
P . . - P P DL SRS

“ -~
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damento de 1a DS. Sin embargo, -se trata de’ una mediacién que

une, y no de una intermediariedad que separa®. - - = - -

En la misma linea se ubica la interpretacién de G. Cottier,
para quien-la' DS se sitia entre dos polos: entre el cuerpo de
verdades y -principios éticos de révelacién y recta razén, por un
lado, y por otro, un seguinde polo mas mévil, a saber, un conjunto
de juicios practicos y prudenciales, con distintoes grados de prac-
ticidad, en direccién: hacia ' el. juicio prudencial ultimo que
esclarece inmediatamente la: -adcién concreta: <“la DS ocupd el
espacio.entre esos dos polos; segiin que-se-acerque al uno o al otro,
ella requiere de afirmaciones snetas.e indudables o de pareceres
[avis] mas o menos coyunturales”, = = - T

-Sin embargo nuéstra caracterizacién del lugar epistemolégico
de la DS permaneceria incompleta §i no explicitiramos que dicho
“entre” es el del didlogo entre la: Iglesia y- mundo —segln lo- que
queda ya expuesto -acerca de-la misién social de-la Iglesia. Esta-
Tos asi de acuerdo con-G. Fartell cuande dice que “el intento
mas sistematico de definir aquella relacién y, por lo mismo, de
definir el modo como se elabora la palabra de la Iglesia acerca
de lo temporal, es la enciclica programatica de Pablo VI, Eclesiam
suam (1964)” 12, Luego aduce las palabras del mismo Pontifice:
“¢l dislogo debe caracterizar nuestro ministerio apostélico, here-
deros como somos de un estilo y de una orientacién pastoral que
nos han sido trasmitidos por nuestros precedesores del ultimo
siglo, a partir del magno y sabio Leén XIII, quien... empren-
dia majestuosamente el ejercicio del magisterio catélico haciendo
objeto de-su riquisima ensefianza, los problemas de nuestro tiempo
considerados a la luz de la palabra de Cristo” (ES-62).

. 10 Tal comprensién errénea de la mediacién hizo que algunos recha-
zaran la DSI porque impediria la iluminacién de la realidad y praxis so-
ciales con la luz pura del Evangelio; cf. Departamento de Accién Social-
CELAM, Fe cristiana y compromigso social. Elementos para una reflexién
sobre América Latina @ la luz de la Doctring Social de. la, Iglesia, Buenos
Aires, 1988, p. 151 ss. Sobre este punto cf."mi libro: Teologia de la liberd-
cién y doctring social de 1o Iglesia, Madrid-Buenos "Aires, 1987, p. 182-189.

11 Cf. G. Cottier, art. cit. en la nota 9, p. 81. (del mismo autor ver
también: “Profil hermenéutico-épistémologique de la doctrine 'sociale de
TEglise”, Seminarium 20 {1989], 223-238). Para R' .Buttiglione el lugar
@pistemolégico de 1a DSI se da en el punto de conjuncién de la antropélogia
‘eristiana con las ciencias sociales, es decir, en €l .lugar en el cual éstas
son juzgadas y unificadas por aquélla (cf. L'uomo. e il lavoro. Riflessione
sulenciclica ‘Laborem exercens’, Bologna, 1982, p. 21-30). Por mi parte
no hablo sélo de las ciencias sociales, sino de la realidad social. .

12 Cf. G. Farreéll, “Desarrollo histérico de las concepciones de 'la
doctrina social catdlica ‘en €l Magisterio pontificio y latinoamericano”,”a
publicarse en: P. Hiinermann-J. C. Scannone (comp.), op. cit. en la nota B.
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1.1. 4. Estructura epistemolégica

Lo dicho en -el punto antérior nos invita a dar un nuevo
paso y preguntarnos poir las dimensiones estructurantes de la
DSI. Sin embargo antes conviene tratar del problema de sus
fuentes, porque incidird en la comprensién de la estructuracion
de sus elementos integrantes.: '

A) Fuentes .

Con respecto a éstas dice la Congregacién para la educacién
catélica: “Las filentes dé la DS son la Sagrada Escritura y las
ensefianzas de los padrées y de los grandes teblogos de la Iglesia y
del mismo Magisterio” (Orientaciones 4). Puede llamar Ia aten-
cién de que.no se diga ninguna palabra acerca del derecho natural,
cuando es asi que, por ejemplo, Pio XII afirmaba que Leén XIII
en Rerum Novarum ‘se habia fundado tanto en aquél como en la

Revelacién, “doble manifestacion” de] orden inmutable querido
por Dios*®. Pio XI habia dicho, refiriéndose también a la encl-

clica de Leén XIII, que éste ensefiaba “apoyéndose Gnicamente

sobre los principios inmutables de la recta razén y de la reve-
lacién divina” (QA 11). La Rerum Novarum, por su parte, habla
tanto de la naturaleza del hombre o del orden inmutable de las
cosas (cf. RN 5, 6 y 14) como explicitamente del derecho natural
(RN 9), la ley natural (RN 8, 10) y los deberes y derechos que
de ella emanan (RN 16, 17), aunque asimismo asegura que
extrae sus ensefianzas del ,Evangelio (RN 13), como acerca de
la misma enciclica también lo asevera Pio XI (QA 17). Por
su parte Juan XXIII dice que la DSI ordena “las relaciones
humanas de acuerdo con los critérios génerales, que responden
tanto a las exigencias deé la naturaleza y a las distintas condicio-
nes de la convivencia humana como al caricter especifico de la
énoca actual. criterios queé precisamente por esto pueden ser
aceptados por todos” (MM 220); sin embargo en el parrafo
anterior habia recordado qiie “el hombre. .. ha gido élevado a un
orden sobrenatural” (MM 219). Y mas arriba, refiriéndose a la
Rerum Novarum habia asegurado’ que “su mensaje social” estd
“fundado en las exigenicias de la propia naturaleza humana
e inspirado en los principios y en el espiritu del Evangélio”
(MM 15).

Yoo

18 Cf. Plo XII, “Mensaje de Pertéecostés” (1941), Acta Apostolicae
Sedis 83 (1941), p. 196. . . : s
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Por todo ello se habia hecho clasico hablar de la Revelacién
¥ del derecho natural como fuentes de la DSI y el problema estaba
mas bien en precisar su interrelacién, sea que con J. Messner se
redujera el papel de la- teologia a proporcionar motivacién, con-
firmacién, purificacién,- profundizacién y perfeccionamiento a
los conocimientos racionales, sea que como N. Monzel se afirmara
que la Revelacién proporciona ademéis determinaciones valora-
tivas y nuevas finalidades socialmente significativas, sea que con
J.-Y. Calvez y J. Perrin se hablara de una misma materia o
contenido y de dos fuentes formales (razén y revelacién) de
conocimiento, sea —en fin— que, siguiendo a J. Ratzinger, se
distinguiera en la DSI lo “justo por naturaleza”,- lo evangélico
¥ lo histérico (que si se confunde con los anteriores se hace
ideolégico), reservando al Evangelio el papel de una “idea re-
gulativa” 14, = ' '

Para comprender el cambio que se dio en la autocomprension
de la DS, especialmente con Juan Pablo II, conviene distinguir
con O. Hoffe el derecho natural en sentido estricto (es decir,
neoescolastico) —el cual fue fuertemente cuestionado aun dentro
de la Iglesia %— y, por otro lado, el derecho natural en sentido
amplio o lo “justo por naturaleza” o, como él lo llama, simple-
mente “la justicia (politica)” 26, Por supuesto que esa dimension
estuvo y sigue siempre presente en la DSI ¥, aunque no se use
esa terminologia ni se hable del derecho naturil, ests impli-
cita e intrinsecamente contenida en la concepcién arriba sefialada
de la antropologia cristiana como fundamento de la DSI. El mo-
mento de recta razén y la argumentacién racional correspondienite
no son negados, sino que permanecen como momentos internos

14 Sobre todo este asunto cf. mi libro (citado en la nota 10), p. 192-
202; asimismo ver: L. Roos, art, cit. en la nota 2 c. 3234 s. En el texto
aludo a las siguientes obras: J. Messner, Etica social, politica y economia
u la luz del derecho natural, Madrid 1967 ; N. Monzel, La doctrina social
catélica, 2 t., Barcelona, 1969-77; J.Y. Calvez-J, ‘Perrin, Eglise et sociéié
économique. L’enseignement social. des Papes de Léon XIII & Pie XII,
1878-1958, Paris, 1959; J. Ratzinger, “Naturrecht, Evangelium und Ideolo-
gie in der katholischen Sozialehre. Katholische Erwégungen zum Thema”,
an: K. von Bismarck-W. Dirks (ed.), Christlicher Gloube wund Ideologie,
Stuttgart,” 1964, "24-30. Pars’J. Mejia se da un depositum revelado sobre
c! comportamiento humano en la vida privada, familiar, social e interna-
cional, que se apoya sobre la concepcion del hombre: ef. “L’insegnamento
gggitilgodella Chiesa per una nuova evangelizzazione”, Salesianum 52 (1990),

15 Entre otros muchos ejemplos cf. O. Héffe, art. cit. en la nota 7;
W. Kerber, “Katholische Soziallehre”, en: Demokratische Gesellschaft.
Konsong und Konflikt II, ‘Miinchen, 1975, p. 572 ss. “etc. S

19 Cf. 0. Hoffe, art. cit, p. 58-67. T
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de una comprensién claramente teolégica de la DS: re}mtlmos
a los textos arriba citados, que la enmarcan en la teologia de la
creacion (el hombre imagen de Dios), la crl_stologia y.la eclesio-
logia. Aun antes  Juan Pablo se habia referido explicjtamente a
la fuente de la DSI en Laborem exercens expresando: “En efecto,
la DSI tiene su fuente en la Sagrada Escritura, comepzando por
el libro del Génesis .y, en particular, en e! Evangelio y _en_lgs
escritos apostélicos.. Esa doctrina perteneci6 dg,sde el principio
a la ensefianza de la Iglesia misma, a su concepcién flel hombre y
de la vida social y, especialmente, a la moral social elaborada
seglin las necesidades de las distintas épocast’ (LE .3). Aunque
se trate de una moral social de indole teolégica, estimo que esa
expresion incluye el momento filoséfico, como 19 muestra, por
otro lado, la argumentacién misma de la enciclica 7.

Asi es como para Hoffe se da en los textos (_le Jupn ?ablo II
una relacién estructural entre un pensamiento cristocéntrico y un
antropocentrismo fundado en lo que €l mismo autor llan:na derecho
natural en sentido amplio. De ahi. que podriamos ciertamente
hablar de una “unién noética” entre los cOnocimlgntos de Beve-
lacién y de razén, inconfusa e indivisamente unidos, segin la
analogia de la Encarnacién 1. '

Alin mas, para el.actual Pontifice se da algo especiflca~mepte
cristiano en la-DS: no se trata —segin creemos— de un afiadido
Mmaterial que se yuxtapondria a los deméis contenidos, sino de un
nuevo sentido mas profundo y trascendente de lo hurpano (y, por
ello, mas humanizante), conocido sola}mepte a partir de]' Evan-
gelio. A’ ello. hace alusién Dives in misericordig cuando dice que
la misericordia es “la fuente mas profunda” y “la eBcarnaclon
més perfecta de la justicia”, pero la trasciende, pues “la estruc-

17 lo afirma acertadamente L. Roos en el art. cit. en la nota ?,
‘c. 8234. AQs\ixizgs se explique suficientemente de ese modo el acento .fﬂoslo-
fico puesto por otros Pontifices, sin por ello asegurar que, por .eJe‘rsnp 0,
para Mater et Magistra, el “lugar” de la QSI estéd en la ética filos fzé:a,
‘como una determinacién particular de la misma, segin lo afirma G. Co-
lombo. Para éste, por consiguiente, se dio en Juan Pablo II’ una restr_uctél-
‘racién epistemolégica de la DSI al co_mprendprla como teologla,lr?‘spondl’gg 0
asi a criticas de la teologia de la liberacién; cf. G. _Cologn-bq, Per l'idea
‘della dottrina socialé della Chiesa”, La Scuola Cattolica 117 (1989)‘,
330’3%2. Esa expresién es usada por R. Vekemans en: “Presupuestos epis-
‘temolégicos de la doctrina social de la Iglesia”, Tiérra nueva 6 (1977')i
p. 58 (puede consultarse asimismo su opr_a .y.de J . Lepeley, Docg'rma, Socia
‘de la Iglesia, Bogotd, 1980). Segln mi opinién dicha fqrmu]ac:én expresa
‘muy bien la concepcién de la relacién entre_teologia. y fllosofia’de acuerdo
con la Summa Theologica: cf. M. Corbin, Le chemin de la théologie chez
Thomas d’Aquin, Paris, 1974, cap. IV, -
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tura fundamental de la justicia penetra siempre en el campo de
la misericordia. Esta, sin embargo, tiene la fuerza de conferir
a la justicia un contenido nuevo que se expresa de la manera
mas sencilla y plena en el perdén” (DM 14)?,

B) Dimensiones constitutivas

‘A través de lo dicho sobre el lugar epistemolégico, la fina-
lidad, el discurso, las fuentes de la DSI etc., asi como acerca
de sus elementos constitutivos seglin Ratzinger, ya hemos estado
presuponiendo la siguiente afirmacién: “La DS comporta una
triple dimensién, a saber: teérica, histérica y préactica. Estas
dime;isiones configuran su estructura esencial, y estin relacio-
nadas entre si y son inseparables” (Orientaciones 6)2°, Pues,
como ya lo dijimos, el movimiento entre los dos polos (Cottier)
de la DSI €s un movimiento de didlogo, en el cual se trata de
interpretar y discernir a la luz de la fe y la comprensién del hom-
bre 2! que ésta implica” (dimensién tedrica o doctrinal,) las reali-
dades y la praxis socio-histéricas que interpelan a la conciencia
cristiana (dimensién histérica), en orden a orientar la praxis
cristiana y de los hombres de buena voluntad (dimensién
practica). . )

Por lo tanto la DSI se mueve. dialégicamente eni el circulo
hermenéutico que se da entre el mensaje evangélico y la tradicién
gcles,ial viva que lo continia (objeto formal, fundamento y “prin-

19 Seria interesante cotejar estas afirmaciones con las teorias acerca
de la autonomia en .la moral. Sobre éstas ver la bibliografia presentada en:
A. Bandolfi, “‘Autonomja’ y ‘moral auténoma’. Investigaciones en torno
de una palabra clave”, Concilium Nro. 192 (1984), 311-321. Estimo que se
puede aplicar a esa cuestién lo que digo acerca de lo especificamente cris-
tiano, recognoscible en su caricter humanizador aun por los no cristianos
de buena voluntad, en mi trabajo: “Reflexiones sobre el tema: nueva
-evangelizacién, promocién -humana, cultura cristiana de la IV Conferencia
.General del Episcopado Latinoamericano”, en: CELAM, Nueve evangeli-
.sacibn, promocién humana, cultura cristiana. Glosas y comentarios, Bogota,

1991, p. 8, aunque alli me refiero a la evangelizacién de las culturas y la-

.inculturacién del Evangelio.

20 Sobre toda esa cuestién remito a mi trabajo: “Reflexiones episte-
molégicas acerca de las tres dimensiones (histérica, tedrica y practica)
de la doctrina social de la Iglesia”, que se publicari en: P. Hiinermann-
d. C. Scannone, op. cit. en 1a nota 5, tomo 1. :
" 21 La “antropologia cristiana”, de la .que tanto habla el actual Pon-
tifice y de la que tanto hemos hablado, no se identifica con ninguna de
las teorias filoséficas o teolégicas acerca del hombre, que pueden sin.em-
bargo servirle de mediaciones teéricas vdlidas para expresar el contenido
de la fe: cf. mi libro ya citado, Teologia de lao lLiberacion y doctring so-
cial de la Iglesim, cap. 6. Sobre el valor instrumental y mediador de la
filosofia en la DSI ef. CA 54; LN, VII; 10; LC T72; -Orientaciones 9.
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cipios de reflexién” 22), por un lado, y las realidades del hombre
en sociedad (objeto material), por el otro, circulo en el cual la
prioridad le corresponde a la fe, tanto en el momento de la “vi-
sién pastoral de la realidad” (DP, Primera parte) y del anélisis
(necesariamente también teolégico; cf. CA 55) de la misma, como
también en el momento del juicio de discernimiento acerca de.
ella y el de las correspondientes directivas de accion. Recordemos.
que Mater et Magistra ya habia explicitado el ritmo: “ver, juzgar
y obrar” (MM 236).

a) La dimensién histérica

La dimensién histérica no sélo esti dada por la arriba men-.
cionada experiencia fundante y los interrogantes que de ella
surgen, sino también por el eje de relectura de la misma tradicién.
viva, incluido el magisterio social anterior. Asi es como Juan
Pablo II dice acerca de la Rerum Novarum: “El Pontifice se
inspiraba, ademas, en las enseflanzas de sus Predecesores, en
muchos Documentos episcopales, en estudios cientificos promovi-.
dos por seglares, en la accién de movimientos y asociaciones ca--
télicas, asi como en las realizaciones concretas en campo social,
que caracterizaron la vida de la Iglesia en la segunda mitad
del siglo XIx”” (CA 4): todo ello forma parte del punto de partida
histérico de la DSI, aunque: contemplado a la-luz de la fe. En
congruencia con esa visién las Orientaciones afirman que “la.
reflexiéon moral... madura en la Iglesia a través de la blsqueda.
cientifica e incluso a través de las experiencias de la comunidad.
cristiana, que debe-confrontarse todos los dias con diversas situa-
ciones de miseria” (Orientaciones 3). .

En los dos dltimos textos hay alusiones no sélo a la expe-
riencia, ‘sino también, respectivamente, a los estudios y a la
bisqueda cientificos, pues como las realidades sociales son com-
plejas (cf. SRS 41) y no pueden conocerse en forma meramente,
intuitiva 28, forma parte de dicha dimensién histérica también
la mediacién de las ciencias humanas y sociales para conocer la
realidad, pues ‘“el conocimiento cientifico de la situacién y de.

22 “La Iglesia, experta en humanidad, ofrece en su DS un conjunto
de principios de reflexién, de criterios de juicio y de directrices de accién’™
(LC 72, con citas de OA 4, el Discurso inaugural de Puebla III, 7 y MM
461; "cf. SRS 41, ete.).’ T o :

23 Cf. C. Boff, Teologia de lo politico. Sus mediaciones, Salamanca,
1980, p. 66-81. Ver también mi libro Teologia de-la liberacién y doctrina
social de la Iglesia, ya citado, sobre todo cap. 1 y-2Z, y mi.articulo: “Me-
diaciones teéricas y- practicas de la doctrina social de la Iglesia”, Stromata
45 (1989), 75-96. . . -
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los posibles caminos de transformacién social, es el presupuesto
para una accién capaz de conseguir los fines que se han fijado.
En ello hay una sefial de la seriedad del compromiso” (LN VII,
8). De hecho en los dltimos documentos hay numerosas alusiones
al uso de dichas ciencias (v.g. ¢f. LC 72; SRS 1; CA 54, 59;
Orientaciones 8, 10 etc.), - de modo que Juan Pablo .II llega a
decir: “La DS... tiene una importante dimensién interdiscipli-
nar. Para encarnar cada vez mejor, en contextos sociales, econé-
micos y politicos distintos, y continuamente cambiantes, la tnica
verdad sobre el hombre, esta doctrina entra en didlogo con las
diversas disciplinas que se ocupan del hombre, incorpora sus
aportaciones y les ayuda a abrirse a horizontes més amplios al
servicio de la persona, conocida y amada en la plenitud de su
vocacién” (CA 59): notemos que en el didlogo hermenéutico
se trata de recibir contribuciones (“incorporar sus aportaciones’)
y de darlas (“ayuda ‘a abrirse a horizontes mas amplios. . )2

Sin embargo el uso de las ciencias humanas por la DS —asi
como el de otras mediaciones tedricas o pricticas— ha de some-
terse a un atento discernimiento. Pues se puede aplicar a la DSI
lo que se dice, en general, de la teologia: “el examen critico
de los métodos de anilisis tomados de otras disciplinas se im-
pone de modo especial al teélogo. La luz de la fe es la que provee
a la teologia sus principios. Por esto la utilizacién por la teologia
de aportes filoséficos o de las ciencias humanas tiene un valor
‘instrumental’ y debe ser objeto de un discernimiento critico de
naturaleza teolégica. Con otras palabras, el criterio Gltimo y deci-
sivo de verdad no puede ser otro, en idltima instancia, que un
criterio teolégico. La validez o grado de validez de todo lo que
las otras disciplinas proponen, a menudo por otra parte de modo
conjetural, como verdades sobre el hombre, su historia y su des-
tino, hay que juzgarla a la luz de la fe y de lo que ésta nos
ensefia acerca de la verdad del hombre y del sentido Gltimo de su
destino” (LN VII, 10). A su vez esas ciencias, por ejemplo, las
ciencias sociales criticas, podran servirle a la DSI para criticar
los eventuales elementos ideolégicos que puedan téner las teolo-
gias o filosofias sociales que ella emplea o puede emplear como
mediacién conceptual y teérica.

b) La dimensién teérica
Aqui conviene recordar todo lo dicho més arriba acerca de la

24 Sobre la interdiciplinariedad de teologia y ciencias ef. mi articulo:
“Teologia e interdisciplinariedad: presencia .del saber teolégico en el ém-
bito de las ciencias”,’ Theologica’ Xaveriana 40 (1990), 63-79; sobre la DSI
of. el art. cit. al fin de la nota anterior. e
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DSI como doctrina y de sus lineamientos sisteméticos abiertos,
pues “la ensefianza social de la Iglesia... se ha constituido en
una doctrina, utilizando los recursos del saber (sapientia) y de las
ciencias humanas” (LC 72). Ya dijimos cuil es su fundamento:
la antropologia cristiana. Pues bien, “a dicho fundamento, que
es la dignidad del hombre, estin intimamente ligados el principio
de solidaridad y el principio de subsidioridad” (LC 73); a su vez
“estos principios fundamentan los eriterios para emitir un juicio-
sobre las sttuaciones, las estructuras y los sistemas sociales” (LC
T74) ; v, por ultimo, “los principios fundamentales y los criterios
de juicio inspiran directrices para la accién” (LC 76). Como.
se puede apreciar, se trata de un orden sistemético, aunque no se
trate de un sistema cerrado. Ahora no vamos a desarrollar en
detalle ese camino teérico de descenso desde el fundamento, como:
tampoco lo hicimos con respecto al camino previo inductivo-
hermenéutico de ascenso desde la experiencia 2°. .

¢) La dimensién- practica

Seglin queda ya dicho, la finalidad de la DSI es eminente-
mente préctica, de modo que. sin suplantar a la conciencia cris-
tiana, la acompaiia con sus “directivas para la accién”. El camino
de descenso hacia la praxis no es, segln queda dicho, de aplica-
cién deductiva-de la,doctrina por medio de un silogismo practico 26.

26 Desarrollo ese "doble ‘movimiento del cfrculo hermenéutico en los
articulos citados en las notas 20 y 28, donde explicitamente digo que ya
desde el comienzo se trata de una experiencia, un andlisis y un discerni-
miento de fe, aunque usando las mediaciones vilidas que le ofrecen la
filosoffa y las ciencias, pues se trata de una experiencia fundante que
es al mismo tiempo teologal, ética e histérica. Asi es como también el ca-
mino de descenso hacia la praxis de caridad pastoral, social y politica uti-
liza las mediaciones de la razén préctica (filoséfica, y de las ciencias
hermenéuticas y analiticas) y las mediaciones précticas. Estas dltimas,
si son de cardcter técnico o politico y en cuanto lo son, son asumidas res-
ponsablemente por los cristianos bajo la gufa del Evangelio y 1a DSI, pero
no por ésta. :

: 26 A. F. Utz, pensando quizds més en los neoescolfisticos que en
Aristételes, eritica una concepeién univoea de la formulacién de todas las
normas ético-sociales y, por ende, su aplicacién silogistica (cf. A. F. Utz,
“Ojeada sobre la evolucién de la doctrina social de la Iglesia® Tierra
Nueva 6 [1977]1, p. 11). Segilin Ricoeur, Aristételes dio tanto las bases
para esa concepcidn como para su superacién: cf. “La raison pratique”,
en: T. Geraets (ed.), Rationality to-day. La rationalité aujdourd hui,
Ottawa, 1979, p. 282, 240; sobre las actuales teorfas del razonamiento
préictico, ver lo que el mismo Ricoeur dice en: Tendances principales de la
recherche dams- les seiences sociales et humaines II, Paris, 1978, p. 1446-
1449. Para C. E. Urrejola la DSI es un saber especulativamente prictico
(saper moral interdisciplinario de historia y cultura), que se media luego
hacm la praxis por-medio de un saber moral eristiano practico-prictico,
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Por lo contrario, “e] paso de lo doctrinal a lo practico supone
elementos de tipo cultural, social, econémico y politico para los
cuales son particularmente competentes, aunque no exclusiva-
mente, los laicos, a 'los que incumbe desarrollar las actividades
temporales por iniciativa propia y bajo su personal responsabi-
lidad” (Orientaciones 48). De ahi-que, aunque también aqui es
recesaria la- mediacién de la racionalidad practica (ética, herme-
néutica, estratégica), los principios de la DS “se deben aplicar
bajo la direccién de los valores que se derivan del concepto de la
dignidad de 1a persona humana. Todos estos valores manifiestan
la prioridad de la ética sobre la técnica, la primacia de la persona
sobre las cosas y la superioridad del espiritu sobre la materia”
(ibid. 44, con cita-de RH 16). Como ‘se ve, no se trata de una
aplicacién casuistica, sino de una orientacién por medio de juicios
valorativos y prioridades que guian el discernimiento prudente
y responsable. De ahi la necesidad, ademés del conocimiento de la-
DS, de una “sensibilidad social verdaderamente cristiana” (Orien-
taciones 54), tanto en los pastores como en los laicos (ibid. 58).
Pues, como lo ensefia san Ignacio de Loyola, en el discernimiento
cristiano de la accién no sélo operan criterios intelectuales sino
afectivos, que conforman la sensibilidad como cristiana.
,Ademas, dichas prioridades méas generales, al confrontarse
con s.itu‘aciones _concretas, también se concretizan en prioridades
intermedias méas operacionalizables, como son la “prioridad del
‘trabajo’ frente al ‘capital’ ” (LE 12) o el “amor preferenc1a1
por los pobres” (SRS 42; CA 11; LC 68) ete. En dicho camino
hacia la praxis la racmnahdad hermeneutlca practica (comuni-
cativa, politico-consensual y participativa, pedagégica etc.) ocupa
un lugar mediador entre la ética cristiana y la racionalidad ins-
trumental prictica. Pues I3 DSI “se proyecta sobre los aspectos
éticos de la vida y toma.en cuenta los aspectos técnicos de los
problemas  pero siempre para-juzgarlos desde-el punto -de vista
moral” (LC 72); pero, ya que ‘“existe una moralidad de los
medios” (LC 78), que deben ser informados por ella desde el
principio y durante el.transcurso. de toda la accién (1b1d cf.
LC 76), conviene explicitar-la mediacién de la razoéon- comunicativa
entre la racionalidad ética y la estratégico-técnica, ‘a fin de que,
sin que ésta pierda su caricter auténomo y ‘su correspondiente
eficacia practica, esa e_f.lcacla sea humwna mtegml 27, Pues la.

anterior al acto mAs concreto de saber- prudencial: (cf.- art.-cit. en la
nota -3 y. “Mediacién entre la- Doctrina Soclal de- }a Igles:a y la accién”,
Tierra Nu.e'va Nro. 69 [abril 1989], 15-29). -

27 Sobre: la relacién entre esos tres tlpos de raclonahdad practlca
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razén comunicativa ocupa un lugar epistemolégico intermedio
entre las racionalidades ética y estratégica, y por ello puede
servir de instrumento a la DSI en su elaboracién de “directivas
de acci6n” ‘a la par humanista y eficaz. Un ejemplo de dicha
mediacién lo ofrece Otfrled Hoéffe con su planteo de “estrateglas
de lo humano” 28, que no sélo son estrategias (racionalidad ins-
trumental practica), sino de lo humano (racionalidad ética en
cuanto informa a la anterior por mediacién de la racionalidad
comunicativa).

d) EI método

A esa estructura epistemolégica de la DSI corresponde su
método inductivo-deductivo (cf. Orientaciones T), que “se desarro-
lla en tres tiempos: ver, juzgar y actuar” (ibid.). Claro estd que-
no se trata estrictamente de meras induccién y deducciéon (silo-
glstlca), sino de una hermenéutica, en la que necesariamente
juegan un papel importante la mterpretacmn los juiciog valora-
tivos y prudenciales, y el discernimiento (cf. OA 4; SRS 41;
DP 473). Aqui no vamos a tratar de las discusiones temdas en
otros tiempos sobre el caricter inductivo o no?®, del método
de la DSI, pues ellas hoy ya estan suf1c1entemente clarificadas;
sin embargo, al tratar luego de la DSI “en sentido amplio” o como
disciplina académica, deberemos hablar del presupuesto de dichas
discusiones, a saber la concepcmn de la ciencie. (y del método)
que ellas criticaban o presuponian. .

ef. K.-O0. Apel, “Types of Rationality Today: The Continuum of Reason

between Sciences and Ethics”, en: T. Geraets (ed.), op. cit. en la ‘nota

anterior, 307-340. También en el orden “ascendente” de la interpretacion

teologlca de los 51gnos de los tiempos, la. razén hermenéutica y su andlisis

histérico-cultural sirven a la DSI de mediacién entre la antropologia

crlstlana y el anahsls soclo-estructural (cf. mis art. cit. en las notas
y 23).

. 28 Cf. O. Hoffe, Strategien der Humanitit. Zur Ethik offe'ntlwher
Entscheidungsprozesse, Frankfurt, 1985 (la primera edicién es de 1975; en
castellano Estrategias de lo humtmo Buenos Aires, 1979).

Como ‘gjemplo” ef. M.-D.’ Chenu La “doctrine sociale” de IEglise
comime " idéologie, Paris, 1979, cap. 6 (tltulado “Une méthodé inductive,
La lettre Octoge51ma advemens [1971]") El ritmo de pensamiento que
parte de la experiencia hacia los prmclplos y desde éstos termina en la
Prictica es: un ritmo. propio derla razén humana. De alguna manera le
corresponde también al método de la teologia como c1enc1a segin B. Lo~
nergan lo comprende y de acuerdo al cual -estructura las ‘“‘especializaciones.
teolégicas”; cf. su.obra: Method in Theology, London, 1972. ‘Aplico la teo-—
ria eplstemoleglca de Lonergan a-la DSI en-el libro ya c1tado (cf ‘nota.
10), cap. 6. .
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C) Niveles de afirmacion

Por todo lo dicho se comprende que la DSI, de acuerdo a su

estatuto, lugar y estructura epistemolégicos “conste no zélo de
elementos permanentes, sino también de algunos contingentes”
(GS, nota 1) tanto en su camino de ascenso inductivo-hermenéuti-
co como en el de descenso hacia la praxis: “por ello, aunque basan-
dose en principios siempre validos, comporta también juicios
contingentes” (LC 72). Por consiguiente —como ya lo dijimos
citando a Cottier— en la DS se dan distintos niveles de afirma-
cién y, en consecuencia, de obligatoriedad . '

1.2. La DSI como disciplina académica

A }a distinci(_'m entre DSI en sentido estricto y amplio, hecha
al comienzo siguiendo a L. Roos, corresponde la que hacen las

O?:ie:ntaciones al decir: “es necesario distinguir siempre la DS
oficial de la Iglesia y las diversas posiciones de las escuelas que’

han.explicadg, desarrollado y ordenado sistematicamente el pen-
samiento social contenido en los documentos pontificios” (n. 3).
aunque traten no sélo de éste sino de todo el magisterio social

¥ no se limiten a comentarlo y profundizarlo, sino que, ademas tra-.

ten de aplicarlo, actualizarlo, inculturarlo, prolongarlo y aun pre-
pararlo. Pues la doctrina social catélica —entendida como disci-
plina académica— se ocupa del mismo objeto material que la DSI
en sentido estricto, considerandolo seglin una idéntica perspectiva
formal, aunque —claro estdi—, tratando del primero y enfocando
la segunda sin dejar de tener especialmente en cuenta el magis-
terio social, de modo que éste no sélo es parte importante de la
tematica de dicha rama académica, sino también de sus fuentes
Yy principios hermenéuticos. Su sujeto epistémico no es oficial-
mente la Iglesia, sino el respectivo te6logo que habla en fidelidad
a ésta y dentro de su seno, pero con su propia autoridad, utilizando

un discurso estructurado seglin el método propio de la ciencia

teolégica. En el 4mbito de la cultura alemana y sus Facultades
de Teologia se habla entonces de “Christliche Gesellschaftslehre”

8 Sobre ese punto habla L. Roos en el art. cit. en 1a nota 2, c. 3236 s.
Ppr nuestra parte distinguimos entre las afirmaciones doctrinales (teols-
glcas, con un momento interno de recta razén)), los juicios .criticos nega-
t1vo.s' acerca de situaciones, etc. .y las . orientaciones pastorales concretas
positivas. Esos tres niveles de afirmacién tienen un grado decreciente de
obligatoriedad. - :
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(doctrina social cristiana) para distinguirla de la estricta “So-
ziallehre der Kirche” o DSI. Si hacemos la historia de los docu-
mentos del magisterio social universal o local, caemos en la cuenta
del valor de preparacion y a veces de mediacién intrinseca para
el mismo que esa disciplina teolégica tuvo y sigue teniendo. Por
otro lado, es para su ensefianza en Seminarios y Facultades que se.
escribieron. las- Orientaciones.. Pues ella, como todas las partes
integrantes de la teologia como -ciencia, se dedica tanto a la
docencia (oral y escrita) como a la investigacion. .

Pues bien, estd claro que el estatuto epistemolégico de esa
especializacién teolégica es el de una ciencia y su discurso ha
de ser reflexivo, critico, metédico, argumentativo y sistemético,
aunque con las peculiaridades propias de la inteligencia de la
fe 3. De ahi que los avatares de la teoria de la ciencia y de la re-
flexién epistemolégica sobre el método teolégico hayan influido
en su autocomprensién e, indirectamente, en la del estatuto epis-
temolégico y el método de la misma DSI (estrictamente conside-
rada). Como ejemplo baste comparar la caracterizacién de la
doctrina social cristiana como disciplina, que hacen, por un lado,
J. Hoffner y, por otro, P. Hiinermann, habiendo éste asumido
mno. sélo los nuevos enfoques de O. von. Nell-Breuning y J. H.
‘Wallraf (ya citados mas arriba), sino también y sobre todo el
cambio epistemolégico y metodolégico evidenciado en los docu-
mentos del Vaticano II y en las teologias dogmatica y moral
posteonciliares 32, Se trata del transito desde 1a concepcién aristo-
télica de la ciencia segin. la entendié la neodescolastica, aplicada
a la DS cristiana, a un método de teologia sistemitica inspirado
en el Vaticano II. . ’

La comprensién neoescoldstica de la ciencia suponia un cono-
cimiento trashistérico de las esencias (tanto en el nivel filoséfico
como en el teolégico) y una deduccién sistematica a partir de las

81 Acerca de la teologia como ciencia la bibliografia es inmensa:
bastenos recordar el articulo —ya clasico— de Y.-M. .Congar: “Théologie”,
Drctionnaire de Théologie catholique, t. 15-1, Paris, 1946, c¢. 341-501, asi
como los libros arriba citados de B. Lonergan, M. Corbin y C. Boff (con
bibl.; consultar especialmente su segunda parte). Ver también la caracte-
rizacién de la teologia como ciencia que hago en mi libro: Evangelizacién,
cultura y teologia, Buenos Aires, 1990, v.g. en el cap. 14.

32 Cf. P. Hiinermann, “Kirche- Gesellschaft - Kultur. Zur Theorie
katholischer Soziallehre”, en: P. Hiinermann-M. Eckholt, Katholische So-
ziallehre - Wirtschaft - Demokratie. Ein lateinamerikanisch-deutsches Dia-
logprogramm I, Mainz-Miinchen, 1989, 9-48 (con bibl.), donde cita espe-
cialmente a J. Héffner, Christliche Gesellschaftslehre, Xevelaer, 1975. Ver
también: P. Hiinermann, “Para una teoria de la doctrina social cristiana”,
a publicarse en: P. Hiinermann-J. C. Scannone, op. cit. en la nota 5,
tomo. 1.. - L. : .
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mismas para su aplicacién a la historia y. a la accién histérica.
Asf es como se mueve en el dmbito del concepto representativo.
y abstracto. ,
~ En cambio. el método teolégico conciliar y posteonciliar no
sélo fundamenta la teologia dogmitica mas explicitamente en la
Revelacion histérico-salvifica, sino que también en el nivel siste-~
matico reflexiona en forma histérica y usa conceptos especulativos.
y concretos, es decir, que piensan no representativa y abstracta-
mente —aislando un concepto del otro—, sino en forma interrela-
cionada y —afiadiriamos nosotros— analdgica %8. Tal manera de
pensar la descubre Hiinermann en el magisterio conciliar y post-
conciliar y en la teologia sistematica (dogmatica y moral)
posteonciliares, y trata de explicitarla epistemolégicamente y de
extender esa explicitacién a la DS cristiana. I '
" Otro punto desarrollado por Hiinermann e3 también imipor-
tante para la problemitica epistemolégica que nos ocupa: para
él la DS cristiana estudia ante todo, a’'la luz de su objeto formal,
las formas culturales e:institucionales de la vida humana socio-
cultural (formas de la praxis y la cultura). De ahi que necesaria-
mente deba dialogar con la moral de las instituciones, que esta
preocupando cada vez m4s en su forma especifica a la ética social
y la "teologia moral 8%, ' o T .

38 Ver lo que dice Hiinermann sobre la evolucién de la conceptuali-
zacién en teologia .sistemdtica en: “Konkretion und Geist. Der qualitative
Sprung im Verstindnis von Weltkirche”, Theologische Quartalschrift 165
(1985), 216-227. Hiinermann se inspira en el concepto especulativo hege-
ljano purificado de su absolutizaciéon. En esa misma linea y con un recurso
explicito a Santo Tomés yo he desarrollado el concepto -de “analéetica” (cf.
mi . libro.. Nuevo punto de partide en lo filosofia latinoamericana, Buenos
Aires, 1990) y he tratado de aplicarlo, al menos parcialmente, a la episte-
mologia de la DSI ' (cf. op. cit. en la nota 9). Sobre la relacién de conver-
gencia y divergencia entre dialéctica hegeliana y analogia tomista cf. 1. B.
Puntel, Analogie und Geschichtlichkeit, Freiburg-Basel-Wien, 1969; P. Gi-
sel-P. Secretan (ed.), Analogie et dialectiquée. Essais "de théologie fonda-
mentale, Genéve, 1982; y E. Brito, Dieu et I'étre d’aprés Thomas d’Aquin
ot Hegel, Paris, 1991. Sobré el 'uso de la analogia-en 1a DSI cf. A. F. Uts,
art. cit. en la nota 26, p. 10 s. y C. E. Urrejola, ‘art. cit. en la nota 3, p. 80
(con alusién a J, Maritain): la analéctica intenta pensar no sélo la analo-
gia, sino también su dialéctica histérica. ° T ’

8¢ Sobre ese punto ef. C. Hubig (ed.), Ethik institutionellen Handelns,
Y¥rankfurt-New York, 1982, Tales enféques muestran lo inadecuado de la
critica’ de O. Hoffe a la DSI, de que trata :de nianera “moralistica” ‘los
problemas estructurales’ (hace alusién™ a4 SRS): cf. ‘art. cit. en la nota 7,
p. 74, nota 26). Estimo 'que las’ nociones de “mecanismos perversos” y “es-
tructuras de pécado” como las entiende Juan Pablo- II (ef. SRS 40 y 386,
¢on cita de Reconciliatio et paéniténtic 16) nos pone en la pista del punto
do conjuncién epistemolégica y metodolégica entre la teologia moral (aun de
nctitudes) y lo socioestructural e institucional. Otra categoria rica es la
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Pues se trata de unir, segtin dijimos, la racionalidad teolégica
¥ ética con la estratégica, la moralidad con la eficacia, lo moral-
mente bueno ¢on lo. humanamente logrado, y —para usar la
expresion de Max Weber— ‘la ética de conviceién con la ética
-de responsabilidad, de modo que se trate de una moralidad his-
térica y practicamente eficaz y de una eficacia evangélica y
humana integral. Para ello es esencial la consideraciéon de la
“importante dimensién interdisciplinar” (CA 59) de la que ya
hablamos. Ella determina y especifica atn més el objeto formal
de la DSI no sélo entendida en sentido amplio, sino también
—como lo dijimos més arriba— en sentido estricto. Pues a ambas
les es inherente proporcionar ‘“directivas_de accién” al mismo
tiempo evangélica,” ética e histérica, y —por lo tanto— “capaz
de conseguir los fines que se han fijado” (LN VII, 8)-

La distincién que hemos hecho entre el magisterio social, por
un lado, y, por otro, la doctrina social cristiana como disciplina
-académica (es decir; entre la DSI en sentido ‘estricto y amplio),
hace que no compartamos las afirmaciones de G. Colombo, cuando
Adice que gracias al reconocimiento del caricter teolégico de la
DSI por Juan Pablo II, se da una “transferencia de competencia’,
pues “la DSI pasa de los Papas, que no ‘intentaban- gestarla de
'fozzma exclusiva, a-los teflogos, intérpretes de la revelacién”,
‘quienes —por supuesto— segilin las normas de la ciencia teolégica,
no pueden prescindir del magisterio 3. No se da una transferen-
cia de competencia; pero si un nuevo desafio para la DSI enten-
-dida como disciplina teolégica, puesta al servicio tanto del ma-
gisterio social como de la misién social de toda la Iglesia en su
conjunto. )

2. RELACION CON EL DESARROLLO TEOLOGICO
- EN AMERICA LATINA '

.Los cambios de estilo y enfoque en la DSI —considerada té,nto

de “estructura solidaria” (cf. Juan Pablo II, “Discurso a los participantes
-en la semana de estudios organizada por la Pontifica Aéademia de las
‘Ciencias”, del 27 de octubre de 1989: L’Osservatore Romano, ed. sem. esp.,
21 [1989), p. 817); podria hablarse asimismo de “estructuras de solida-’
'ridad”, analégicamente comprendidas en relacién con las “de pecado”.
Ademés piénso que la nocién integral de cultura es otro camino de media-
-cién entre ambos momernitos (moral y socioestructural) : como es sabido,
-desde Gaudium. et Spes 1a DSI se ha ido ocupando cada vez mis de ese tema.

35 Cf. G. Colombo, art. cit. en la nota 4, p. 234; ver también el
‘trabajo del mismo autor cit. ‘'en la nota 17, p. 239, que adscribe la DSI

a la ciencia (teolégica).
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en su sentido estricto como amplio— y la ulterior clarificacién
mayor de su estatuto epistemolégico y su metodologia- repercu-
tieron en el desarrollo de la teologia latinoamericana 3 y, ade-
més, plantean a ésta importantes tareas en orden a su ulterior
desenvolvimiento. Consideremos estos dos puntos.

2.1. Relacién historica

Sélo eshozamos algunos de los influjos —tanto criticos como:
positivos— que histéricamente se dieron entre el estatuto episte-
molégico de la DSI y el desarrollo de la TLA. Entre ellos se:
puede mencionar la influencia que en la bisqueda de nuevos
caminos para iluminar a-la luz de la fe el compromiso histérico
cristiano tuvieron tanto la critica a la concepcién neoescolastica.
del derecho natural —usada como mediacién conceptual por la.
DS antes de Juan XXIII— cuanto el rechazo de la misma DS
considerada por algunos tedlogos como “sistema cerrado” 37. Se
plante6 entonces como alternativa en dicha bisqueda, la teologia
de la liberacién, tanto porque ésta se autocomprendia claramente
como teologia cuanto por su uso de las ciencias sociales como
mediacién socioanalitica para conocer teolégicamente la realidad:
social. . :

Por otro lado, e} surgimiento de dicha teologia mo dej6 de
tener a su vez repercusién en la DSI, la cual asumié teolégica-
mente la problematica de la liberacién ‘integral, la explicitacién
del papel clave (aun hermenéutico)® de la opcién preferencial
por los pobres y conceptos interdisciplinares como el de “estruc-
turas de pecado” 3 etc. Sin embargo ademas se dio en algunas

36 Parg designarla en adelante usaré la abreviatura: TLA.

87 Cf, C. Boff, “Doctrina social de la Iglesia y teologia de la libera--
cién: jpracticas scciales opuestas?”’, Concilium Nro. 170 (dic. 1984), 468-
476. El documento de -consulta para Puebla hablaba en 1978 de ‘“‘un cierto-
eclipse” de la DSI en América Latina “durante los ultimos decenios” ante-
riores a esa fecha (cf. n. 147 y nota 89); el libro del CELAM Fe cristiana.
o cambio social (cit. en la nota 10) explica los motivos aducidos entonces.
para un cierto “menosprecio no sélo del término, sino de la idea de una.
DSI” en nuestro Continente: ef. p. 150-154, ‘

88 Cf. mi- articulo; “Cuestiones actuales de epistemologia teoldgica..
Aportes de la teologia de la liberacién®, Stromata 46 (1990); 293-336 (en.
especial la segunda parte).. Aun. haciendo la distineién entre DSI-en sentido-
amplio y estricto, puede reconocerse el influjo de la teologia de la libera--
cién en el reconocimiento explicito del carédcter teolégico-de la DS, como:
-—segtn lo dijimos— hace G. Colombo en el art. cit. en la nota 17, p. 338 s.
. 39 Sobre estos puntos f.- M. Sievernich, “Konturen . einer  interkultu--
rellne Theologie”, Zeitschrift fiir katholische Theologie 110 (1983), 257-283..
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co_rrientes dg dicho movimiento teolégico un peligro de ““desliza-
miento” hacia la asuncién acritica del anilisis y la estrategia
mar;ngtas como mediaciones teérica y practica para la reflexién
teolégica #°, 1o que provocé en la DSI el discernimiento de la
teologia de la liberacién del que hablaré mais abajo.

A su vez.lgz misma DSI conciliar y postconciliar influyé.
—esta vez positivamente— en el nacimiento de dicha teologia:
baste recordar la influencia de documentos como Gaudium et
S_pes y de su método teolégico de lectura de los signos de los
f;lem?os, o de Populorum Progressio y, luego, Evangelii Nuntiandi,
no sélo en Medellin y Puebla, sino también en la TLA en general
¥, especialmente, en la teologia de la liberacién #1.” E] movimiento:
de }rlytua fecundacién —aun en el nivel epistemolégico y meto-
dolégico— lo evidencian esos tres Gltimos documentos asi como
lgs dg los sinodos de 1971 y 1974. Pensemos que asi como
Gaudium et Spes enriquecié la TLA con sus reflexiones sobre
la cultura, a su vez la TLA lo hizo con la DS a través del ulterior
desarrollo de ese tema en conexién con los de la evangelizacion
de ]a'cult.ura y la religiosidad popular, asumidos por Evangelii
Nu'n't'u'mdz y por Puebla: todo ello plante6 —en el Ambito episte-
mologlco——’la: importancia del andlisis histérico-cultural en la
lectura teolqglqa de los signos de los tiempos y su lugar mediador
eptre el andlisis ético-teol6gico a partir de la antropologia eris-
tiana y, por otro lado, la mediacién socioanalitica empleada
prefereptemente por las corrientes mas conocidas de la teologia
dg la liberacién. A su vez esos dos documentos (a saber EN y
DP), .pero sobre todo.las numerosas intervenciones de Juan Pa-
blo 11 —por ejemplo, en su discurso inaugural de Puebla— 'y
las dos instrucciones de la Congregacién para la Doctrina de la Fe
asf como las enciclicas sociales del Papa actual, como Laboremj
Exercens y Sollicitudo Rei Socialis ayudaron fuertemente a un:
profundo discernimiento de la TLA, sobre todo de la liberacién,
tanto en el nivel epistemolégico (por ejemplo, acerca del uso
instrumental critico de las ciencias sociales, de la nueva herme-

.. % Cf. H. de Lima Vaz, “Cristianismo e pensamento utépico ro-
posito da Teologia da Libertacfio”. Sintese (ngva fase), Nro.p 32. (AIQ§4).
519; en la p. 9 habla de un:“glissement teérico”. !

A 41 Cf. M. McGrath, “The Impact of Gaudium et Spes: Medellin,
Puebla, aqd "Pastoral Creativity” y J. C. Scannone, “Evangelization of
Culture,. Lgberatlo‘n and ‘?opular’ Culture: The New Theological-Pastoral
Synthesis “in Latn_l America”, en: J. Gremillion (ed.), The Church and
Culture since Vatican II. The Experience of North and Latin America;
Notre })ame, 1985, re;pectivamente: 61-73 y 74-89. Recordemos que el mé:
t'0d0 (jocista) “ver, juzgar "y -obrar” —de tanto influjo en Gaudium et
iap;&s '2%6en la teologia -de la liberacién— habia sido propugnado -ya por
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néutica o del papel fundamental de la antropologia cristiana ete.)
como en el plano de los contenidos 4. Casi como una coronacion
de dicha tarea de discernimiento pueden ser citados tanto la
carta del Santo Padre al episcopado brasilefio ¢ como el parrafo
26 de Centesimus Annus.

2.2. Tarea epistemolégica futura

De ese mutuo influjo entre la DSI en sentido estricto y la
TLA se derivan varios desafios epistemolégicos para el futuro
de 1a TLA. Entre ellos se da el de desarrollar en América Latina
una DSI en sentido amplio, es decir, “una doctrina social cris-
tiana” como disciplina académica, que no se limite a comentar
el magisterio social universal, regional y local, y a asumir todo lo
valido de las teologias latinoamericanas de la liberacién y la cul-
tura. Pues eso 1o basta: es necesario que —al servicio del magis-
terio social y de la teologia locales— asuma el reto de analizar
e interpretar teolégica e interdisciplinarmente, . desde el punto
de vista evangélico, moral y humano-integral, el dmbito de lo
social” segin lo caracterizamos.méas arriba (incluyendo la cultura
viva, las actitudes colectivas, las formas culturales de vida y
convivencia, las instituciones y las estructuras sociales): De hecho
en América Latina la teologia —incluidas la teologia moral en
general y, en particular, la teologia de la liberacion— apenas
si ha recogido las cuestiones de una ética de las instituciones ¢y,
en cuanto al anilisis teolégico-interdisciplinar de las situaciones
histéricas concretas y los caminos de su superacién, muchas veces
se ha quedado en generalidades *3. Todo ello evidencia un desafio
ante todo en el orden sustancial, pero también en el epistemolégico
(“aggiornamento” tedrico, epistemolédgico y metodoldgico; ela-
boracién de una ética teolégica de las instituciones; didlogo inter-
disciplinar con las ciencias de la historia, la cultura y la sociedad ;
inculturacién y arraigo histérico, social y cultural tanto de la

: 4 Un testimonio de ello son los cambios asumidos por G. Gutiérrez
en la 78 edicién de su-libro: Teologia de la liberacién. Perspectivas. Con
ungt nueva introduccién: Mirar lejos, Lima, 1990. - .

43 Cf. Jodo Paulo II, Mensagem aos Bispos do Brasil [del 9 de abril
de 1986], S3o Paulo, 1986. ‘ : -

44 (Of. P. Hiirermann-J. C. Scannone, op. cit. en la nota 5, tomo 1,
introduceién general. o } e

4 Cf, F. Furger, Weltgestaltung ous Glauben. Versuche zu einer
christlichen Sozialethik, Miinster, 1989, p. 26-27; donde se hace esa critica
8 la teologia de la liberacién, a-pesar de su propia comprensién del mé-
todo y de la mediacién socionalitica. Coe
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antropologia cristiana como, en general, de la DSI; basqueda de
prioridades intermedias operacionalizables y de estrategias con-
cretas de lo humano etc.). Pensamos que tal desarrollo puede
aportar un verdadero servicio al magisterio social local en su
tarea de aplicacién, “aggiornamento’”, inculturacién y ulterior
elaboracién de la DSI en el nivel particular ¢6, a fin de ir res-
pondiendo cada vez mas eficazmente a la misién social de la
Iglesia en cada ambito geocultural*” y en cada dimensién de
la cultura.

Segin ya lo dijimos, para Juan Pablo II “la ‘nueva evange-
lizacién’, de la que el mundo moderno tiene una urgente necesidad
y sobre la cual [ha] insistido en méas de una ocasién, debe incluir
entre sus elementos esenciales el anuncio de la DSI” (CA 5).
Pues bien, ello hace necesaria una disciplina teolégica teéricamente
“aggiornata’” que esté inmediatamente a su servicio, la cual
tenga su propia especificidad en el ambito de las especializa-
ciones teoldgicas. Estimo que las reflexiones epistemolégicas que
el mismo magisterio social, la Congregacién para la educacién
catblica y la teologia han ido y estin haciendo acerca de la DSI
en su sentido estricto pueden y deben contribuir al necesario
desarrollo, dentro de la teologia latinoamericana, de una doctri-
na social cristiana en sentido amplio que, desde su éptica teolé-
gico-moral propia, a saber, social, ético-cultural, ético-institucional
e interdisciplinar, pueda contribuir a la tarea que el Papa nos
propone para la Conferencia de Santo Domingo y el tiempo
posterior: “nueva evangelizacién, promocién humana, cultura
cristiana”, a la luz del lema: “Jesucristo ayer, hoy y siempre”
(Hebr. 13, 8), pues en Cristo se nos revelan Dios y el hombre
y a su luz es posible analizar, interpretar y discernir teolbgica-
mente la realidad histérico-social y cultural, a fin de orientar
cristianamente la accién de su transformacién evangélica y
humanizadora.

. 46 Eje_mplo de diilogo con otras disciplinas e instituciones y con los
laicos cr1§t1anos y otros hombres de buena voluntad son las pastorales
de _los obispos norteamericanos sobre la paz y la economfia de los Estados
U{udps: sobre la primera cf. J. B. Hehir, “The Peace Pastoral and Global
MlSSlon: Development beyond Vatican II”, en: J. Gremillion (ed.), op.
cit. en la nota 40; sobre la segunda cf. la presentacién de J.-Y. Calvez
a la traduccién francesa, Albeuve (Suisse)-Paris, 1988.

47 l?ues se puede aplicar a la DSI (en sentido amplio y estricto)
lo que dice el decreto Ad Gentes n. 22 acerca de la teologfa,



