ALIANZA BIBLICA Y REGLA RELIGIOSA

(Estudio histérico-salvifico de las Constituciones
de Ia Compania de Jesus)

Por M. A. FIORITO, S. I. (San Miguel)

La cobra de J. S. Croatto, titulada Alianza y experiencia salvifica
en la Biblia 1, pequefia en su formato y volumen, nos ha resultado rica
en contenido biblico y sugerente en aplicaciones pastorales, a las que,
por nuestra cuenta y riesgo, afladiremos algunas a la vida espiritua.

El autor se mueve cémodamente en el campo de su especializacién,
que es el Antiguo Testamento (o, como él prefiere decir, la Antigua
Alianza); y usando habilmente, como método de interpretacién biblica,
la categoria histérica de los pactos de soberania del mundo extra-bibli-
co, capta, a través de la expresién juridica de las alianzas biblicas, su
espiritu trascendente 2.

La intencién del autor es, en Gltimo término, el espiritu biblico
de la Alianza de Dics con su pueblo; pero, sabe —y ésta es su intuicién
metodolégica— que tal espiritu se ha volcado en una expresién con-
tingente, deudora de una wmentalidad juridica que era el patrimonio
histérico del ambiente al que pertenecia, por origen y vencindad, el
pueblo concreto con el cual Dios quiso establecer su Alianza eterna.

El autor se interioriza pues en las categorias histéricas propias
de esa mentalidad juridica (capitulo I: los pactos de soberania en el
mundo extrabiblico, pp. 21-85), pero no se deja encerrar en tal men-
talidad extrabiblica, sino que la trasciende, llegando asi al espiritu
propic de la Antigua Alianza (capitulo II: las Alianzas de Dios con
Israel, pp. 37-93). Tan es asi que, a través de la expresién aparente-
mente juridica de la alianza biblica, y gracias a un conocimiento no
superficial de categorias histéricas comunes al pueblo de Dios y a su

1 J, S. Croatto, Alianza y experiencia salvifica en lag Biblia, Coleccion
Hombre Nuevo, dirigida por la Facultad de Teologia de la Compafiia de
Jestis en la Argentina, Ediciones Paulinas, Buenos Aires, 1964, 116 pags.

2 Como lo hemos hecho otras veces en esta misma revista (efr. La
Academia de Platén como escuela ideal, Ciencia y Fe, XII-47 [1956], pa-
ginas 95-101; y En homenaje a Karl Rahner, Ciencia y Fe, 20 [1964], pa-
ginas 157-158), vamos a tener presente, en todo nuestro comentario al mé-
todo exegético de J. S. Croatto, la distineién que J. Guitton, en Le dévelop-
pement des idées dans UAncien Testatent (1947, pp. 86-87, y también 33-35),
hace entre espiritu, mentalidad y expresién, como hipétesis de trabajo para
la interpretacién de ciertos fendémenos histéricos que se dan en la tras-
misién de la verdad de una generacién a otra de hombres.
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mundo socio-politico, nuestro autor profundiza en la Alianza biblica,
haciéndonos ver sobre todo el lugar que en ella ocupa la historia de
salvacién.

A lo largo de la obra, el autor escoge, en cada tema, un autor de
base: en los pactos extra-biblicos, K. Baltzer, Das Bundesformular
(Neukirchen, 1960); y en las Alianzas biblicas (del Sinai, de Moab,
y de Siquem), a M. Noth y a G. von Rad. Pero completa estas obras
de base con otros estudios mas modernos y menografias méas detalla-
das; y sobre todo los prolonga en una direccién original, al valerse de
una serie de elementos, dispersos en las obras de otros autores, y que
en la suya convergen y hacen resaltar el lugar que, en las Alianzas
biblicas, tiene la historia de salvacién o Heilsgeschichte.

El mismo autor expone, a la vez, todo lo que debe a los otros
autores (que cita generosamente) y lo que es mds original en su tra-
bajo, con las siguientes palabras, que preferimos trascribir textual-
mente: “Nunca se ha estudiado tanto el tema de la Alianza como en
la Gltima década. Los estudios fundamentales de M. Noth sobre el
papel de la alianza en la existencia de Israel... y de G. von Rad so-
bre su estructura literaria y teolégica... aparecen enriquecidos con
el aporte valiosisimo de los paralelos orientales. Los trabajos de V. Ko-
rosec sobre el esquema estudiado de los pactos hititas, fueron utiizados
en 1954 por G. E. Mendenhall para una comparacién con las alianzas
biblicas... Sus conclusiones, excepto algunos detalles, siguen en vi-
gencia ,habiendo provocado una nueva orientacién en la exégesis. Las
consecuencias son tan ricas para la teologia biblica, que vale la pena
presentar el tema de la alianza segin este enfoque moderno. En ale-
méin se ha publicado recientemente un gran trabajo de K. Baltzer,
que revisa las formulas de la alianza en toda la literatura biblica,
judaica (incluyendo, Qumran) y de los primeros siglos cristianos...
Un esfuerzo de esta indole rinde un servicio inapreciable a los estudios
biblicos. El presente ensayo se sitla en una linea algo diferente, sub-
rayando otros centros de interés y aprovechando las conclusicnes de
autores mas modernos aun. En especial queremos relacionar las Alian-
zas biblicas con la historia de salvacién o Heilsgeschichte. La pre-
sencia de Dios en la historia de Israel es esencialmente salvifica. Ahora
bien, los hebreos expresaron esa realidad y sus relaciones intimas con
Yahvé en el lenguaje de las alianzas, con toda su riqueza y sus con-
notaciones religiosas. A través del mismo lenguaje podemos reconocer
un importante hilo de la revelacién. Recordemos que la Biblia es,
como se ha dicho, palabra humana y mensaje de Dios... La compa-
racién con la literatura extra-biblica no vacia la revelacién, sino que
la ilumina, mostrando la sabia pedagogia de Dios” (pp. 37-38).

* ¥ #*
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Dejamos, a los especialistas en cuestiones biblicas, el juzgar del
aparato critico del autor, abundante como dijimos y tal vez excesivo
dentro del estilo de la coleccién de la que forma parte su obra; y
también le dejamos a ellos el juzgar del aporte del autor a la ciencia
biblica, en lo que respecta, por ejemplo, a la historia de las tradicio-
nes (pp. 19-20). Y nos contentamos aqui con subrayar su afirmacion
fundamental sobre el lugar ceniral de la historia de salvacién en lo
tradicion de la alianza biblica (sea en su establecimiento, sea en su
periddica renovacién), notando que la originalidad del autor no se
halla tanto en su afirmaciéon escueta, cuanto en haber puesto, al ser-
vicio de la misma, el conocimiento que hoy en dia poseemos de la ex-
presion juridica de la alianza. Como veremos mis adelante (al aplicar
las consideraciones del autor a la regla religiosa, para descubrir en
ella su pleno sentido salvifico) a veces una expresiéon que, en su ori-
gen, es aptisima para expresar una vivencia religiosa, pierde poco a
poco esa aptitud originaria, y llega a convertirse, para las generacio-
nes alejadas de ese origen vivencial, en un obstaculo para la trasmi-
sion del mensaje religioso. Surge entonces la tentaciéon de prescindir to-
talmente del lenguaje original, y lanzarge en busca de nuevas expresiones
que, como tales, prescinden también de las experiencias originales, y ex-
presan meramente la propia experiencia. Tal manera de trasvasar el

viejo vino en odres nuevos, implica pérdidas que, de momento, parecen

despreciables; pero que, a la larga, se hacen sentir en pérdidas apre-
ciables del espiritu —y no meramente de la expresion-—— tradicional.
Por eso nos ha parecido muy original la tentativa de nuestro autor,
de hacernos revivir la ewxpresidon juridica de la Alianza, primero en
los pactos extra-biblicos, y luego en los mismos pactos biblicos; y
hacernos ver que, en dicha expresién originel, hay algo mas —atn
dentro de los pactos extrabiblicos— que meras relaciones juridicas
entre el soberano y el vasallo; y que por eso la expresion extra-biblica
resulté aptisima para la revelacion del espiritu biblico de la Alianza.

seemos de la expresiéon y de la mentalidad juridica de los pactos extras
biblicos, podemos, precisamente porque no dejamos la expresién oriz
ginal, captar mejor su mensaje eterno. -

Por eso, y porque queremos aplicar el mismo método a uno que
otro caso de expresién anticuada —por asi decirlo— de un espiritu
siempre actual, vamos a resumir, a continuacion, lo que méas nos inte-
resa de la obra que comentamos, teniendo siempre ante la vista lo
que més hace a nuestro propésito ulterior: el lugar central de la his-
toria de salvacién en la Alianza biblica y en sus sucesivas renovaciones.

Hecho el resumen de la obra de Croatto, podriamos aplicar sus
conclusiones (relacién intima entre historia de salvacién y ley o de-
calogo) a dos temas de espiritualidad ignaciana: los Ejercicios espi-
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rituales, y las Constitucicnes o reglas dg la Cf)rppaﬁia de J.esgs. ’Para
no alargarnos en este comentario bibllcg-esp1.1'1tual, nos llmlta{err'l?s
a considerar las Constituciones o reglas ignacianas como }a e?:p1es1o’n
juridica —luego diremos hasta qué punto— de une'1 experiencia salvi-
fica o historia de salvacién, vivida por 8. Ignacio y renovada 1391’
todos los que lo siguen como Padre y Fundado.r;' y en otra ocasion
nos abocaremos al estudio de los Ejercicios: esplrltuales',’ como expre-
sién peculiar —kerigmética— de la historia de sal_\famon: que tlerlle
por objeto facilitar, a cada ejercitante, la renoyagon privada de la
alianza de salvacién eclesial, mediante el descubr'lfmento —a la luz de
tal alianza— del imperativo personal de perfeccion.

1. EXPRESION JURIDICA DE LA ALIANZA BIBLICA

Los pactos de soberania en el mundo extra-biblico, antes y du-
rante todo el tiempo en que Dios establecié con Israel su Alianza
(Sinaf, Moab, Siquem... ya que el autor que comentamqs reserva, pa-
ra una obra ulterior, estudiar las otras etapas de' la misma Alianza,
p. 115, nota 227), tenian una estructura j’c‘cridica bien determinada, en
la que se distinguen seis elementos explicitos gp. 25-26), a los cua}e%
se pueden agregar —o mejor, explicitar, teniendo en cuenta otras
fuentes paralelas— dos elementos mas, que hacen un total de ocho
elementos 3: o

1. Un predmbulo, que presenta al autor prlnc1‘pal del pacto, con
sus titulos y atributos, insistiendo en su poder y majestad (pp. 25-26).

2. Un prélogo histérico, en el que se detallan las.antlg.t’las rela-
ciones entre ambos contratantes, haciendo siempre hmcaplg en los
actos de misericordia que, desde antiguo, el soberano ha tenido pax:a
con su nuevo vasallo (o con sus antepasados). Es notab’le .—tanto mas
cuanto que se trata de un documento juridico extra-biblico— el uso,
en estos prologos histéricos, de la férmula Yo-T#, que subraya ]a}s
relaciones personales que el pacto de soberania da por supuestas ( pa-
ginas 26-27). ' .

3. Las cldusulas, que van desde la prohibicién de las 1'e1a010m?s del
vasallo ‘con otros reyes, hasta la obligacién de someter incondicmna&l-
mente las controversias entre los diversos vasallos, al rey que actia
como juez soberano (pp. 27-28).

4. El depésito, en el templo del vasallo, del texto del pacto,' y
la oblizacién de su lectura periddica: este elemento ti.ene un sentido
obvio (una obligacién gque afecta a todas las generaciones, no puede
dejar de constar en forma piiblica y permanente), y un sentido cultual,

3 Por eso el autor, que anuncia expresamente ‘“seis elqmentas carac-
teristicos en la formulacién de las alianzas...” '(p. 25), sxempretque se
refiere a las diversas alianzas por separado, explicita ocho elementos.
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ya que el pacto, como enseguida veremos, se penia bajo la proteccién
de los dioses (p. 29).

5. La lista de los dioses testigos, que subraya el aspecto perma-
nente y a la vez cultual, del pacto politico (pp. 29-39).

6. Las férmulas de maldicién y bendicién, que son pronuncia-
das por el rey soberano sobre el vasallo, subrayando asi el cardcter
unilateral del pacto politico (pp. 30-31).

7. El juramento del vasallo, que a veces se incluye en algunos
de los otros elementos, y que a veces se usa para referirse a todo el
pacto o alianza (pp. 31-32).

8. La ceremonia solemne que acompafiaba al juramento, y que
por eso a veces no figura en el documento escrito (pp. 31-32).

Ahora bien, y antes de entrar en las caracteristicas biblicas de la
Alianza de Dios con su pueblo, quisiéramos, con el autor, llamar la
atencién sobre algunas pocas caracteristicas de los pactos extra-bibli-
cos, que justifican que su expresién juridica (supuesta una cierta
transferencia de mentalidad y sobre todo de espiritu) haya servido
para revelar caracteristicas biblicas especificamente tales de la an-
tigua Alianza:

a. La primera seria el cardcter unilateral de los pactos extra-
biblicos de vasallaje (tengamos presente que el autor no estudia los
pactos de igualdad, entre reyes de la misma estatura politica, sino
los pactos de vasallaje, que son mas frecuentes, pp. 21-22). Y esta
unilateralidad explicard que su expresién juridica haya servido para
expresar la mentalidad y el espiritu monoteista de la revelacién bi-
blica (p. 34).

b. El prdlogo histérico del pacto extrabiblico subraya en tal for-
ma la bondad y la misericordia del rey soberano, que se prestara,
como veremos enseguida, para expresar el lugar central que la histo-
7ia salvifica ocupa en la Alianza biblica y en todas sus renovaciones;
v, consiguientemente, dard la ténica salvifica a los demis elementos
de la Alianza (ley, culto, etc.).

c. Por eso en los pactos extra-biblicos, aunque se trata, como os
natural, del establecimiento de nuevas relaciones juridicas, sin em-
bargo —y gracias al ambiente en que nos pone el prélogo histérico,
al subrayar la gesnerosidad y la iniciativa del rey soberano— la ac-
titud fundamental del vasallo es Ia fidelidad a toda prueba, no por
temor ni por aquello de “do ut des”, sino por amor, ante la evidencia
de la voluntad salvifica del rey soberano. Y esto también justifica
que las categorias histéricas del pacto extrabiblico se hayan prestado
a la expresién de las relaciones personales —de generosidad y de
amor— del pueblo israelita con su tGnico Dios (p. 35).

d. Asi como el primer efecto sociolégico de los pactos extra-
biklicos era la incorporacién del vasallo al imperio del rey soberano
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(con toda la seguridad que, para el futuro, esa incorporacién impli-
caba en el ambiente turbulento y variado de la vida politica de en-
tonces), asi la Alianza biblica se abre a un panorama escatolégico,
objeto de una esperanza que no falla (p. 35).

* * R

Nos hemos limitado a resumir las multiples observaciones que el
autor extrae, del estudio comparativo entre los pactos extra-biblicos
(primer capitulo, el mas breve de toda la obra), y las alianzas biblicas
{segundo capitulo, el més extenso); y nuestro resumen apunta ya a
la aplicacién que de esas observaciones haremos, por nuestra cuenta
y riesgo, a algunos temas actuales de vida espiritual.

Pero antes quisiéramos resumir aqui y explicar un tanto dos re-
flexiones fundamentales del autor, que se hallan a lo largo de toda la
obra, pero que sobre todo figuran al final de la misma, cuando el
autor hace, en estilo breve pero denso, sus propias reflexiones teold-
gicas (pp. 94-100), litdrgicas (pp. 100-114), y catequéticas (pp. 115-116).

1. La importancia de la historia de salvacién, y de su recuerdo o
memoria, como niicleo de la Alianza: éste es el aspecto biblico, teold-
_gico, littirgico y pastoral en el cual mas se detiene el autor a lo largo
de toda su obra, y que caracteriza su estudio. Por eso nos creemos
dispensados de exponerlo aqui resumidamente, porque seria para
‘ello necesario resumir todo el libro, ya de por si bastante denso y
resumido. En cambio creemos util, para nuestros lectores, trascribir
textualmente el parrafo final que el mismo autor dedica a su tema
central, que es el que le da el titulo a toda la obra. Dice pues asi:

“T,0 esencial en todas las tradiciones sobre las Alianzas (bibli-
cas) es que suponen lg listoria salvifica. Que sean tales o cuales
las estipulaciones de una alianza, el hecho es que ésta expresa una
manifestacion soteriolégica de Yahvé, que elige a Israel para un des-
tino futwro. Son los hechos arquetipicos de la salvacién los que atan
a Israel con su Dios. Luego, en la reflexiéon religiosa, los hebreos
conectaron con determinada alianza algunos elementos legislativos,
que no fueron necesariamente «dictados» por Dios. Lo central esti
en la conciencia de estar en un contexto soteriolégico especial, de per-
tenecer a un Dios que se muestra como tGnico salvador. Dios se mani-
fiesta primeramente por medio de hechos salvificos, luego, por pala-
bras. Se revela en un contexto humano, en una historia concreta. De
hecho, los hebreos expresan magnificamente bien este nuevo vinculo
con Yahvé utilizando el esquema de los pactos internacionales de so-
berania. Hay un solo soberano y salvador a quien deben amar y re-
conocer. Por eso insistimos en que el nticleo de la alianza es la fe en
Yahvé como unico Dios de la historia de salvacién. En torno a ese
ntcleo cristalizan los otros elementos teologicos de la revelacién bi-
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blica” {(pp. 92-93; los subrayados son nuestros, y lo hemos hecho en
vista a nuestra ulterior aplicacién a los temas indicados de vida es-
piritual).

2. El lugar de la ley, en esta concepcién salvifica de la alianza:
la ley (la de Sinai, o la que se repite mas escuetamente en las otras
alianzas), no es pura casuistica (pp. 48-50), sino que es un elemento
salvifico (pp. 51-53), inseparable de la historia de salvacién, y que
la actualiza.

La ley, en este contexto de alianza, “méis que mero esquema ju-
ridico, es un enfoque profundo de la presencia salvifica de Dios”
(p- 53). La alianza no es adecuadamente convertible con la ley; pero
encuentra, en una ley religiosa, la condicién de la continuidad de la
Alianza salvifica (p. 65). Y esta condicién es tan importante que llega,
en la tradicién escrita, a hacer las veces de toda la Alianza: la expre-
sién tradicional de tablas de la ley seria unoc de esos casos en los cuales
la parte se toma por el todo (p. 55, nota 95). Pero es la ley una parte
tan esencial de la Alianza, que asi se explica que los judios hayan
tomado el prélogo histérico de la misma (“Yo soy Yahvé, tu Dios, que
te saqué de la tierra de Egipto, de la casa de esclavos: No tendris otro
Diog mas que a Mi...”) como si fuera el primer mandemiento de la
Ley (pp. 54-55).

Vivir segtin la ley, es servir a Dios, una vez que se lo elige como
a Unico Sefior (p. 79): el primer mandamiento, “no tendras otro Dios
més que a Mi”, no es un axioma abstracto, sino que es la primera
consecuencia existencial de la experiencia salvifica, expresada en len-
guaje normative (p. 80).

Ese mandamiento, aparentemente moral, expresa la opcién fun-
damental que forma al pueblo de Dios, y le da unidad de vocacién sal-
vifice, a pesar de la diversidad de origen: no es un mero compromiso
juridico, sino vinculo salvifico, que liga, entre si y con Dios, a los
salvados por éste (pp. 85-87). La ley, pues, al ser promulgada en ese
contexto salvifico, no se sitGa en el plano de la mera legalidad, sino
de la fidelided a la vocacién de Dios (pp. 91-92, nota 176).

Aun en la literatura extra-biblica, el reinado del soberano se ini-
cia con un afio especial de justicia misericordiosa, en favor de los po-
bres, los desheredados y los perseguidos (pp. 51-58). Pues bien, el
mismo sentido tiene la ley del Decilogo: no es un acto de fria auto-
ridad legislativa, sino una decisién misericordiosa de Dios para con
su pueblo elegido (pp. 89-90); o sea, no es para atarlo con nuevas
normas, sino para iluminarlo y salvarlo (p. 41, nota 65).

En resumen, como muy bien lo sefiala el autor en sus reflexiones
teolégicas finales, “la Ley... se apoya en la Alianza, y, a través de
ésta, en la historia de salvacion. La Ley es revelacién, porque descubre
al Dios salvador; lo supone necesariamente, como se ha dicho tantas
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veces. La Ley es también una promesa. A partir de la Alianza, Dios
canaliza sus bendiciones a través de la fidelidad a su palabra (que es
Ley). La Ley no perturba, sino que instruye . El término hebreo que
nosotros traducimos por ley, significa en realidad imstruccién. Y es
notable que, a diferencia de las codificaciones orientales, la tora o
- ley biblica aparece esencialmente fusionade en los relatos de la histo-
ria de salvacién. Esto quiere decir que los hebreos reflexionaron sobre
sus instituciones juridicas y sus obligaciones morales y sociales, a la
luz de las experiencias soterioldgicas. A esto responde que la Biblia
subraye la idea de la Ley como fuente de wida... La piedad hebrea,
que tan didfanamente reverbera en los Salmos, elogia repetidamente
la Ley como camino de salvacién y fuente de vida... El Dios de la
salvacién futura es el mismo que habia salvado antes de la Alianza.
Confianza del hombre y fidelidad de Yahvé son los hilos conductores
que permiten (en la Ley) la actualizacién histérica del Dios salvador.
No es otro el sentido de esta afirmacién de los Salmos: “Todas las
sendas de Yahvé son bondad y fidelidad para los que guardan su
Alianza y sus testimonios” (Salmo 24, 10)... La fidelidad a la Alian-
za y sobre todo la constancia en el primer mandamiento, nicleo de la
Ley, es la tinica fuente de bendicién y fidelidad... Comprobamos, por
tanto, que la Ley de la Alianza es un elemento positivo, inmensamente
beneficioso para Israel. A través de ella, las promesas se contintan
y realizan. Con justicia dird S. Pablo que la Ley es un pedagogo
hacid Cristo... La Ley lleva a Cristo (Gal., 3, 24). Pero la Ley no es
sino una expresién de la Alianza de Dios con los hombres...” (pp. 97-
100; los subrayados son nuestros, y los hemos hecho en vista a nues-
tra ulterior aplicacién a temas de vida espiritual).

* * %

Sobre la base de esta presentacién rapida de las dos ideas funda-
mentales del autor (omnipresencia de la historia de salvacién en toda
alianza con Dios, y sentido salvifico —debido a dicha historia de sal-

¢+ No podemos dejar de sefialar aqui, adelantdndonos un poco a lo
que luego diremos de la regla religiosa en su contexto salvifico, que esta
concepciébn de la ley como instruccién viviente, y no como mera norma
abstracta, es la que S. Ignacio manifiesta en el Proemio de sus Constitu-
ciones, cuando dice textualmente: “Aunque la suma Sapiencia y Bondad
de Dios nuestro Sefior es la que ha de conservar y regir y llevar ade-
lante en su servicio esta minima Compafiia de Jesds, como se digné co-
menzarla (he aqui el contexto salvifico, que hace expresa referencia a
una historia de salvacién que ha experimentado tanto el fundador como
sus primeros compafieros)... todavia... tenemos por necesario se es-

criban Constituciones, que ayuden para mejor proceder, conforme a nues-

tro Instituto, en la via comenzada (nuevamente aqui la referencia ex-
plicita a la historia de salvacién) del divino servicio” (MHSI, Mon. Ign.
series 8, Const., II, p. 261). :
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vacion— de toda ley o decdlogo moral o cultual), y recomendando a
nuestros lectores la lectura reposada y directa de la obra que comen-
tamos, estamos en condiciones de seguir por nuestra cuenta y riesgo,
aplicando dichas ideas a ciertos temas de espritualidad ignaciana.

Y como puede ayudarnos a entender mejor esta aplicacién, si
tenemos de antemano ante los ojos por lo menos dos temas que se
complementen mutuamente, elegimos como tales la vocacién religiosa,
y los Ejercicios Espirituales. R

Considerariamos la wvocacién religiosa ecomo una alianza especial
de Dios con el fundador de la Orden o congregacién religiosa, y con
todos los que lo siguen, de modo que tal alianza forma parie de la
Alianza biblica, v se diferencia de las otras alianzas especiales por lo
regla o Constitucion religiosa que el Fundador —y sus sucesores au-
torizados—, con autorizacién de ela Iglesia, deja como herencia sal-
vifica y a la vez como condicién sine qua non de pertenecia a tal orden
o congregacién religiosa.

Y a los Ejercicios espirituales de S. Ignacio, los considerariamos
como una renovacién privada que cada ejercitante hace de la Alian-
za biblica, a cuya luz llega a descubrir, dentro de la Iglesia, el im-
perativo perscnal de perfeccion que lo hace actor —y no mero oyen-
te— de la historia. de salvacidn.

En el primer caso, la expresién juridice de dicha Alianza (o sea,
la regla o constitucién religiosa) puede hacer pasar a segundo plano
la experiencia salvifica del legislador; y, en lugar de trasmitirla —que
es una de sus funciones—, en ciertas ocasiones de conflicto entre le-
gislacién y vida, llega hasta ocultarla y hacerla olvidar.

En el segundo caso, la experiencia salvifica privade de cada ejer-
citante estd tan subrayada, que puede hacer olvidar que es parte de
una historia de salvacién eclesial; v la eleccién o reforma —o impera-
tivo de perfecciéon— se expresa a veces en términos tan subjetivos,
que no se vive como experiencia de Iglesia.

En ambos casos, aunque por razones contrarias, se separa dema-
siado la ley (regla religiosa o imperativo personal de perfeccién) de
la historia de salvacién que es su contexto vivencial originario; y s6-
1o si se vuelve a integrar lo juridico (o moral) en lo salvifico eclesial,
se salva su insercién en la Alianza biblica.

Vamos a ocuparnos, a continuacién, del primer caso: o sea, del
sentido salvifico de la regla o Comstitucion religiose, dejando para
otra ocasién el ocuparnos del sentido eclesial de la Alianza que se re-
nueva en los Ejercicios espirituales de S. Ignacio.

Para mayor claridad, expondremos nuestro tema en dos pasos:

1. La vocacién religiosa es un caso especial de la Alianza bibli-
ca, que no compromete —como ella— a todo el pueblo de Dios, sino
a una porcién del mismo: o sea, en primer término al Fundador y sus
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primeros compafieros; y luego a todos los que, en el decurso del tiem-
po, vayan optando por la misma vocacién religiosa.

2. Y tal compromiso o alianza se expresa en la regla o consti-
tucién religiosa que, con la aprobacién expresa de la Iglesia, el fun-
dador y sus sucesores autorizados proponen como expresidn juridica
de ese caso especial de la Alianza biblica.

Y, como conclusién, podremos decir que la regla religiosa, en tan-
to tendrad sentido salvifico, en cuanto se la integre, por una parte, en
la experiencia de la historia de salvacién que ha tenido el Fundador
o legislador; y, por la otra, en la propia experiencia de la historia
de salvacién que cada uno de sus actuales seguidores tiene.

II. LA VOCACION RELIGIOSA, CASO ESPECIAL
DE LA ALIANZA BIBLICA

Es un lugar comtn hablar de la vocacién religiosa como de una
vida consagrada a la perfeccién evangélica, o perfeccién de la Nueva
Alianza; y, siendo varias las formas de vocacién religiosa, cada una
de ellas resulta asi ser un caso especial de la Alianza biblica, estable-
cida por Jesucristo en el Nuevo Testamento 5.

La Regla de Pacomio, por ejemplo, tiene, como primer principio,
la estrecha relacién de su ideal espiritual con la Escritura: “Bajo la
presién de la polémica llevada por los Reformadores contra la insti-
tucion monéstica, se ha hecho costumbre hablar de la carencia de la
Biblia en el ideal monastico de la Iglesia, y buscar las raices y los
origenes extra-biblicos de este ideal. Pues bien (después que se ha
descubierto y publicado el Corpus pacomionum) se sorprende uno
viendo cémo Pacomio y sus discipulos no solamente conocen la Biblia
v la citan, sino que la viven y buscan en ella todas sus directivas” 6.

5 M. H. Vicaire, Limitation des apdtres (Du Cerf, Paris, 1963) ob-
serva que la meditacién de cuatro versiculos de los Hechos (vida comu-
nitaria, pobreza, y testimonio de Jests resucitado) y de una decena a
lo mas de versiculos del Evangelio, dio lugar a la vida religiosa (efr.
Ciencia y Fe, 20 [1964], pp. 525-526).

6 Cfr. H. Bacht, Pakhome et ses disciples, en Théologie de la wvie
monastique (Aubier, Paris, 1961), p. 39: el autor observa que Pacomio,
por haberse dado cuenta de la necesidad de una regla y una ensefianza
permanente que guiase el entusiasmo carismatico de los primeros ere-
mitas y monjes, fue comparado al legislador de la Antigua Alianza, Moi-
sés. En diversos sities de la obra colectiva que acabamos de citar, se
trata de la intima relacién —que tanto hace a nuestro tema-— entre la
Biblia y la regla religiosa (ver indice tematico, Feriture): seria como
el primer principio de toda la legislacion religiosa (ibid., pp. 42-47). Y
vale la pena notar que la regla de Pacomio (en su versién latina, co-
nocida como Regla de S. Jerémimo, por haberla éste traducido) fue usa-
da por S. Ignacio (cfr. H. Rahner, Ignatius von Loyole, als Mensch und
Theologe, Herder, Freiburg, 1964, pp. 242 ss.).
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Y el otro principio de la regla religiosa, o sea, su dependencia
respecto de la tradicién, no independiza la regla religiosa de la Es-
critura, sino que la ata mas intimamente ain a ella: “Esta tradicién
no debe ser entendida sino en dependencia de las ensefianzas de la
Biblia, ya que las explica y las concretiza” 7.

En tiempo de S. Ignacio, tan estrecha era la relacién entre tra-
dicién espiritual y Sagrada Escritura que, tanto los libros de los au-
tores sagrados (profetas, sabios, etc.) como los de los autores espiri-
tuales, se llamaban por igual libros santos®; y por igual se recomen-
daba su lectura, ya qeue ambos constituian la mesa de la palabra que,
junto con la mesa eucaristica, formaban el tesoro de la Iglesia en
beneficio de quienes buscaban la perfeccién °.

Y la razén de esta estrecha relacién entre los autores inspirados
y los tradicionales era que en ambos —como ya lo habia notado S.
Gregorio Taumaturgo refiriéndose a Origenes— era el mismo Espi-
ritu que actuaba: “El mismo (Espiritu) que inspiré a los profetas,
constituyé a éste (Origenes), como su intérprete... Porque lo que
(Origenes) nos ensefia, lo debe —en mi opinién— a la comunicacién
del Espiritu. La misma gracia necesitan los profetas y sus oyentes (o
lectores); ni puede alguien comprender al profeta, a no ser que el
mismo Espiritu que profetizé, le dé la inteligencia de las palabras
proféticas...” 10,

Los fundadores de las 6rdenes religiosas tenian esta visién espi-
ritual de todo autor aprobado, por su doctrina, en la Iglesia, sea que
fuera un profundo estudioso o un hombre simple y devoto que mani-
festaba en su propia vida ser inspirado del buen espiritu. Y leian
tales autores, no como un sustituto de la lectura directa de la Biblia,
sino como un complementc necesario de la misma: la lectura espiri-

7 Cfr. M. Bacht, o. c., pp. 47-48.

8 Cfr. Imitacién de Cristo, lihro I, cap. 5: el titulo verdadero del
capitulo —que en algunas versiones modernas ha sido cambiado— es
De los libros santos; y a continuacién se trata tanto de la Sagrada Es-
critura como de los autores espirituales cldsicos. G. Bardet, en una
moderna y cuidadosa version francesa (Desclée, Bruges, 1958), pone el
verdadero titulo del capitulo; pero, ignorando su profunda razén de ser,
lo considera un equivoco lamentable (o. ec., p. 220).

9 Imitacion de Cristo, libro IV, cap. 11: la mesa de lo palabra ha
sido preparada por “tus siervos —dice el Kempis— los profetas, los
apéstoles, y los otros doctores”. O sea, por los hombres inspirados del
Antiguo y del Nuevo Testamento, y por los escritores aprobados de la
Iglesia (edicién Bardet, p. 329).

10 PL., X, ce. 1094-1095, en el cap. XV del Panegirico en honor de
Origenes. Y lo que aqui S. Gregorio afirma de los hombres espirituales,
S. Ignacio lo afirma de la jerarquia eclesidstica en su funcién legislati-
va (cfr. Ejercicios, n. 365, Regla 13 para sentir en la Iglesia) relaciona-
do toda expresion juridica de la Iglesia_con las cldusulas de la Antigua
Alianza, por razén del mismo Espiritu que estd en ambas.



302 —

tual de tales autores no entraba en competencia con la lectio divina,
sino que la precedia, la acompafiaba y la continuaba 1.

Y cuando S. Ignacio se decidi6 a escribir Constituciones, tenia
junto a si un sinniimero de documentos tomados de las Reglas de S.
Francisco, S. Domingo y S. Benito, asi como también de 8. Agustin,
sea que é! mismo los recogiera, sea que por su orden lo hiciera Polan-
co; y sin duda tuvo también consigo los mismos textos de tales
reglas 12,

Por eso, si bien son pocos los textos explicitamente tomados del
Antiguo o Nuevo Testamento, son muchisimas las ideas espirituales
tomadas del espiritu de la Alianza biblica —a través de las experien-
cias espirituales del mismo 8. Ignacio, y de los otros fundadores—,
que pasaron casi sin retoque a las Constituciones de la Compaifiia de
Jests. Porque asi como S. Ignacio consideraba su experiencia perso-
na! de fundador como un caso especial de la Alianza miblica 13, asi
también veia en los demas fundadores cuyas reglas consultaba, otros
casos especiales de la misma Alianza, comiin en lo fundamental y di-
versa en las aplicaciones concretas.

Mas ain, la razén dltima de la preferencia de S. Ignacio por ese
tipo de autores —los Santos Padres, y los fundadores de Grdenes reli-
giosas— no es otra que la familiaridad con la Sagrada Escritura de-
mostrada en su doctrina y en sus vidas; y por eso, en la Eegla 11 pa-
roa sentir en la Iglesia, alaba la doctrina de los doctores positivos, co-
mo S. Jerénimo, S. Agustin, S. Gregorio y otros, porque “se aprovechan
de la vera inteligencia de la Sagrada Escritura...” para “mover los
afectos para en todo amar y servir a Dios nuestro Sefior” 14,

* * *

La concepcién de la vocacién religiosa como un caso especial de
la Alianza biblica, la hemos fundado, hasta el presente, en una serie
de documentos que constituyen el contexto histérico del momento en
que S. Ignacio funda la Compafiia: 1. la tradicién que consideraba a
la vida religiosa como una concretizacién de la perfeccién evangélica;

11 Cfr. L’oraison (Du Cerf, Paris, 1947), pp. 19-20.

12 Cfr. MHSI, Mon. Ign., Const., 1, pp. CLXXX-CXCII.

13 Fste es el tema del otro articulo que publicaremos bajo el titulo
de Alianza biblica y Ejercicios espirituales de S. Ignacio. En cuanto a
la misma experiencia de S. Ignacio en los momentos en que trabajaba las
Constituciones, véase A. Suquia Goicochea, La Santq Misa en la espi-
ritualidad de S. Ignacio (Madrid, 1950), pp. 183-206: idem, La Misa
del Nombre de Jests, Scrip. Viet.,, 1 (1954), pp. 72 y ss., quien explica lo
que S. Ignacio en su Diario espiritual llamaba “el apropiarse” los textos
litirgicos y escrituristicos (lo que nosotros llamariamos “renovar perso-
nalmente la Alianza biblica” expresada en ellos).

14 Fjercicios, n. 363: hemos cambiado el orden de las frases, pero
manteniendo el sentido de la Regla 11 para sentir en la Iglesia.
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2. el uso simultdneo de la Sagrada Escritura y de los escritos de los

"autores espirituales, para buscar y hallar la concretizacién personal

de la perfeccién religiosa; 3. finalmente, el hecho de que la consulta
de los autores espirituales en tanto era hecha en cuanto la Sagrada
Escritura era la fuente primera de su inspiracién religiosa.

Pero podriamos preguntarnos si S. Ignacio se daba cuenta de ello,
y tenia conscientemente esta concepcion biblica de su propia voca-
cién de fundador. O sea, si sentia que en él y en sus seguidores se re-
novaba la Alianza biblica de una manera especial, que no excluia la
posibilidad de otras renovaciones (en otros institutos religiosos, y
alin en personas aisladas, sin descendencia espiritual), pero que se
diferenciaba de las otras alianzas religiosas, dentro siempre de la
grande y Unica Alianza de Dios con su pueblo, el Israel del Antiguo
vy la Iglesia del Nuevo Testamento.

Creemos que, para probar tal concepcién de la vocacién religiosa,
nos bastaria considerar sobre todo dos aspectos de la espiritualidad
ignaciana: uno, tomado de sus Ejercicios espirituales, que nos hacen
conocer la importancia que le daba a la historie de salvacién revela-
da en la Sagrada Escritura y en la Tradicién, como contexto necesa-
rio para toda eleccién o reforma en el Sefior; y el otro puesto de ma-
nifiesto sobre todo en sus apuntes espirituales, cartas y Constitucio-
nes, y que consiste en el lugar de excepcién que en su experiencia tie-
ne Jesucristo, Mediador de la Alianza de salvacién, centro y objetivo
de la historia de salvacién.

Pero como en un articulo ulterior estudiaremos de propésito la
Alianza biblica en los Ejercicios espirituales, y mostraremos el lugar
de excepcién que en ellos tiene la historia de salvacién 13, ahora nos
vamos a fijar méas bien en el segundo aspecto, relacionado con el pri-
mero, y que es més evidente precisamente en las Constituciones y en
los documentos ignacianos contemporaneos.

La mediacién de Jesds es un tema bien conocido del Diario espi-
ritual ignaciano, escrito durante sus deliberaciones sobre las Consti-
tuciones. Pero, si la interpretamos a lo humano, reduciéndolo al Se-
fior a la condicién de puro medio (inter-mediario), se nos escapara
su sentido biblico profundo, que relaciona la Mediacién Gnica del Se-
fior con la ley de la encarnacién, con el misterio de la recapitulacién
de todas las cosas en El, y con otras ideas igualmente fundamentales
en la espiritualidad ignaciana 6. ’

Esta profundidad biblica de la mediacién de Cristo es también

15 Entretanto nos remitimos a nuestro articulo anterior, Apuntes
pore une teologio del discernimiento de espiritus, Ciencia y Fe, 20 (1964),
pp. 97-108, al tratar de los documentos temdticos de los Ejercicios.

16 Cfr. M. A. Fiorito, Cristocentrismo del Principio y Fundamento
de S. Ignacio, Ciencia y Fe, 17 (1961), pp. 3-42.
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lo més caracteristico de la visién de la Storta, y lo que ya se entre-
veia en las visiones de Manresa. Hay, con todo, esta diferencia fun-
damental: en Manresa, la experiencia de la Mediacién de Cristo mira
s6lo a Ignacio, espectador admirado de ‘“muchas cosas, tanto de cosas
espirituales como de cosas de la fe y letras” 17; mientras que La Stor-
ta mira expresamente a su obra de fundador, y en tal visién no sélo
él es confirmado en su vocaci6én, sino que también lo son sus compafie-
ros como tales, y a la vez, son confirmados todos como compaiieros
de Jesus.

Esta compaiiia de Jestis no debe ser entendida a lo humano (co-
mo también lo preveniamos antes, a propdsito de la mediacién-inter-
cesién, cual se usa en los negocios meramente humanos), sino a lo
divino. Toda la fuerza del nombre de la Orden fundada por S. Igna-
cio no hay que ponerlo en el término aislado “compafiia”, sino preci-
samente que es “de Jesiis” 18: “compafiero de Jestis” no es solamente
quien lo sigue (como de fuera, imitdndolo externamente), o quien lo
acompafla (como se acompafia a’ un jefe humano), sino quien “es
puesto —por el Padre— con el Hijo”, y es aceptado, por el Hijo, pa-
ra que los sirva a ambos 9.

* * *

Resumiendo, diriamos que, en los escritos ignacianos —sobre todo
los que acompafian la fundacién de la Compafiia de Jests, y el trabajo
de legislador que en la misma se tomé S. Ignacio— nos encontra-
mos con toda una terminologia cristolégica: mediacién, compaifija, li-
brea, seguimiento, servicio... o bien frases hechas, como “en el
Sefior nuestro”, “ser puesto con Cristo”, ete. 20,

17 Autobiografia, n. 30. Para el estudio de las visiones de Manresa
—en especial la del Cardoner— cfr. R. Cantin, L’lumination du Cardo-
ner, Sc. Eccles., 7 (1955), pp. 23-56.

18 Cfr. J. Iturrioz, Compaiila de Jesis: sentido histérico y ascético
de este nmombre, Manr., 27 (1955), pp. 43-53.

19 Cfr. H. Rahner, La vision en la capelle de La Storta, Christus, 1
(1954), pp. 59-64, donde resume (corrigiéndolo en algunos puntos) su
estudio publicado afios atrds en Zeitsch. f. Asz. u. Myst. 1935.

20 El sentido profundo de todos estos términos teolégicos o espiritua-
les, se perdié durante la época plumbea de la teologia (o sea, como decia
De Broglie, durante el siglo pasado). Y la obra de Guardini, sobre todo
Das Wesen des Christentum, es un alegato contra esa pérdida, partiendo
precisamente de la idea de la mediacién biblica. Antes de esa “época plum-
bea” (y, por tanto, en tiempo de S. Ignacio) el sentido de todos esos
términos cristolégicos era mdas profundo. De modo que nosotros no co-
metemos aqui el error de atribuir nuestra mentalidad teolégica a S. Ig-
nacio (cfr. J. M. Granero, Ignatiana, Manr.,, 35 [1968], pp. 296-297), si-
no Jque constatamos que la renovacién actual de la teologia vuelve, no
s0lo a las fuentes, sino también a las ideas de la edad de oro de la teo-
logia, el siglo XVI.
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Algunos de estos términos son comunes con los que se usan pa-
ra expresar la Alianza biblica: entre éstos, sobre todo el término me-
digeién tiene,. en el lenguaje original biblico, su pleno sentido sola-
mente en la Alianza cuyo #nico mediador es Cristo (cfr. I Tim., 2,5;
Hebr., 8,6; 9,15; 12,24). ’

Otros, en cambio, son biblicos, pero sélo se refieren directamen-
te a la Alianza si se los entiende biblicamente: por ejemplo, la imita-
c¢ién de Cristo, o su seguimienio, o su serwvicio, pueden interpretarse

‘humanamente 21; y, sblo en elcontexto de la mediacién e interpretan-

dolos a la luz de la misma son todos ellos también términos de Alianza.

Otros términos o frases hechas son tipicamente ignacianas, aun-
que tal vez se podrian encontrar equivalentemente en la Biblia, o en
otros autores espirituales: tales, por ejemplo, la de “ser puesto con
Cristo”, o la frase tan frecuente en las Constituciones, de “la razoén
en el Sefior nuestro”. En todos estos casos es posible una doble inter-
pretacién: una, que minimiza su alcance (para lo cual basta aislar
esas frases tipicamente ignacianas de las que son comunes con las
fuentes de la Escritura y la Tradicién), didndoles un sentido mera-
mente humano, psicolégico o pedagoégico; y otra interpretacién que
busca, en tales frases, un sentido plenior, equivalente al que tienen las
frases biblicas o tradicionales y, por tanto, en términos también de
Alianza biblica.

Es natural que nos suceda tal cosa cuando nos encontramos con
las frases tipicas de un mistico de Iglesia, que debe expresar sus ex-
periencias extraordinarias en términos vulgares: cuando lo hace en
términos biblicos o tradicionales (y siempre supuesto que nos conste
que el mismo mistico conoce esos términos como tales, y como tales

-Jos quiere usar), nos resulta mas facil darles ese sentido pleno; pero

cuando el mistico se expresa en términos totaimente personales (que
para nosotros son vulgares, porque no tenemos su misma experiencia),
siempre corremos el riesgo de minimizar su sentido, al reducirlo al
sentido que tienen en nuestra vida ordinaria.

Por ejemplo, la frase con que S. Ignacio nos comunica el conte-
nido de la visién del Cardoner, es vulgar: *...entendiendo y conocien-
do muchas cosas, tanto de cosas espirituales como de cosas de la fe
y de letras; y esto con una ilustraciéon tan grande, que le parecian to-
das las cosas nuevas” (Autobiografia, n. 30, al final). Y podemos
darle dos sentidos fundamentales distintos: uno, méas estatico, que se
reduciria a una suma de verdades, las unas junto a las otras y como
en abstracto; y otro, mis dinidmico, que consistiria en la sucesién

21 Como lo hizo Erasmo, y esto era precisamente lo que, en él, cho-
caba a S. Ignacio, cfr. M. A. Fiorito, Cristocentrismo... (0. ¢. supra,
nota 16), p. 11 y nota 23.

¥
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concreta de los, faisterios de salvacién, desde la creacién hasta la re-
capitulacién de todas las cosas en Cristo, o cosmos de los misterios
del cristianismo en los cuales consiste la historia de salvacién 22.
Sélo el contexto de la frase ignaciana puede darnos su exacta in-
terpretacién: antes, ha contado otras gracias e ilustraciones, algunas
de las cuales se refieren a misterios particulares de la fe (Trinidad,
creacién, Eucaristia...); y enseguida el mismo S. Ignacio pondera
que “en todo el discurso de su vida, hasta pasados sesenta y dos afios,
coligiendo todas cuantas ayudas haya tenido de Dios, y todas cuan-
tas cosas ha sabido (por el estudio), aungue las ayunte todas en uno,
no le parece haber alcanzado tanto como de aquella vez sola” (Auto-
biografie, n. 30).
Ahora bien, nos consta que en los afios siguientes la visién que
S. Ignacio tiene de los misterios de la fe no sélo es sintética 28, gino
también y sobre todo dindmica: esto es evidente en el libro de los
Ejercicios, donde se concentro su ciencia de los misterios de la fe,
Y que son una presentacién kerigmatica de la historia de salvacién,
desde la creacién hasta la recapitulacién de todas las cosas en Cristo 2.
Y en esta visién dindmica de los misterios de la fe, en esta his-
toria de salvacién (cuyo tema capital es la Alianze de Dios con su
pueblo, el Israel del Antiguo, y la Iglesia del Nuevo Testamento), se
insertan, uno tras de otro, “quasi sapienter imprudens... quasi in
spiritu quodam sapientiae architectonico” 25, todos los gestos, las pa-
labras y las acciones de S. Ignacio. :
Sobre todo el gesto de la fundacién de la Compaifiia es, para
S. Ignacio y sus primeros compafieros, un hecho de historia de sal-
vacidn y, por tanto, un caso especial de la Alianza biblica: tal es el
sentido profundo de ese deseo ignaciano de que el Padre lo pusiese
con el Hijo, y de esa voluntad del Hijo, Mediador entre el Padre e
Ignacio, cuando le dice a éste que “quiero que nos sirvas”, después
que el Padre le ha dicho que les serd propicio en Roma 2°.

?* La misma doble interpretacién, estatica o dindmica, admiten otras
expresiones méas técnicas de la misma visién, que encontramos en Fontes
nerrativae: “mysteria fidei et res spirituales quaeque ad scientias perti-
nent” (II, p. 239), o bien “los misterios divinos y de la Iglesia” (I, p.
307, n. 5), “quasi rerum omnium ...sive rationes sive causas” (I1, p.
240), “omnia rerum principia” (ibid., p. 406, n. 8).

2 Cfr. P. de Leturia, Génesis de los Ejercicios y su nflujo en la
fundacion de la Compaiiia de Jesis, en Estundios ignacianos, II, p. 14.

24 Cfr. M. A. Fiorito, Apuntes... (o. ¢. supra, nota 15), pp. 105-107.

25 La primera frase latina es de Nadal, interpretando toda la vida de
S. Ignacio, desde el Cardoner hasta Roma, cfr. Fontes Narrativae, 11, P
252; y la segunda parte, de Sachini (que atribuye la idea a Nadal), en
el proemio de la Historia Societatis, de N. Orlandini.

26 Cfr. el resumen de la visién de La Storta, en H. Rahner (o. c.
supra, nota 19), pp. 59-66, quien también explica el sentido profundo
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La mistica de 8. Ignacio, como muy bien lo observa De Guibert,
no es una mistica ‘del desposorio, sino del servicio:r o sea, es una
mistica de lo Alianza, tal como ésta se manifiesta, en la Sagrada Es-
critura, en la persona del profeta o mediador que debe comunicar al
pueblo de Dios las condiciones de la Alianra. Desde Moisés hasta el
altimo profeta, y desde el primero hasta el ultimo de los fundadores
de una orden o congregacién religiosa, todos son misticos de la Alian-
za, al servicio de un plan de Dios, sea en vista de todo su pueblo, sea
de un grupo escogido del mismo %7,

*® * *

Es el momento de volver a la Alianza biblica en su expresién ju-
ridica, tal cual nos la hacia conocer el estudio de J. 8. Croatto que co-
mentidbamos al principio, pues nos permitird profundizar en el cono-
cimiento de la vocacién religiosa como caso particular de dicha Alianza,
y preparar asi nuestra interpretacién de la regla religiosa como clau-
sula especial de tal Alianza.

La Alianza biblica es siempre una intervencién personal de Dios
en la historia, que se vale-de un profeta o mediador para comunicar a
su pueblo elegido su voluntad salvifica, concretada en ciertas cldusu-
las, a las que van unidas ciertas promesas. Pues bien, S. Ignacio tiene
clara conciencia de que no es él sino Cristo, Mediador #nico de toda
la historia de la salvacién en la Nueva Alianza, quien interviene en
su vida y en la de sus compafieros de una manera especialisima para
formar con ellos una “compafifa” u orden religiosa, que por eso se
debe llamar, no de Iiiigo, sino de Jesis 28,

En el Proemio de las Constituciones —que es como el prélogo
histérico de las cldusulas de esta Alianza especial que el Sefior hace
con su Compaiiia— San Ignacio afirma que “...la Suma Sapiencia y
bondad de Dios nuestro Criador y Sefior es la que ha de conservar y
regir v llevar adelante en su santo servicio esta minima Compaiiia
de Jests, como se dign6é comenzarla...” (Proemio Comst., n. 1). Y
en la Gltima parte de las mismas Consituciones, cuando resume el es-
piritu de lz misma (explicitando esta vez a qué Persona divina atri-
buye la fundacién de la Compafifa), vuelve a repetir que “la Com-
pafifa... no se ha instituido por medios humanos... sino con la

—biblico— de la experiencia ignaciana de la mediacién (cfr. idem, Saint
Ignace théologien, Christus, 8 [1961], pp. 362-367). ]

27 Este seria el semtido meta-histérico de la leyenda de Elias, fun-
dador de la Orden del Carmelo: toda leyenda religiosa expresa una ver-
dad profunda, que en este caso seria el parentezco entre los hombres de
la Antigua alianza, y los hombres de las nuevas alianzas.

28 Cfr. J. Iturrioz (o. c. supra, nota 18), pp. 50-51.
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mano omnipotente de Cristo Dios y Sefior nuestro... que (ha) ...de
conservar y llevar adelante lo que se digné comenzar para su servicio
y alabanza y ayuda de las dnimas” (Const., X, n. 1). Y al fin vuelve
a repetir que “...Dios nuestro Sefior llevari adelante lo que ha co-
menzado” (ibidem, n. 12).

Y esta idea de la intervencién especial del Sefior de la historia de
salvacién y del tnico Mediador de la Alianza, como principio —y ca-
beza— de la Compafiia, es una idea que se repite una y otra vez en
la correspondencia ignaciana.

Pero, notemos bien, porque tendra importancia para entender
luego por qué S. Ignacio queria dejar “abiertas” las Constituciones,
que tal intervencién del Sefior no es sélo principio, sino esencia mis-
ma de la Compaifiia: es lo que significa la frase ya citada, de que “la
mano omnipotente de Cristo Dios y Sefior nuestro. .. (ha) de conser-
var y levar adelante lo que se digné comenzar para su servicio y ala-
banza y ayuda de las 4nimas...” (Const., X, n. 1); y lo que hace tan
necesaria, en el Superior que en cada momento gobierna la Compaiiia,
la “discrecién” ( Const., passim) que le permite saber, “en el Sefior
nuestro” (Const. passim), qué es lo que ha de hacerse “a mayor glo-
ria de Dios y ayuda de las &nimas”.

En cuanto al “profeta o mediador” puramente humano de esta
Alianza especial, todos los primeros compaileros de 8. Ignacio veian
sin poder dudar que era el mismo S. Ignacio. En este sentido es claro
el voto de Laynez, quien dice —cuando se trataba de encargar a Ig-
nacio la redaccién primera de las Constituciones— que tiene “con-
fianza en Cristo nuestro Sefior, que su divina bondad hasta aqui ha
gobernado a V. R., especialmente en las cosas que tocasen al servicio
suyo y de la Santa Iglesia en el gobierno de la Compafiia de Jests,
y que de aqui adelante lo mismo con mayor aumento de dones...”29,

Nadal, méas insistentemente que cualquiera de sus contzmpora-
neos, pero siempre de acuerdo con ellos, ha afirmado la intima re-
lacién —que, en lenguaje de Alianza biblica, es la que caracteriza al
“mediador o profeta” de la misma— existente entre la gracia reci-
bida por S. Ignacio y la gracia de la vocacién religiosa a la Com-
pafiia de Jestds. En los Didlogos, por ejemplo, dice que “la gracia,
por tanto, de esta vocacién la imprimié Dios en primer lugar en Ig-
nacio, y la expresé en sus acciones; y por su ministerio, la derivé a
los demés” %%, Y por eso es frecuente que Nadal, entre los medios pa-
ra conocer la vocacién a la Compriiia, sefiale en primer lugar el co-
nocimiento de S. Ignacio, “a quien Dios tomé por medio (en lengua-

2 MHSI., Mon. Ign., Const., 1, p. 245. Sobre el sentido de este “vo-
to”, ibid. (monumentum 83), pp. LVI-LX.
3¢ Fontes Narrativae, II, p. 279,

— 309

je de Alianza, diria mediador) para comunicar esta gracia, y quiso
que fuera ministro (o profeta) de esta vocacién...” 3%,

Lo mismo siente el P. Gonzdlez Camara, confidente de S. Igna-
cio y redactor de su Autibiografia, con la peculiaridad de que en su
prélogo hace una referencia explicita a la Alianza biblica y a los
personajes de excepcién que en ella intervienen siempre. Dice asi
textualmente: “Como las religiones no sean otra cosa sino particu-
lares modos de vivir conforme a los preceptos y consejos de Cristo,
diversos... entre si... por los especiales fines y medios que cada
una para ello escogié; siempre tuve para mi que, asi como Dios lla-
mé y llend de espiritu divino —porque asi lo dijo la Escritura, Ex.
31,2 ss— de sabiduria, entendimiento y ciencia a Beseleel, hijo de
Uri, para proyectar y hacer perfectamente todo lo que se puede la-
brar en oro, piedras preciosas, plata, cobre, marmol y madera de
toda suerte, y le dio por compafiero a Oliab, para que hiciesen el ta-
bernéculo, el arca del testamento, el propiciatorio, y todo lo demés
que el mismo Dios habia mandado hacer a Moisés; asi, para la fun-
dacién y edificacién de cualquier religién que Dios nuestro Sefior
quiso fundar y edificar en el mundo, acostumbré a llamar y escoger
particulares artifices, y los lend de la gracia y el espiritu que es-
pecialmente les era necesario para ser inmediatos fundadores de es-
tos vives taberndculos, y arcas dedicadas a la guarda de la ley v
perfecta observancia del divino culto. Y por esta causa, como los
deméas oficiales que se ocupaban en la fabrica de aquella obra,
tanto serian en ella mas perfectos cuanto mds trabajasen por imitar
a Beselee] y Oliab, as{ me parecia ser totalmente necesario a los
religiosos, que pretenden perfeccionarse en su estado, poner mucha
diligencia en conservar el espiritu de su inmediato fundador; y que
en tanto duraria la religién en la pureza en que fue instituida, en
cuanto permaneciese esta imitacién del que Dios escogié primero.
Por esta causa, después que entré en la Compafifa... deseé siempre
mucho ver y conversar con Nuestro Padre Ignacio de Loyola, a
quien nuestro Seflor nos dio por ejemplo y cabeza de este cuerpo
mistico, de que todos somos miembros...” 32

81 Cfr. M. Nicolau, Jerénimo Nadal: obras y doctrina espiritual (Ma-
drid, 1949), pp. 148-151. Hace a nuestro propésito una frase de Nadal
(Exhortat. 1557) que cita Nicolau: “Para esta vida (se refiere en ge-
neral a la religiosa) dio el Sefior don particular y gracia a los que habian
de comenzar tales religiones... De este modo S. Benito y S. Francisco
vy S. Basilio y S. Domingo y los otros fundadores de las diversas reli-
giones, prevenidos con gracia especial, la anunciaron a los demis...”.
Seglin esta ultima expresién, dichos fundadores serian como los “profe-
tas” de esta Alianza especial, no para todo el pueblo de Dios, sino para
nicleos especiales del mismo.

52 Fontes Narrativae, I, pp. 527-528. Notemos que hace bien el P.
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Muchos otros textos podriamos citar, que manifiestan el- papel
que los primeros compafieros atribuyeron siempre a S Igl’la(%lo, pa-
pel equivalente al del mediador o profeta de la Alianza biblica que
Dios elige para establecerla o renovarla con su I?ueblo (o con parte
de. é1), comunicarle las clausulas de la misma Alianza, y confortarlo
con sus promesas. Pero creemos que bastan los textos hasta el mo-
mentos citadcs, y 'que podemos pasar adelante, presentando a la re-
“gla religiosa (Férmula del Instituto, Constituciones, e?tc..) como
cldusulas de esta Alianza especial que es la vocacién religiosa..

II. LA REGLA RELIGIOSA, COMO CLAUSULA DE LA ALIANZA
! ESPECIAL QUE ES LA VIDA RELIGIOSA

La regla religiosa viene a ser, supuesto que la vocacién religio-
sa es un caso especial de la Alianza biblica, lo que las cldusulfzs (de-
calogo o leyes culturales) eran respecto de la Alianza de Dios con
todo su pueblo.

Y todos los documentos de fundacién de una orden o congrega-
cién religiosa son como la expresién juridica dg dicha A%ianza esf
pecial o pacto de soberania, por el cual se deja consta'.l,lma que el
Sefior de la historia de la salvacién hace suya esa porcién escogida
de su pueblo, le da una ley, le confia una misién, y le hace una pro-
mesa.

Se trataria ahora de ver si realmente los elementos fundamen-
tales de la expresién juridica de la Alianza biblica (predmbulo, pré-
logo histérico, cldusulas, depésito, etc.) se dan en dichos dgcum.entos.
de fundacién, tales cuales de hecho se encuentran en la historia de
las érdenes y congregaciones religiosas. Pero como no pretendemos
hacer la historia de todas ellas, sino sélo de la Compafiia de Jesis,
vamos a limitarnos a los documentos de fundacién salides de la
pluma de S. Ignacio. _

En cuanto al! predmbulo que, como vimos al principio, tlene.p'or"
funcién presentar al autor principal del pacto que ha tenido la inicia-
tiva de establecerlo con una porcién de la humanidad haciendo de
ella su pueblo escogido, eso es precisamente lo que significa la
primera frase del Proemio de las Constituciones: “...la Suma .Sa-«
piencia y Bondad de Dios nuestro Criador y Sefior (més explicita-
mente, como dice en la Parte X, n. 1: «la mano omnipotente de Cris-
to Dios y Sefior nuestro») es la que ha de conservar y regir y lle-

Cémara en comparar a S. Ignacio, no con Moisés, mediftdor de la An-
tigua Alianza, sino con sus colaboradoves;‘porqug, después de‘la vemd)a.
de Cristo, unico Mediador de la Nueva Alianza, todos los deméas son sé-
lo colaboradores de él.
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var adelante en su santo servicio esta minima Compafiia de Jesus,
como se digné comenzarla...”.

Y la misma funcién que el predmbulo de este pacto del cual na-
ce la Compaifiia, tiene, como antes vimos, el que se llame de Jestis:
o sea, el manifestar que el principio (o cabeza, como més de una
vez dice S. Ignacio) de esta vocacién es el mismo Cristo, ya que £l
ha tomado la iniciativa de llamarlos a esta su Compaifiia 33,

Pasemos al prélogo histérico: como dijimos al comienzo de nues-
tro trabajo, tiene por funcién recapitular los beneficios anteriores
del Sefior de la Alianza, que se digna ahora renovarla, prometiendo
mantenerla en adelante: o sea, abarca el pasado, el presente y el fu-
turo, y lo unifica en un unico plan o historia de salvacién. Pues

" bien, esto es precisamente lo que hace el ya citado Proemio de las

Constituciones, al prometerse S. Ignacio que “la suma Sapiencia y
Bondad de Dios nuestro Creador y Sefior es la que ha de conservar
vy regir (en el presente), y llevar adelante (en el futuro) en su
santo servicio esta minima Compafiia de Jesus, como se digné (en
el pasado) comenzarla...”. Y alli mismo habla del divino servicio,
como de una ‘“via comenzada” (ibidem, n. 1).

Mucho mas explicita resulta la Carte de la Perfeccion que, para
ponderar la obligacién que todo jesuita tiene de buscar la perfeccidén
dentro de su peculiar vocacién a la Compafiia, resume (bajo la
metafora de los “sueldos”) toda la historia de la salvacién, desde
la creacién y redencién (pasando uno por uno todos los misterios de
la fe y de la gracia), hasta legar a la vocacién especial a la misma
Compafi‘a, que gueda asi incluida en la misma historia de salvacién
universal 34, , _

Y es tan frecuente este lenguaje histérico-salvifico en S. Ig-
nacio, que nos ccnsideramos dispensados de seguir aduciendo textos:
hasta en la Catequesis que de él se conserva, cuando quiere explicar
a los catequizandos los mandamientos de Dios, hace primero un re-
sumen de toda la historia de salvacién, hasta llegar al momento en

32 Y por eso, en los primeros documentos legislativos de la Orden,
la iniciativa de las misiones apostélicas estaba en manos del Vieario de
Cristo (ya que Cristo era el principio y Cabeza de su Compafia); y
s6lo cuando la Orden se extiende por todo el mundo, y se forman las
casas, y éstas distan demasiado de Roma, la iniciativa de las misiones
apostélicas pasa a los superiores de la misma Orden (Cfr, MHSI.,, Mon.
Ign., series 1, I, p. 552). Y también por esa razén cristolégica, el “prin-
cipio y fundamento” de la Orden fue, al comienzo, no los tres votos cla-
sicos de religién, sino el voto al Pontifice; y siguié siéndolo siempre
(cfr. J. Granero, S. Ignacio al servicio de la Iglesia, Ciencia Tomista,
260 [1956], pp. 529-572, cuya interpretacién sigue en pie, a pesar de la
respuesta de Schneider, en Greg., 39 [1958], pp. 136 ss.).

3 MHSI., Mon. Ign., series 1, I, pp. 501-504,
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que Dios da tales mandamientos; y cuando va a presentar los
mandamientos de la Iglesia, hace algo equivalente, diciendo que
“siendo la Iglesia una congregacién de los fieles cristianos, y (sien-
do) iluminada y gobernada por Dios nuestro Sefior, hemos de en-
tender que el mismo Sefior nuestro que ha dado los diez mandamien-
tos; es el principal dador de aquellos (mandamientos) que da la
Iglesia, a fin de que nosotros, en obediencia y servicio de su Ma-
jestad, mas seguramente nos podamos salvar” 36,

En cuanto al elemento estrictamente juridico de la Alianza bi-
blica, las cldusulas (decilogo o leyes culturales), es evidente que
tales son las Constituciones, que explicitan la Férmula del Imstituto,
y que son ulteriormente explicitadas por los decretos de las Congre-
gaciones Generales, las ordenaciones de los Padres Generales, las
reglas, etec.

Y el jureamento con que el pueblo respondia a la iniciativa del
Dios de la Alianza, asi como la ceremonia solemne que lo acompafia-
ba, y el depésito en el templo del documento escrito de la Alianza,
tienen, en este caso especial de la Alianza biblica que es la voca-
cién religiosa, su equivalente en los wotos, en la ceremonia litdrgica
de los mismos, y en el escrito firmado que se guarda 37,

* % *

Interrumpiendo esta rdpida comparacién entre la Alianza bi-
blica en su expresién juridica (Sinai, Siquem, Moab...), y la ex~
presién juridica de la vocacién religiosa (constituciones, votos...),
vamos a fijar nuestra atencién en el elemento méis juridico de am-
bas: o sea, las cldusules de la Alianza biblica, y las Constituciones o
reglas de una orden o congregacién religiosa.

Vimos, al resumir el estudio de J. S. Croatto que comentdbamos
al principio, la importancia que, para la recta inteleccién de las
cldusulas biblicas, tenia su insercién en el predmbulo y prélogo his-
térico: estos dos elementos de la Alianza biblica (y, en su medida,
los otros que siguen a las cldusulas) son los que le dan, al inevitable
elemento juridico, un sentido salvifico caracteristico; y de ninguna
manera hay que dejarse de tal manera absorber por este elemento

35 MHSI., Mon. Ign, series 1, XII, p. 668. B

36 Jbid., p. 671. Alin para el objetivo practico de la confe51'on —que
es el de esta catequesis— S. Ignacio hace un resumen de la' historia -de
salvacién, desde la creacién hasta la fundacién de la Ig}es_la, para in-
sertar en dicha historia salvifica la prictica de la vida cristiana.

37 Cfr. Const., V, cap. 3. Es interesante notar que asi comp_e} pue-
blo de la Antigua Alianza la renovaba participando de un §?.crlf1010, asi
el religioso hace —y renueva simbélicamente, en la Compama_, sus vo-
tos dentro del sacrificie de la Nueva Alianza y comulgando en élL
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juridico, que se olvide el sentido salvifico de toda la Alianza biblica.

En otras ralabras, asi como no se puede pretender la permanen-
cia de la Alianza biblica prescindiendo de sus cldusulas, asi tampo-
¢0 hay que de tal manera atender a tales clausulas que se olvide su
contexto salvifico: las cldusulas son inseparables del prélogo histé-
rico (y de los subsiguientes elementos cultuales), asi como el pré-
logo histérico necesariamente se continta con las cldusulas.

El peligro de tal separacién es mayor en las Constituciones o
reglas religiosas porque, en ellas, hay un méximo de ewpresiones
juridicas y un minimo (relativo, como vimos) de expresiones sal-
vificas.

Pero este porcentaje en las expresiones, juridicas las unas y
salvificas las otras, puede equilibrarse, si se sabe descubrir, en las
expresiones, juridicas para nosotros, el sentido salvifico que les da-
ba el fundador y legislador religioso.

La frase, por ejemplo, tan frecuente en las Constituciones de
S. Ignacio, “en el Sefior nuestro”, o la equivalente de la “discrecién”
del Superior que ha de aplicar las Constituciones a los stbditos 3,
tiene un sentido salvifico muy claro, si se tiene en cuenta que su ori-
gen se halla en los Ejercicios y en la experiencia salvifica que los
caracteriza: significa que las Constituciones necesitan, para ser en-
tendidas y aplicadas en cada caso concreto, que se sienta a Dios
presente en los acontecimientos de la vida ordinaria, que se vean a
éstos insertos en la tUnica historia de salvacién, que se atienda al
kairos en el cual el Sefior de la historia se hace parte de la historia
humana. ..

Y esta concepcién dindmica de las Constituciones, reflejo del
dinamismo espiritual que llena los Ejercicios ¥y que caracteriza la
vida de su autor, se ha conservado en la legislacién posterior de la
Compafiia: el Epitome, que podriamos considerar como el méiximo
de expresién juridica (redactado precisamente cuando la mentalidad
juridica llegaka a su cumbre en la Iglesia y se concretaba en el ac-
tual Derecho candnico), tiene sin embargo muy en cuenta esta con-
cepcién salvifica de toda legislacién religiosa v lo proclama clara-
mente desde un comienzo, cuando dice que “con el mismo espiritu
con que nuestras leyes han sido escritas, ellas deben ser cumplidas
por todos, e interpretadas y aplicadas a cada caso particular por
parte de la legitima autoridad” s°.

Es significativo que en las Constituciones de S. Ignacio, donde

38 Cfr. M. A. Fiorito, Apuntes... (o. c. supra, nota 15), p. 110,
nota 57. )

% Cfr. Epitome Instituti Societatis Jesu, n. 8, § 3. Todo este texto
resume el sentido histérico-salvifico de las Constituciones; y por eso, al
dar su fuente, dice simplemente: “Ex. et Const., passim”.
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pareceria mas obvio encontrar un lenguaje prescriptivo, en realidad
lo que mas abunda es el lenguaje directivo; y esto no sélo en los pa-
sajes que se refieren directamente a la vida espiritual (como los que
se hallan seleccionados en las Reglas del Sumario, nn. 8-17, 29, ete.)
sino también y sobre todo en los que se refieren al gobierno, donde
abundan frases como “mucho conviene”, “mucho ayudara”, etc.

Teniendo en cuenta este estilo juridico més directivo que pres-
criptivo, diriamos que las Constituciones de 8. Ignacio no soélo de-
bian, a su juicio, quedar abiertas hasta la primera Congregacién que
se reuniera después de su muerte *°,- sino que, en st mismas, estin
“abiertas” a las nuevas inspiraciones del Espiritu de Aquel “que
ha de conservar y regir y llevar adelante en su santo servicio esta
minima Compafila de Jesls, como se digné comenzarla” (Proemio
Const., n. 1). :

Esta apertura espiritual de las Constituciones halla su expre-
sién juridica en la facultad de dispensar que tiene el Superior —o
su delegado—, y que, en las Constituciones, va siempre unida a la
discrecion espiritual. El principio general lo enuncia S. Ignacio tan-
to en la Parte IV (cuando trata del goblerno local de una casa), co-
mo en la Parte IX (cuando trata del gobierno del Padre General).
Citemos, como muestra, este segundo caso, ya que el otro no es sino
su aplicacién al gobierno local: “Como al general toca mirar que
las Constituciones de la Compafiia en todas partes se observen; (D)
asi el mismo podra dispensar en los casos particulares que requieren
dispensacién, atentas las personas, lugares y tiempos y otras cir-
cunstancias, con la discrecién que la Luz eterna le diere, mirando al
fin de ellas (las Constituciones) que es el mayor servicio divino ¥y
bien de los que viven en este Instituto. Y esto... asi en lo que toca
a las experiencias de los que estdn en probacién, como en las otras
cosas, donde -juzgare ser tal la intencién de los que ordenaron las
Constituciones, a gloria de Dios nuestro Sefior” #t. Y notemos dos

40 Cfr. MHSIL, Pol. Chron., VI, p. 39, n. 107. A este respecto Riva-
deneyra refiere: “Otra vez hizo (S. Ignacio) llamar a todos los de la
casa de Roma a refectorio, y delante de ellos dijo su culpa, porque se
daba mucha prisa en acabar las Constituciones, diciendo que econocia no
cumplia hacerlo, por servicio del Seflor” (Fontes narrativee, II, p. 391,
n. 107). Cfr. L. Luckacz, De origine collegiorum externorum, AHSL.,
29, 1960), pp. 224-226.

*1 Const., IX, cap. 3, n. 8 En la Declaracién D indica que la facul-
tad de dispensar la puede ejercitar por si mismo o, cuando la distancia
es tanta que es dificil lo pueda hacer por si mismo, la puede ejercitar
por otros. La tendencia actual, en la Iglesia, a la descentralizacién, esta
regida por este mismo principio. Y si las Ordenes y Congregaciones re-
ligiosas no lo llevan a la practica, seguirdn padeciende sus miembros
muchos conflictos entre legislacion y wida, no pretendidos por el funda-
dor o legislador: el ejercicio de la facultad de dispensar es el camino
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cosas: la primera, que la facultad de dispensar va unida a la funcién
primaria de “mirar que las Constituciones de la Compafiia en todas
partes se observen” 4?; y la segunda cosa que se advierte en el tex-
to es que esta facultad de dispensar va unida a la discrecién espi-
ritual (o discernimiento de espiritus), que “la Luz eterna le diere” 4.

Otra sefial de la “apertura” que tienen las Constituciones de
8. Ignacio, la encontramos en las veces en que, proponiendo un me-
dio, aflade que se puede usar también otro, si la discrecién lo dictase.
Este término, “otro”, es uno de los mds repetidos en las Constitu-
clones *, y es bien sintomatico, pues implica una apertura muy gran-

normal —previsto por la misma ley salvifica— para descubrir estos
conflictos, abocarse a su estudio, y hallarles solucién “donde juzgase en
el Sefior nuestro ser la intencién de las Constituciones tal, atentas las
circunstancias particulares, no de otra manera” (ibidem).

42 Cfr, Const., IV, cap. 10, B: “asi como el procurar se observen
las Constituciones enteramente, también el dispensar en ellas... serd
del Rector con autoridad de sus Mayores”. Y por eso cuando un Supe-
rior no dispensa a un sibdito que, segin el espiritu de las Constitucio-
nes, puede ser dispensado, €] superior es el culpable de que las Consti-
tuciones no se guarden ‘“enteramente”, o sea, segiin el espiritu y la
intencién del fundador y legislador. Entre la correspondencia de 1la
primitiva Compafiia se encuentra una alabanza a Borja, como Superior
en Espafia, porque ‘tiene mucho cuidado de hacer guardar ad unguem
las Constituciones y reglas que por ahora se pueden cémodamente guar-
dar, porque, hasta tener edificados colegios y casas a propdsito de nues-
tro Imstituto y proveidas de personas cuantas son menester para todos
los ministerios de él, no se pueden guardar con entera perfeccién” (Epist.
Mixt., I, pp. 330-331). Todo legislador prudente supone que, en ciertas
circunstancias, no se podrd cumplir la letra de la ley; y por eso, como
parte esencial de su espiritu, deja a otros la facultad de dispensar.
Pero si la facultad de dispensar queda como olvidada en manos de quien
no se puede enterar a tiempo de las verdaderas circunstancias locales, o
no tiene medios para enterarse de ellas, salen perdiendo tanto los sub-
ditos como la fama de la misma ley.

43 Esta dGltima frase, similar a la del Proemio de las Constitucio-
nes (n. 2), donde S. Ignacio indica que espera “la ayuda de la Luz eter-
na para redactar las mismas”, es una clara alusién al origen sobrenatu-
ral de la discrecién, que no es otro que el Sefior, “cabeza y propésito de
la Compaifiia”, como le gustaba considerarle S. Ignacio (cfr. Pol. Chron.,
I, p. 79). Y por eso S. Ignacio pone, como primera condicién del Supe-
rior, “que sea muy unido a Dios nuestro Senor y familiar en... todas
sus operaciones (o sea, acciones)” (Const., X, cap. 2, n. 1). Y como ter-
cera cualidad, el “ser dotado de... prudencia y uso en las cosas espiri-
tuales e interiores para discernir los espiritus varios...” (ibid., n. 6);
asi como la segunda cualidad era —como condicién de esa discrecién y
como base para una decisién en “tercer tiempo”’— “ser libre de todas
las pasiones, teniéndolas domadas y mortificadas; porque interiormente
no le perturben el juicio de la razdén” (ibid., n. 3).

4 Cfr. Index d’Examen et des Constitutions, edic. Christus, Paris,
pp. 42-43. -
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de a nuevas formas de concreciéon del espiritu ignaciano, a lo largo
de toda la historia de salvacién: por importante que haya sido el
papel de S. Ignacio para todos lcs que lo seguimos como hijos y he-
rederos suyos, la histcria de salvacién ni comenzd ni termind con él,
sino que continda con nosotros, responsables de nuestro propio papel
en la misma historia de salvacion.

Creemos haber dado suficientes argumentos de que las Consti-
tuciones de la Compafiia de Jests, como cldusulas de esa Alianza es-
pecial que es la vocacién a la Compaifila de Jestis, han de integrarse
en la Fkistoria de salvacion en la que se inserta toda Alianza con el
Sefior de la historia; y que, como cldusulas de una Alianza, partici-
pan de la estdtica de la tradicion, y de la dindmica de la salvacién 45.

S6lo quisiéramos, antes de sacar las conclusiones de nuestro es-
tudio comparativo entre la vocacién religiosa y la Alianza biblica
en su expresion juridica (Sinai, Moab, Siquem...), afladir algunos
otros paralelismos, de menor importancia que los ya indicados, pe-
‘ro igualmente sugestivos. '

Sea el primero el que corresponde a las bendiciones y maldicio-
nes de la Alianza biblica: es sintomatico que mientras en los docu-
mentos meramente juridicos —pactos extrabiblicos— las maldicio-
‘nes ocupan el principal lugar y el mas extenso s, en la Alianza bi-
blica las maldiciones se diluyen en las bendiciones, y s6lo aumentan
cuando, con el correr del tiempo, aumentan las infidelidades del
pueblo de Dios; pero nunca desaparecen del todo, ni siquiera en el
Nuevo Testamento*. Y la razén seria que, si bien las bendiciones
debian atraer al pueblo de Dios y animarlo a la generosidad por
puro amor, las maldiciones por su parte debian alertarlo ¢s.

Pues bien, una de las mayores novedades de las Constituciones
de S. Ignacio es precisamente que se presentan como una “bendi-
cién” que se busca por si misma: o sea, se han de cumplir sélo por
amor, sin ningdn temor a la “maldicién” del pecado. Y por eso S. Ig-
nacio, apartidndose de toda la tradicién religiosa, no quiso que las
Constituciones obligaran bajo pecado, para que, “en lugar del temor
de la ofensa suceda el amor y deseo de toda perfeccién, y de que

45 Cfr. Pio XII, Discurso de Navidad de 1956 (AAS., 49 [1957], p.
16). Mas adelante volveremos a hablar de esta concepcién estatico-di-
namica de la historia de salvacién. .

46 Cfr. J. S. Croatto, o. c., pp. 30-31.

47 En el Nuevo Testamento tienen un papel salvifico ciertos persona-
jes ‘“malditos”, como Judas (Hechos, 1,16-20), Ananias y Safira (5,1-11),
Simén Mago (8,20-24); v en el Apocalipsis las amenazas a las “iglesias”.

48 Cfr. J. S. Croatto, o. c., pp. 57-59.
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mayor gloria y alabanza de Cristo nuestro Creador y Sefior se
siga’ . '

Otro paralelismo entre la expresién juridica de la Alianza bi-
klica y las Constituciones de S. Ignacio, es la importancia que en
ambas se da a la lectura periédica del documento de la Alianza:
“Israel debia recordar frecuentemente el contenido del pacto con su
Dios. De 2hi la importancia de la escritura y de la lectura cultual
del mismo. Alll tenemos seguramente el origen de las tablas de la
Ley, seglin dijimos, y el del Arca de la Alianza... Las tablas de la
Ley debian conservarse en un marco cultual... La importancia
dada a la Ley en la tradicién hebrea ha hecho perder de vista la
posibilidad de que en aquellas se redactase todo el pacto y no sélo
las clausulas (‘“tablas de la Alianza” seria una denominacién mas
objetiva y concreta que la tradicional de “tablas de la Ley”; ver,
en efecto, Dt. 9,9.11.15 y comp. I Reyes, 8,9). Las tabletas de los
pactos orientales antiguos no omiten ni el prélogo histérico ni los
otros elementos esenciales del esquema tradicional. Exodo 20,2 une
indisolublemente la narracién de las gestas histéricas con las esti-
pulaciones: “Yo soy Yahvé, tu Dios, que te saqué de la tierra de
Egipto, de la casa de esclavos. No tendris otro Dios méis que a
Mi...”. Esta inseparabilidad explica el que los judios hayan consi-
derado el prélogo como un mandamiento, sin que lo sea. La lectura
ciltica y comunitaria de la alianza incluia por tanto —si juzgamos
a la luz de los paralelos orientales y de alusiones biblicas— la ce-
lebracién agradecida del Dios salvador...” 50,

Pues bien, es una nota peculiar de las Constituciones (y que
S. Ignacio proclama en la Parte X, que trata de los medios “cémo
se conservard y aumentard todo este cuerpo en su buen ser”), el
que “a lo menos las que tocan a cada uno... haya de leerlas u oir-
las leer” 5i, Pero esta lectura de las Constituciones no puede tener
su verdadero efecto —el que pretende S. Ignacio, que es el de ayudar
a su cumplimiento por amor— si se las aisla de su contexto salvi-
fico, v se las lee como puros documentos juridicos. Porque el ver-
dadero culto a la ley debe ser un culto al Seflor de la Alianza,
de la que la ley es elemento esencial pero no tinico ni prevalente.
Y por eso, asi como dentro de la Alianza biblica, toda una corrien-

49 Const., VI, cap. 5.

50 Cfr. J. 8. Croatto, o. c., pp. 54-56.

51 Const., X, n. 13, Se podria aplicar, a la lectura de las Constitu-
ciones como clausulas de la Alianza, los mismos métodos de lectura que
se usan para la Alianza biblica: lectura cursoria, por partes, ete. (cfr.
C. Charlier, La lecture sapientielle, Maisson Dieu, 12 [1947], pp. 14-52;
Methode historique et lecture spirituelle des Ecritures, Bible et Vie

chrét., 18 [1957], pp. 7-26).
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te de interpretacién de la Ley —la farisaica— se desvié hacia un
moralismo porque aislé la Ley de su contexto salvifico y 1a hizo
fin en si, asi también la lectura meramente ‘“‘moralizante” de las
Constituciones puede desviarnos del culto del Dios vivo, y llevar-
nos poco a poco al culto de la letra, que mata el espiritu.

Pero de esto hablaremos més de propésito en la conclusién.

IV. CONCLUSION

Hemos visto la importancia que, para la recta comprensién de

la Alianza biblica, tiene la recta comprensiéon de su expresién ju-
ridica (Sinai, Siquem, Moab...). Y a la luz de las expresiones
juridicas paralelas de los actos extra-biblicos de soberania, hemos
podido apreciar la importancia que tiene, en la Alianza biblica, la
historia de salvacién (resumida siempre en el predmbulo y en el
prologo histérico), y el sentido salvifico que por ella adquieren las
cliusulas de la Alianza (decdlogo y leyes culturales).

Nos hemos detenido un poco en este tltimo aspecto de la Alian-
za biblica, lamando la atencién sobre los distintos aspectos salvifi-
coc de la Ley: aunque no es convertible adecuadamente con la Alian-
za, es su condicién de continuidad; y su cumplimiento es un servicio
al Sefior de la Alianza, porque la Ley no es mero compromiso juri-
dico, sino respuesta de los hombres a la vocacién de Dios; y esta
respuesta, al ser comunitaria, hace de hombres de distinto origen
un unico pueblo de Dios; y, por eso, el cumplimiento de la Ley, més
que mera legalidad, es fidelidad a la vocacién divina. En fin, tan
fusionada aparece, en la Antigua Alianza, la Ley con la historia
de salvacién, que sus clidusulas se mezclan con los relatos salvificos;
y los verdaderos doctores de la ley (profetas y salmitas) son los
que reflexionan a la luz de sus experiencias soteriolégicas sobre las
instituciones juridicas del pueblo de Dios.

Hemos pasado luego a un hecho tipico del Nuevo Testamento
0 nueva Alianza: la voeacién religiosa, que tiene un fondo salvifico
innegable, pero que a la vez tiene, en sus reglas y Constituciones,
una expresién juridica inevitable.

Y hemos visto que la vocacién religiosa podia ser interpretada
como un caso especial de la Alianza biblica, en cuanto que su tnico
Mediador, Jesucristo, era quien llamaba al fundador de cada orden
o congregacion religiosa y a sus compafieros y sucesores, los elegia
para una misidn peculiar en su Iglesia, les comunicaba (por lo me-
nos a grandes rasgos) las reglas propias de su especial vocacién, y
los confortaba con sus promesas de gracias especiales.

Y si hemos buscado luego, en S. Ignacio y en la Compaifiia de
Jests, la prueba de tal concepcién biblica de la vocacién religiosa,
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ha sido, no porque creamos gque es una concepeién exclusivamente
ignaciana, sino porgue conocemos mejor la documentacién igna-
ciana que la de otros fundadores de o6rdenes y congregaciones reli-
giosas: en primer lugar, tal concepecién biblica de la vida espiritual
es evidente (como lo veremos en otro trabajo) en los Ejercicios es-
pirituales de S. Ignacio, que son la escuela donde se formé tanto el
Fundador como sus compafieros y sucesores; y, en segundo lugar,
en S. Ignacio, Fundador y legislador de la Compaiiia de Jesiis, se ha-
lla claramente vivida la experiencia del Sefior, lnico Mediador de
la Alianza.

Tan es asi que, en el momento de la fundacién juridica de la
Compaifiia de Jestis, S. Ignacio insiste que no es él quien la funda,
sino el mismo Jesds: y por eso la nueva orden religiosa se ha de
llamar, no “compafiia de Ifigo” sino Compafiia de Jesls, ya que
Jests, y no Iiigo, es su verdadera cabeza y propésito... “y quien
ha de conservar y regir y llevar adelante —con su mano omnipo-
tente— esta minima Compafiia de Jestis, como se digné comenzar-
1a” (Proemio Const. n. 1).

Y toda la autoridad que 8. Ignacio tenia sobre sus compaiie-
ros (y que les hacia confiarle, no sélo el gobierno momentineo y
de por vida de la nueva Orden, sino también y sobre todo la legisla-
cién definitiva que habria de sobrevivir a su gobierno), era por
su unién personal con el Sefior, Gnico Mediador de la Alianza que
para ellos se concretaba en la vocacién a la Compaiiia de Jests.

Y por eso, en todos los documentos juridicos que acompaiian la
fundacién de la Compafiia de Jestls, se encuentran los elementos de
la expresién juridica de la Alianza biblica: predmbulo (lo es ya el
mismo titulo de Compafiia de Jests, que pretende presentar al que
ha tenido la iniciativa salvifica que conglutina a esta “minima —por
lo nueva— compaiia”), el prélogo kistérico (en el Proemio de las
Constituciones), las cldusulas, el juramento y la ceremonia solemne
que lo acompafiaba, asi como el depésito del decumento eserito en
el templo, etc.

Estos son los elementos de la expresién juridica de la Alianza
biblica que explicitamente se hallan en las Constituciones de la Com-
pafiia de Jestis. Pero hay ademis una serie de sefiales tmplicitas de
que S. Ignacio las concebia, como cldusulas de la Alianza, compene-
tradas de historia de salvacién e inseparables por tanto de la mis-
maf gran porcentaje de frases que, entendidas segln el espiritu ig-
naclano, son “salvificas” y no “juridicas” (“en el Sefior nuestro”,
“‘con la discrecién que la Luz eterna le diere”, etc.); gran poreenta-
je de normas “directivas” méas bien que “prescriptivas’”; gran aper-
tura de las mismas “prescripciones” a las nuevas situaciones que se
vayan presentando, aunque el legislador no las haya previsto; gran



importancia de la facultad de dispensar, que se ‘la concibe identifi-
cada con la obligacién de hacer cumplir (las Constituciones) no me-
ramente segin la letra, sino segln el espiritu (Epitome, n. 3,

§ 3), ete.

¥ * *

Llegados a este punto, podria uno preguntarse si tal concepcion
biblica de la vocacién religiosa y de sus reglas o Constituciones, es
s6lo un artificio de interpretacién, o si tiene importantes conse-
cuencias para la misma vida religiosa.

En realidad, algunas de estas consecuencias ya las hemos ido
msinuando en el curso de nuestra interpretacién, como cuando ad-
vertimos que, segin esta concepcién biblica de la vocacién y de la
regla religiasa, ésta no debia aislarse —so pena de caer en un ‘“‘mo-
ralismo” o en un “fariseismo”— de la historia de salvacién en la
que, a través de la persona del fundador y legislador de cada orden
y congregacién religiosa, se habia insertado en su mismo origen.

Pero ahora es el momento de sacar por lo menos dos consecuen-
cias fundamentales de esta interpretaciéon biblica de la vocacién y
de la regla religiosa, a la luz precisamente de la expresiéon juridica
de la Alianza biblica (Sinai, Moab, Siquem...).

La primera consecuencia mira a su interpretacién y la enuncia-
riamos en estos términos: la dnica interpretacién exacta de la vocacién
v de la regla religiosa es la histérico-salvifica. O sea, la que lee el do-
cumento escrito a a luz de la experiencia espiritual del fundador y
legislador (o legisiadores que autoritativamente lo siguieron). Mien-
tras un documento meramente juridico y humano podria ser interpre-
tado exactamente por la sola razén de cualquier lector inteligente, un
documento salvifico como lo es una regla religiosa, s6lo puede ser
interpretado rectamente por “la razén en el Seflor nuestro”: o sea,
si su lector, al leer el documento escrito, revive espiritualmente la ex-
periencia del fundador o legislador, la siente como propia, y a su luz
re-lee la “letra”, para llegar a su espiritu 2.

Méas atn, creemos que la rezla religiosa (como la cldusula de la
Alianza kiblica) no sélo pretende dar a conocer una “norma” abstracta,
sino provocar esa exveriencia salvifica concreta: ésta es la razén de
que su lenguaje sea mas “directivo” que “prescriptivo”, y que esté
llena de frases biblices y tradicionalez, cuyo sentido pleno es salvifico.

52 En esta primera re-lectura —luego hablaremos de una segunda—
tratamos de legar a la intencién profunda del fundador o legisll.ador, su-
perando un conocimiento superficial y erudito de lo que él dz?o, y le-
gando a lo que quiso decirnos (cfr. M. A. Fiorito, En homenaje a Karl
Rahner, Ciencia y Fe, 20 [1964], pp. 151-156).
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En otros términos, la regla religiosa esti escrita, no para ayudar a
“dictaminar” en un juicio contencioso ¢ criminal, sino “para mover
los afectos para en todo amar y servir a Dios nuestro Sefior”, como
decia 8. Ignacio de los escritos de los “doctores positivos, asi como
S. Jer6nimo, S. Agustin, S. Gregorio, ete.” 53,

Y con esto podemos pasar a la segunda conclusién de nuestro es-
tudio comparativo entre la regla religiosa y la expresién juridica de
la Alianza biblica, que podemos enunciar asi: la regla religicsa, como
la historia de salvacién de la que forma parte esencial y de la que
es inseparable, no queda nunca “cerrada” (o encerrada) en el momen-
to histérico-salvifico que le dio origen, sino que queda siempre abierta
@ las nuevas experiencias salvificas de la misma y unica historia de
salvaci6n. ,

Y esto no implica negar el valor tradicional de la regla religiosa
ni el sentido original que tiene en su fundador o legislador, sino, al
contrario, darle a la tradicién criginal su verdadero y exacto sentido
salvifico: como decfa Pio XII, “el respetc hacia todo lo que la histe-
ria ha producido es sefial de genuina voluntad de las reformas, y ga-
rantia de su resultado feliz... Como responsable que es ante los que
fueron y los que serdn, le ha sido encomendado (al hombre de todo
tiempo) el encargo de modelar incesantemennte la vida comin, donde
siempre hay una evolucién dindmica por medio de la accién personal
y libre, sin que desaparezca la seguridad que se tiene en y con la socie-
dad, y donde por otra parte siempre hay un cierto fondo de tradicién
y de estdtica para salvaguardar la seguridad, sin que la sociedad anu-
le la accién libre y personal del individuo. De esta suerte el hombre
teje su historia (salvifica); es decir, coopera con Dios en Ia actuacién
de una realidad digna de su persona, y a la vez digna de los designios
(salvificos) del Creador. Es un oficio tan sublime como arduo, que
sblo quien comprende qué es historia y libertad, podra desempefiar
felizmente, armonizando el dinamismo de las reformas con la estdtica
de las tradiciones, y el acto libre -con la seguridad comtin” 5

58 Ejercicios, n. 363. Y nétese que S. Ignacio, en su enumeracién de
los doctores positivos, pone como ejemplos a redactores de reglas reli-
giosas que él tuvo en sus manos cuando trabajaba en las Constituciones
(supra, nota 12): S. Jerénimo (a quien se atribufan las reglas de Pa-
comio, supra nota 6), S. Agustin, etec.

¢ Pio XII, Discurso de Navidad de 1956 (o. ¢. supra, nota 45). Cfr.
M. A. Fiorito, Accién politica y Ejercicios espirituales, Ciencia y Fe, 14
(1958), pp. 544-547, comentando a G, Fessard, Libre méditation sur un
message de Pie XII, Noél 1956, Plon, Paris, 1957.
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La re-lectura de la regla religiosa, como la de cualquier documento
de ambiente biblico, nunca se queda en la letra; pero tampoco se queda
en la historia del pasado, sino que en tanto estudia los hechos pasados
de la Ristoria de salvacién en cuanto éstos le iluminan los hechos pre-
sentes de la misma y Unica historie, y viceversa 35,

Este, y no otro, es el sentido de la “prescripeién” (juridica, en
su expresion, pero salvifica en su sentido) del Epitome de la Compaiiia
de Jesus, cuando dice que “con el mismo espiritu con que nuestras
leyes han sido escritas, ellas deben ser cumplidas por todos, e inter-
pretadas y aplicadas a cada caso particular por parte de la legitima
autoridad” (Epitome, n. 3 § 3): ese Espiritu es el mismo porque es
Eterno; y, eomo tal, si bien se digna intervenir en la historia, cons-
tituyendo en él un “kairos” salvifico, no se deja encerrar en él, sino
que lo trasciende en cada nuevo “kairos” 6,

La regla religiosa nace de un pasado que, por ser histérico-sal-
vifico, mira al futuro; y renace en un presente que, por ser igualmen-
histérico-salvifico, atiende tanto al pasado como al futuro. Dejados
a nosotros mismos, no podriamos atrevernos a abarcar, en nuestro li-
mitado presente, la grandeza del pasado y del futuro; pero ayudados,
como lo estamos, de “la mano omnipotente de Cristo, Dios y Sefior
nuestro”, podemos “en El sélo poner la esperanza de que El haya de
conservar y llevar adelante lo que se digné comenzar para su servicio
y alabanza, y ayuda de las almas” 57,

En algunos puntos, el mismo S. Ignacio indicé el sentido de la
posible reforma: como cuando, a propésito de la pobreza, manda hacer
a los profesos la promesa de estrecharla, en caso de que quieran re-
formarla.

55 En esta segunda re-lectura (supra, nota 52) se actualiza la his-
toria de salvacién trasmitida por la antigua lectura, y se enriquece ésta
de nuevo espiritu. Cfr. M. A. Fiorito, Midrash biblico y reflexiéon igna-
ciana, Ciencia y Fe, 14 (1958), pp. 541-544; y también Ciencia y Fe, 18
(1962), p. 119. :

56 Cfr. Kairos, LThK., 5, col. 1242 ss.; y mAas brevemente en Rom.,
5,6 (Comentario de J. Ig. Vicentini, en Lg Sagrada Escritura, Nuevo
Testamento, BAC, Madrid, 22 edicién). Entendemos por kairos todo
momento favorable, en la historia de los hombres, para un hecho salvi-
fico de Dios. El keairos no depende de la voluntad humana, sino de la
voluntad salvifica y graciosa de Dios. Y por eso, para saber cuindo se
da un nuevo kairos, no basta interpretar humanamente la historia, sino
que hay que sentir en ella la presencia gratuita y graciosa de Dios. Pa-
ra esto, ayuda la analogic de la fe que, conociendo los anteriores kairos,
puede intuir, en las providenciales semejanzas latentes en las mismas
diferencias humanas de los tiempos, el nuevo y actual kaires. Y por eso,
no podréd reconocer los nuevos kairos, gquien no se haya ejercitado en co-
nocer los del pasado: la re-lectura de la historia de salvacién supone su
previa lectura.

57 Const., Proemio, n. 1.
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En otros puntos, importantes pero de menor trascendencia, dejé
a la discrecién del Superior el seguir otros caminos paralelos o ulte-
riores al que él, de hecho y en su tiempo, indicaba explicitamente.

Y siempre que encargaba a los Superiores que hicieran cumplir
las Constituciones, les recordaba que tenian la facultad de dispensar
a los individuos, a las casas o a toda la Compaiiia, “atentas las perso-
nas, lugares y tiempos” *8: modo supremo de cumplir las Constitucio-
nes, porque se las cumple en su espiritu de libertad y de amor, y no
por temor servil a la letra.

En cualquiera de estos casos, previstos por el mismo S. Ignacio,
podemos y debemos insertar las Constituciones en nuestra propia ex-
periencia salvifica, y buscar a la luz, no de su letra sino de su espi-
ritu vivo, el “kairos” de Dios; y, en él, la respuesta que “hic et nunc”
espera de nosotros.

- * ¥ %

Dijimos al principio, cuando ponderamos la importancia que el
estudio de las expresiones juridicas de los pactos extra-biblicos tenia
para el conocimiento de la Alianza biblica en su expresiéon juridica
original, que esta expresién era uno de los tantos casos de expresiones
que, con el tiempo, pierden su rico sentido original, y se hacen casi
ininteligibles para las generaciones siguientes. Y que, en tales casos,
las nuevas generaciones sienten la tentacién de prescindir de esas ex-
presiones anticuadas, y lanzarse a la blsqueda de expresiones total-
mente nuevas que, como tales, prescinden también de las experiencias
originales, y expresan meramente las propias experiencias. Tal mane-
ra de trasvasar el vino viejo en odres nuevos, implica pérdidas que,
de momento, parecen despreciables; pero que, a la larga, se hacen
sentir en pérdidas apreciables del espiritu y no meramente de la ex-
presion tradicional.

Aifladimos ahora que hay otra tentacién respecto a las expresiones,
sobre todo las juridicas, del pasado: la de encerrarse de tal manera
en ellas, que no se sienta la tensién que, en unas épocas mis que
otras, se crea entre las expresiones juridicas y la vida.

En resumen, mientras que, a los tentados por la ‘“novedad” de
las situaciones histéricas, las expresiones “anticuadas” no les dicen
nada, a los tentados por la “tradicién” las situaciones histéricas no
les dicen made nuevo; y como una tentacién nunca se quita con otra, sino
que més bien se aumenta, ya se deja entender lo que pasa cuando, en la
misma Iglesia, se enfrentan los tentados por la “novedad” con los
tentados por la “tradicién”.

58 Supra, nota 41 y 42.
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El remedio de las tentaciones que, unas a otras, se causan las
diversas generaciones —las de “vanguardia” y las de “retaguardig”’,
por asi decirlo®—, se halla en el doble principio de interpretacién
de la regla religiosa que hemos anunciado, en base a su paralelo con
la Alianza biblica en su expresién juridica: por una parte, atender al
pasado salvifico para entender, inserta en él, la expresién juridica
del correspondiente “kairos”; y, por la otra, atender al presente sal-
vifico para elaborar, en el nuevo ‘kairos”, su correspondiente expre-

sién juridica. ;

Nunca un “kairos” de la historia de salvacién es tan diferente
de los anteriores, que no tenga algo de comin con ellos; pero tampoco
nuncéa una historia de salvacién es tan uniforme, que no dé lugar a
nuevos ‘kairos”.

Por consiguiente, ninguna expresién  de un hecho salvifico —ni
siquiera una juridica— es tan antigua, que sea ftotalmente anticuada
v ya no sirva para elaborar las nuevas expresiones de los nuevos he-
chos salvificos; pero tampoco nunca una expresién juridica es tan
rica que tenga en cuenta explicitamente todas las posibilidades futu-
ras de la historia de salvacién.

Dios se ha dignado, en el pasado, intervenir en la historia del
hombre; y ha querido que sus intervenciones salvificas quedarin mar-
cadas por expresiones juridicas, tanto las que miran a todo su pueblo,
como las que s6lo contemplan una porcién elegida del mismo.

Esperamos que se digne seguir interviniendo en nuestra historia;
v por eso debemos prestar atencién tanto a las intervenciones (.1el
pasado, para aprender de ellas, como a las futuras, para saber in-
terpretarlas, incluso con nuevas expresiones juridicas.

59 Cfr. J. Ortega y Gasset, El tema de nuestro tiempo (Obras, I)
cap. 1, La idea de las generaciones.
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POBREZA PERSONAL Y POBREZA INSTITUCIONAL *

Por M. A. FIORITO, 8. I. y G. HUEYO, S. I. (San Miguel)

La obra de J. Danielou, Evangile et monde moderne 1, responde a
una ‘necesidad que todos sentimos, de contar con una moral actual que
se pueda llamar evangélica: o sea que, echando sus raices en el Evan-
gelio eterno, responda directamente a las inquietudes actuales. Y por
eso su autor ha reunido, en este cémodo volumen —de facil lectura —
una serie de escritos anteriores, v les ha dado unidad alrededor de
los siguientes temas fundamentales: el hombre de hoy; la crisis del
pecado (libertad y autenticidad); la pobreza; la fe, la esperanza y la
caridad; y finalmente la santidad.

El capitulo mas original .es, a nuestro juicio, el que, bajo el ti-
tulo evangélico de Bienaventurados los pobres (pp. 67-86), dedica a
la pobreza y a su problemitica actual. Y por eso lo vamos a tomar
como punto de partida de nuestras reflexiones: el autor se fija sobre
todo en el aspecto personal de la pobreza, aunque también indica al-
guna de sus institucionalizaciones torcidas; y por eso nos va a servir
para introducirnos en nuestro tema que, como el ‘titulo lo promete,
apunta tanto a la perfeccién personal de la pobreza como a sus for-
mas institucionales.

Desde un comienzo el autor advierte que el Gnico pecado contra
la pobreza evangélica no es la riqueza; ni el mis peligroso, porque
existen otros que llegan -hasta presentarse como “virtudes” evangé-
licas. Para mayor claridad, el autor comienza exponiendo dos solu-
ciones extremas, ambas apoyadas en el Evangelio: la una, que se con-
tenta con el “espiritu de pobreza” y no se preocupa de su “actualidad”;
v la otra, que lleva a tal extremo esa “actualidad” que llega —como
enseguida veremos— a sacrificar a ella el “espiritu”. Y porque este
ultimo extremo es maéas dificil de ser reconocido como tal, el autor se
detiene en su descripcién (pp. 69-74), explicitando sus diversas formas
de expresién (pauperismo, obrerismo, colectivismo, ete.). El auteor
muestra, a partir del AT., que pobreza no es, en la Escritura, una
categoria socio-econémica, sino una actitud de vida ante Dios (o sea,

* Nota de la Redaccién: La primera parte (concepcién ignaciana
de la pobreza personal), y la dltima (pobreza institucional), han sido
redactadas por el autor indicado en primer lugar; la segunda bvarte
(concepcién biblica del comienzo de la tentacién), por el indicado en se-
gundo lugar.

1 Desclée, Tournai, 1963, 150 pags.



