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La obra de O. Semmelroth, Moria o Cristo 25 es un ensayo teolégico-
espiritual, no erudito (es lo que expresamente quiere evitar su antor),
sino serio, con una seriedad accesible a quien busque un alimento teolé-

gico para la vida espiritual (cfr. Ciencia y Fe, 15 [1959], pp. 117-118;

16 [1960]; p. 100). La obra, pese a su brevedad, estd minuciosamente
dividida en abundantes parrafos. Sus partes principales sen: el misterio
de Maria (con sus principales misterios); y la piedad mariana. El pun-
to de partida es antropolégico: al perderse la imagen de Cristo, se pier-
de la del hombre; y nuestro mundo, cuando ha perdido la imagen del
hombre, recibe de la Iglesia el anuncio de que esa imagen trazada por
Dios estd en Maria (pp. 13-14). Y de aqui la otra idea central de esta
obra, y es que la imagen del hombre se halla en la actitud de Maria,
creyente (p. 15) y receptiva (p 16), que se abre a la irrupcién divina,
y capacita a la humanidad para la redencién (p. 17). Pero esto- no es
todo. Cristo, Palabra del Padre, nece51ta —para salvar— ser escuchado
y, adem&s, ser acompafiado cuando, como Cabeza de la humanidad, la
asume y ofrece su sacrificio al Padre. Este doble aspecto de aceptar la
Palabra y wunirse a su Sacrificio, es la base de la actitud mariana, y
debe ser la nuestra. En Maria .se da, ademaés, cierta sacramentalidad pa-
ra el encuentro de Dios con el hombre (a quien el Padre envia a su Hi-
jo). Y por eso, en todos los misterios marianos, se verd su semtido cris-
tiano. Y €l autor insiste en esto, porque sabe que hay que salir al paso
de la objecién de nuestros hermanocs separados (a quienes se refiere con
delicadeza, pero también con claridad, tratando de mostrar lo positivo y
profundamente teolégico del culto mariano, y del lugar de Maria en el
cristianismo). A este propésito observa que, as{ como en la antigiliedad,
la peregrinacién era la manifestacién sensible de la relatividad de lo
mundano (cfr. Ciencia y Fe, 16 [1960], p. 201), asi también la peregri-
nacién marione —no la que se hace hacia los santuarios de Maria, sing
la gue presenta una imagen de Maria-peregrina— es también sefial de
la relatividad de la Madre del Sefior, que no disminuye su grandeza,
sino que subraya su misién, de llevar los hombres hacia Cristo.

LITURGIA
M. A. Fiorito
La liturgia se ha convertido en el centro de los cuidados y'd‘*i la

accion pastoral, desde que aparecié la Constitucién sobre la Sagrada! Li-
turgia y sobre todo a partir del 7 de Marzo de este afio, fecha que' se-

2 0. Semmelroth, -;Marie o Cristo?, Fax, Madi‘id, 1963, 205 pags.
Ss
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fiala ‘el comienzo de las reformas litirgicas en nuestro pais. A lo largo
del afio 1964 se traté de instruir a los fieles sobre el significado de di-
cha Constitucién y el sentido de las reformas. Se multiplicaron los co-
mentarios al documento conciliar y las traducciones a nuestra lengua.
De un momento a otro se esperaba un comentario original en castellano
compuesto por especialistas. Al fin nos ha llegado como primer volumen
de una serie destinada a comentar los documentos m&is importantes del
Concilio Vaticano II, titulado Comentarios a la Constitucion sobre la
Sagrada Liturgia, obra de varios autores !, Contiene el texto de la Cons-
titucion en su traduccién castellana (en nota, el texto -original latino),
las Letras apostélicas dadas, motu proprio, por el Papa Pablo VI, y los
comentarios de los autores, bien conocidos en Espafia y en el ambiente
internacional de los especialistas. Los comentarios siguen el orden de los
parrafos de la Constitucion: después de una introduccidn general, que
hace la historia de los antecedentes (movimiento litdrgico, y reformas
desde Pio X), y de la misma Constitucién, y un proemio (nn. 1-4), se
comentan los principios generales de la reforma actual (mm. 5-46), don-
de se trata de la naturaleza, objetivos, y de la misma reforma, para ter-
minar con observaciones préacticas sobre el fomento de la vida litirgica
en la didcesis y en la parroquia. Y asi los diversos autores comentan el
misterio eucaristico -(nn, 47-58), los deméas sacramentos y sacramentales
(nn. 59-82), ete., siguiendo, como deciamos, el mismo orden de la Cons-
titucion litirgica. Cada comentario va precedido, en el momento oportu-
no, por el mismo texto castellano de la Constitucién, y se intercalan opor-
tunamente, en los grandes temas, bibliografias selectas sobre. los mismos,
ademés de las citas de fuentes y estudios monogrificos que se van adu-
ciendo en el curso del comentario, E] indice de materias, alfabético, estd muy
bien hecho, y facilita mucho la rapida consulta de toda la obra. La obra,
en general, da la impresién de equilibrio. Sus autores estan al dia: conocen
las diversas corrientes que han trabajado en la elaboracién del texto de-
finitivo —se han hecho muttuas concesiones— y saben mantener la misma
actitud de equilibrio que ha caracterizado ese momento del Concilio. Entre
las fuentes modernas, la mas citada es la Mediator Dei, de Pio XII; y entre
las monografias modernas, la de Vagaggini, El sentido teolégico de la U-
turgia (publicada por la misma editorial), que todavia sigue siendo la me-
jor sobre el tema, tan importante para entender la Constitucién sobre la
Sagrade Liturgie.

Es muy ilustrativo conocer el’ cambio de ideas —al menos a través de
las opiniones de algunos hombres eximios— que precedieron al documento
oficial y que se manifiestan en los estudios de la obra anterior., Este as-

- pecto lo encontramos mas directamente tratado en El por qué de la Refor-

1 Concilio Vaticano Il: Comentarios o la Constitucién sob're la Sagra-
da Liturgm BAC, Madrid, 1964, 538 pags.
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me litirgica 2, traduccién de uno de los documentos del Centro holandés de
documentacién, revisado, sistematizado y publicado por el Instituto de So-
ciologia y Pastoral aplicadas, de Espafia. En poco tiempo, los documentos
del Centro holandés, se han ganado un ambiente internacional, bien merecido,
porque han -sabido juntar formacién (histérica, teolégica, litdrgica, ete.)
con informacién al dia de lo que estd sucediendo en el Concilio Vaticano II.
El volumen que presentamos, después de una breve introduccién sobre la
prioridad de la liturgia en el Concilio, agrupa los trabajos ~—todos de es-
pecialistas de fama internacional— en dos grandes grupos: 1. aspectos his-
toricos (insistiendo en la historia del movimiento litl’lrgico,vy en su actua-
lidad); 2. aspectos pastorales. En esta fltima parte tiene importancia
un articulo teolégico, de L. Alting, sobre Palubra y sacramento (tal
vez algo parcial en el juicio comparativo que hace de la teologia protes-
tante y romana post-tridentina), y otro, de J. H. Schmidt, sobre la len-
gua litdrgica (muy equilibrado en su juicio sobre la controversia entre
latina y lengua vernicula). Acerca del peligro de parcialidad en. el jui-
cio comparativo de la teologia protestante y romana post-tridentina (que
resulta a veces un juicio demasiado peyorativo para con esta dultima),
nos ha gustado el articulo de H. Kiing que, en este caso como en otros
(cfr. Ciencia y Fe, 19 [1963], pp. 134-135) nos parece que sabe guar-
dar el equilibrio, al contestar a las objeciones que la reforma suele ha-
cer a la teologia catflica post-tridentina (véase, en la obra que estamos
-comentando, pp. 132-138). ) '

La Constitucién ha sido en cierto modo completada por una Ins-
truceibn para lo aplicacién de lo Comstitucin sobre lo Sagrada Litur-
gia, que nos acaba de llegar en edicién bilingiie, latina y alemana 3, Nos
parece un gran acierto el que la traduccién alemana (no oficial, pero si
muy cuidadosa) vaya acompafiada del texto original latino: por no ha-
cerse eso entre nosotros, los documentos conciliares estin llegando, tan-
to al pueblo como a los sacerdotes, en traducciones castellanas que, por sus
imprecisiones, incorrecciones, o falta de frases enteras, inculcan, -de he-
choerrores. Por ejemplo, la traduccién de] Osservatore Romano (edicién
cadtellana, n. 635) ha quitado, en el-n. 57 (que se refiere al uso de la
lengua verndcula en la Misa) una frase importante, limitativa; y el
resultado va a ser que, en la prictica, se vaya mas allad de lo que estd
permitido. El texto original dice: “In Missis sive in ecantu sive lectis,
quae cum populo celebrantur, competens auctoritas ecclesiastica territo-
rialis linguam vernaculam -admittere potest...”. Pues bien, la edicién
castellana mencionada, al quitar totalmente la frase subrayade, quita
toda limitacién; y hace pensar- que cualquier Obispo (o a su Comisi6én
episcopal) puede conceder el uso de la lengua castellana también en la

2 gl por‘ qué de la reforma litirgica, Estela, Barcelons, 1964, 147 pags.

8 Instruktion zur Ordnungsgemdssén Durchfihrung der Konstitution
dber die heilige Liturgie, Pustet, Regensburg, 1964, 59 pags.

. — 189

\

celebracion de la misa sin publico. Claro estd que quien conozca la his-

toria .de la redaccién del correspondiente articulo de la Constitucién so-

- bre lo Sagrade Liturgia (n. 24), o los comentarios de los especialistas

que han intervenido en su redaccién (cfr. Liturgie reformada, traduci-
cién casteHana del comentario de la revista Maison Dieu), podia darse
cuenta del error de traduccién. Pero hubiera sido mejor que, dada la
trascendencia de los nuevos documentos conciliares, no se necesitara
tanto para entender su sentido exacto; y bastard echar una mirada al
adjunto texto latino, para salir de dudas. Esperamos que nuestros edi-

-tores de traducciones de documentos conciliares imiten a los editores ale-

manes. '
Es natural que las publicaciones sobre la liturgia no se limiten a

comentar el documento conciliar sino que amplien el Ambito de sus preo-
cupaciones estudiando los problemas fundamentales que la renovacién li-
tirgica plantea a quienes se interesan por ella. Hemos recibido algunas
obras valiosas de este tipo, que, al ser traducidas al castellano o al fran-
cés, podran ser aprovechadas por un circulo de lectores méas amplio.
Comencemos por La formacién litérgica, de Th. Filthaut+¢, traduccién
castellana de un libro que ya comentamos elogiosamente en su edicién
original alemana - (Ciencia y Fe, 16 [1960], p. 465-466). El autor, bien
conocido por su ciencia litdrgica (histérico-especulativa), ha sabido ade-
méas, en esta obra, darle una presentacién pedagégica (formal) muy
buena. El puntoe de partida es la historia de la liturgia, como maestra
de la' vida. El siguiente capitulo presenta los principios pedagdgicos,
aplicados a la liturgia (pp. 38-49): recomendariamos su lectura deteni-
da, atn a aquellos que tengan que formar en otros aspectos de la vida
de fe, porque resumen muy bien una escuela de formacién alemana que
estd dando sus frutos en toda la Iglesia (escuela de O, Willmann, y su -
aplicacién a la liturgia por parte de R. Guardini). Los siguientes capi-

" tulos ya los hemos comentado en nuestra resefia a la obra original. Re-

comendamos pues vivamente esta obra, valiosa tanto teérica como prac-
ticamente; y que para nuesro medio, pobre atin en obras originales, sig-
nifica un contacto, rapido pero profundo, con un movimiento europeo
de largos alcances.

En distinta perspectiva se ubica A. Verheul en su Introduccién o la
liturgia 5, traducida del holandés al aleman. La obra expresa, en su titulo,
el estilo sencillo y didactico de toda introduccién; y en el subtitulo —parae
una teologia del culto divino— el enfoque distintivo de su obra. Porque,
hasta el presente, casi todas las introducciones habian insistido en el
recurso al método histérico; mientras que ésta recurre casi exclusivamente
al método teolégico. Mas aun, el autor piensa que, hoy en dia, conviene

4 Th. Filthaut, La .formacién litdrgica, Herder, Barcelona-Buenos Ai-
res, 1964, 175 pags. |
5 A. Verheul, Einfiihrung in die Liturgie, Herder, Wien, 1964, 275 pags.
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‘comenzar toda instruccién littrgica por una teologia; y completarla luego
‘con-una formacién mas histérica (p. 9). Y bor eso, aunque aprecia y cita
a los autores de la escuela histérico-litirgica, como Jungmann, Filthaut,
ete. (cfr. Ciencia y Fe, 14 [1958], pp. 583-854), él mas bien insiste en los
"de la escuela teolégica. Existe, ademds, una razén que radica en la con-
cepeién del signo: si éste es tan esencial a Ia liturgia porque en &l habla
y actia Dios, y por &l la Iglesia le responde, debe ser un signo compr;n-
sible sin necesidad de uyna previa —y larga— instruccién histérica (pp.
148-149). Ahora bien, en la medida en que los signos litdrgicos —ritos,
ete.— se van simplificando y haciéndose més comprensibles para el hom-
bre de hoy, en la misma medida es menos necesario que conozcamos su
origen remoto, porque su razén de ser serd su aptitud actual, En fin,
como estamos en una época de transicién, hace muy bien el autor en pro-
pboner su método teolégico como complementario del método histérico; y
creefnos que también hace bien al proponer que la educacién litirgica se
comeence con una introduccién teolégica, sobre la que luego se insertaran
mis vitalmente los resultados del método histérico. Oportunamente el
autor da una selecta bibliografia, breve pero clasificada. Y a lo largo de
toda su obra mantiene un estilo de exposicién muy claro. Una vez defi-
nida la accién litdrgica como bipolar y bi-direccional, o sea, descenso de
Dios hacia el hombre, y ascenso del hombre hacia Dios, y subrayado el
caracter eclesial y simbélico de ambos movimientos, resulta claro el plan
del autor: 1. La liturgia, como encuentro personal con Dios (cardcter teo-
céntrico) ; 2. que se realiza en vy por Cristo (caracter cristocént'rico); 3.y
no primariamente con cada persona, sino con la viviente comunidad de la
Iglesia (caricter eclesial] ; 4. y no inmediatamente (“facie ad faciem”)
sino mediante signos (caricter stmbélico) ; 5. gracias a lo cual la liturgia
capta a todo el hombre, cuerpe y alma (caracter antropolégico). Sélo mos

resta desear su traduccién, en beneficio de nuestro ambiente, necesitado |

de i . . o1s
e introducciones serias y a la vez claras, que faciliten nuestros primeros
“ pasos en el mundo nuevo de la reforma litdrgica,

También nos ha llegado la traduceién castellang de 1la introduccién
a la liturgia titulada La Iglesia en oracién, obra de varios autores, pero
que figura bajo el nombre del méas conocido de ellos, A, G. Mari:imo;“t6 y
que ya habiamos comentado favorablemente en su edicién original france’asa
(f:fr. Ciencia y Fe, 19, [1963], pp. 497-498). La editorial espafiola ha afia-
dido, fan apéndice, los dos documentos posteriores a la edicién original: la
Constitucién litirgica del Concilio Vaticano II, y el Moty Proprio de Pa-
blo VI; y en el texto ha hecho las referencias que ha creido oportunas a
estos documentos; asi como en el indice de materias ya figuran los nimeros
de la Constitucién citados, de una manera mas bien global y genérica en

6 A. Martimort, La Iglesia en oracié i
res, 1901, ot pégs’. » 10@, Herder, Barcelona-Buenos Ai-

— 191

el curso de los comentarios. Las principales monografias de consulta (Ri-
ghetti, Vagaggini, ete.) estdn citadas tanto en el original como en la tra-
duccién castellana., Los demas detalles de la obra, comunes al original y

‘a la traduccién, los hemos comentado en la resefia que arriba citamos. En

el texto de la obra, se pueden distinguir dos estilos: el uno, de exposicién
equilibrada de los datos; y el otro, de exposicién panoridmica de los resul-
tados alcanzados, y de las conclusiones., Esta es la parte de la obra que
resulta més rica: por ejemplo, el panorama gue Dalmais nos ofrece del
misterio del culto, y la doctrina mistérica (pp. 241-252); y como ejemplo
de conclusiones (lastima que los autores no las hayan multiplicado mas)
la que Dom Salmon nos ofrece sobre la reforma del oficio y sobre su teo-

. logia. No hay que perder de vista que se trata de una introduccién, que

quiere ofrecer un punto de partida al contacto méas personal con las fuen-
tes, sefialar algunas lecturas monograficas fundamentales, y despertar el
interés por la lectura directa y detenida de alguna de ellas. En cualquier
punto, se puede ir siempre méas alld de donde el autor de esta introdue-
cién nos deja: por ejemplo, al tratar de las fiestas marianas (pp. 795 ss.),
se podria sacar mas fruto de la primera observacién que Dom Capelle hace
sobre el Adviento, como tiempo litirgico que “reserva un puesto consi-
derable a la Madre, de Dios...” En realidad, este tiempo de preparacién
para la Navidad, es una de las muestras mads evidentes de piedad mariana

. en el primitivo cristianismo. Y en nuestros paises, en los cuales el llamado
.mes de Maria (8 de noviembre a 8 de diciembre) casi coincide con el tiem-

po de Adviento, seria mucho mejor que dicho mes de Maria comenzara con
el primer domingo de Adviento y terminara con la Navidad. Habria que
permitir que se rezara semanalmente la misa de Sanctea Maria in sabbato,
que es prototipo de las fiestas marianas, y que tiene una visién teolégica
de Maria-Iglesia muy profunda (cfr. Th. Schnitzler, Das Missale in Be-
trachtung und Verkiindigung, Benziger, Einsiedeln, 1961, pp. 104-119). Las
misas del tiempo estin llenas de reminiscencias marianas, que permitirian

- homilias que, a la vez, fueran propias del tiempo y propias del mes de

Maria. Detalles como los de las flores en el altar, no son tan importantes
como lo que se conseguiria, atin en el pueblo sencillo, con este mes de Maria
tan tradicional y litdrgico. .

Otra obra valiosa que hemos recibido es la de O. Casel, El misterio del
culto”. Se trata de la segunda edicién francesa, e incluye, bajo el titulo
de Riqueza del wmisterio de Cristo, los dos nuevos capitulos de la segunda

. edicién original alemana, formados por apuntes manuscritos, seleccionados
_ por Dom. Neunheuser, y que definen con claridad ciertos términos usados
". constantemente por nuestro autor. Para facilitar la lectura de esos apuntes

fragmentarios —extraidos de distintos manuscritos de Dom Casel, cartas
v textos de conferencias espirituales—, el editor aleman habia ido inter-

7 Q. Casel, Le mystére du culte, Du Cerf, 1964, 331 pags.
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calando —y la traduccién francesa también lo hace asi— breves introdue-
ciones (en letra bastardilla), y notas (al pie de pagina) que demuestran
la versacién teolégica de] editor alemén (ademas de indicar, en cada caso,
el origen del fragmento), Esta parte de la obra que comentamos demuestra
cémo Dom Casel, atin manteniéndose fiel al espiritu o intuicién fundamen-
tal de su vida, supo aceptar cambios en la expresion —y, hasta cierto
- punto, en su mentalided—. al entrar en la controversia con otros autores.
Acerca de esta controversia, recordarfamos aqui lo que hemos observado
en otra ocasibén, a propoésito de la vigencia, en la Iglesia de todos los tiem-
pos, de dos mentalidades teolégicas: la positiva —como la llama S. Ignacio
de Loyola en sus Ejercicios, n. 363— y la escoldstica (cfr. En homenaje

a K. Rahner, Ciencia y Fe, 20, [1964], pp. 156-158). Y la regla que S. Ig- .

nacio enuncia, como regla de convivencia de ambas mentalidades en la
Iglesia, nos parece que no se la tiene suficientemente en cuenta: S. Igna-
cio parte de la base de que hay que “alabar” ambas mentalidades, sabiendo
ver en cada una de ellas la “gracia” que poseen: en la teologia positiva
—que ahora llamariamos mistérica o kerigmdtica— la de “mover los afec-
tos para en todo amar y servir a Dios nuestro Sefior” (Ejercicios, n. 863);
y en la teologia escoldstica, la de “definir o declarar para nuestro tiempo
de las cosas necesarias a la salud eterna” (ibidem). Y esto supone, de
parte de los escolasticos, como el mismo S. Ignacio lo advierte, que no
empleen su “gracia” en combatir a los “positives”, sino que “se aprove-
chen de ellos’ (ibidem), asi como se aprovechan ‘“de los concilios y cédnones
y constituciones de nuestra santa madre Iglesia”. Porque la “gracia” de
la claridad en los conceptos y principios metafisicos no hay que emplearla
contra las otras “gracias” que tiene la Iglesia, sino contra las ‘“tentacio-
nes” que vienen de fuera... Terminemos mencionando, en la obra que co-
mentamos, el indice de temas y autores citados, muy selecto, que facilita
la consulta de los temas capitales de la teoria caseliana. En cuanto a la
segunda parte de esta edicién —que es, como dijimos antes, la novedad
de esta traduccién— digamos que los fragmentos caselianos han sido agru-
pados alrededor de dos grandes temas, intimamente relacionaos en la teo-
- ria mistérica: la esencia del misterio, y la Iglesia como comunién de los
misterios.
El nombre de O. Casel nos trae el recuerdo de la interpretacién mis-
térica del culto, tema que casi le pertenece por haber sido su iniciador y
- haber constituido como el objeto de su investigaciéon. Mucho se ha escrito
sobre este problema (ver el panorama que nos ofrece Dalmais en la obra
antes citada La Iglesia en Oracién) y se ha buscado un fundamento de

la teoria en la comparacién con otros cultos. Muy valiosa es en este sen- )

tido la contribucién de un especialista, R. Pannikar, en su obra Misterio
cultual en el Hinduismo y el Cristianismo8, La presentacién del autor es

8 R, Panikkar, Kultm/ystemum m Hmduzsmus und Chmstentum, Alber,
Freiburg, 1964, 230 pags. .
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sugerente: nacido en Italia, estudia fisica y quimica en Alemania, y en-
tonces se da a la filosofia y teologia. Es luego parroco de estudiantes en
Roma, y publica sobre el didlogo ecuménico entre el hinduismo y el cato-
licismo, porque piensa que no debe reducirse —el ecumenismo— a la cues-

'tién sacramental vista solamente por catélicos y protestantes, sino que

ambos pueden aprovecharse también del hinduismo, asi como éste necesita
del cristianismo (p. 18). Es interesante, respecto de esto 1ultimo, su opinién
de que el hinduismo no busca, en el cristianismo, ni la ensefianza (que no
entiende atn), ni su organizacién ni su aceién social, ni la Iglesia como
institucién visible, sino e] mismo Cristo; y no el mero Cristo histérico (que
para el hindd es avatar), sino el Cristo suprahistérico, viviente en el co-
razén de sus amados, los que le rinden culto (p. 211). En €l mismo punto
de vista hinduista se halla su valoracién de la contemplacién (pp. 20 ss.),
tan cara a todos los orientales, y que no anula la importancia de la accién
(estamos en el tiempo —del que en seguida hablaremos— y éste necesita
de la accidén), sino que es su contrapeso: y que nos lleva como de la mano
al culto, sintesis teandrica de accién y contemplacién, ya que es obra de
culto (opus Dei, lo llamaba S. Benito), y no mero culto del trabajo o
culto de la obra (p. 23). Es interesante —aunque dificil para nosotros,
que no estamos interiorizados en la mentalidad ni en el lenguaje hindg,
que el autor maneja con facilidad— el tema del tiempo, en su relacién
con el culto (pp. 49 ss.). En realidad, el autor no pretende desarrollar toda
la tematica del culto, sino sélo su significado en el hinduismo, iluminando
a la vez aspectos poco conocidos tal vez del culto catélico (p. 11). Y por

-eso el subtitulo de la obra —para una teologia comparada de las religio-

nes— es programéitico: en cuanto “comparada”, no se distinguiria su obra
de otras; pero en cuanto “teologia”, si, porque eso quiere decir que tam-
bién busca iluminar €l cristianismo con el hinduismo. Y esto tiene parti-
cular valor para la teorig mistérica, que hasta ahora habia sido polarizada
por la comparacién con el helenismo, y gue ahora adquiere una dimensién
més humana y universal (p. 12). La obra da una sensacién de que el autor
conoce las fuentes, Antiguo y Nuevo Testamento (que cita abundante-
mente), y las del hinduismo, que cita en sus propios términos. Esto dltimo
puede resultar molesto para un lector poco versado en estos términos: el
autor los maneja, mezclandolos con los cristianos; y en el indice alfabético
también los presenta, para la consulta, entremezclados (en alemén, griego
e hindi). Es pues una obra. para especialistas; y de gran actualidad,
tanto por el tema litdrgico como por el ecuménico.

Una de las verdades fundamentales y elementales expuestas en la
Constitucién sobre la Sagrada Liturgia, e indispensable para una renova-
cién sélida y profunda es la relacién entre el culto y el misterio pascual.
Con el titulo La Eucaristia como celebracién pascual ?, nos oofrece A.

® A. Winklhofer, Eucharistie als Osterfeier, Knecht, Frankfurt, 1964,

235 pags.
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Winklhofer un estudio teolégico de la liturgia eucaristica en el estilo que
ya hemos alabado en otras obras suyas similares: sélida informacién teo-
légica, originalidad de perspectiva, actualidad del tema (Ciencia y Fe, 19,
[1963], p. 228 y 517). Como el autor lo advierte en el prélogo, la obra que
comentamos ha ido madurando hace ya veinte afios; y aunque podria citar
en su favor —por €l enfoque pascual de toda su obra— al Concilio Vati-
cano II, ha preferido —para subrayar que el enfoque es antiguo en su
pensamiento teolégico, y anterior al mismo Concilio— no citarlo textual-
mente (p. 204). El titulo del libro indica la primera teméitica que domina
toda la obra: la Eucaristia, como celebracién del misterio pascual, o sea
de la muerte, resurreccién y ascensién del Seflor, como repeticién que es
de la ultima Cena (pp. 9-10). Una segunda temética mira al mismo que
participa de la Eucaristia asi concebida: por eso tiene la posibilidad de
participar tan realmente del acontecimiento salvifico pascual y convertirlo
en un trozo de su misma vida, Y la tercera temdtica es la visién de la
Eucaristia como sacramento de la acciéon de gracias (p. 10). Es interesante
la confesién que el autor hace al terminar su prélogo: siempre —dice—
ha mantenido una actitud abierta y positiva con respecto a la renovacién
litargica, a pesar de haber demostrado méas de una vez sus preocupaciones
por ciertas desviaciones —y de aqui sus criticas— de una bien entendida
orienfacién teolégica y pastoral de la misma. Y por eso este libro quisiera
contribuir a la renovacién litirgica desde la teologia, y representar una
ayuda para la mistagogia profunda y viviente de la misma, sin la cual la
renovacién pastoral podria estancarse (como se estancd el movimiento li-

tirgico, cfr. C. y F., 20 [1964], pp. 271-274, comentando las sugestivas .

obras de Maertens y Diiring). Al final, el autor nos ofrece densas notas
teoldgicas (pp. 204-235), con abundante bibliografia comentada, y abun-
dantes ideas propias. Llamamos la atencién de nuestros lectores —para
comprender con exactitud la actitud critica del autor frente al movimiento
liturgico en algunas de sus desviaciones o retrocesos— sobre sus consi-
deraciones acerca de su problemdiica actual (pp. 206-209): dicho mowvi-
miento no es discutible en sus principios —que todos admitimos— sino en
algunas de sus realizacionés, que por desgracia adolecen —como advierte
aqui el autor— de ciertas indiscreciones, que echan a perder hasta las me-
jores intenciones (y que pueden también echar a perder la misma Cons-
titucién conciliar, que breve pero densamente comenta el autor, pp- 234-
235). Como lo nota el autor, es sintoméatico que, siendo la liturgia la obre
de la Iglesia (y, por tanto, jerdrquica por esencia), sean tantos los que,
llevados de un entusiasmo que llaman “litdrgico”, se pongan a hacer ex-

perimentos y cambios e interpretaciones personales, sin tener en cuenta

ni a la jerarquia, ni a los documentos eclesidsticos, ni a nada... como no
sea a su propio espiritu “litdrgico”. “Nihil sine ‘episcopo” fue y serd
siempre la palabra de orden en cuestién littrgica, como lo decia S. Ig-
nacio de Antioquia, lo repite el Concilio Vaticano II y el mismo Pablo VI
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(que por algo lo repite, a pesar de que bien claro lo acababa de recordar
la Constitucién conciliar).
En la obra que acabamos de comentar, y en otras que ultimamente

"se han escrito sobre la necesidad de una reforma litdrgica, y que hemos

comentado en entregas anteriores (Diiring, Jungmann, etc.), se menciona
un autor, KL Brockmoéller, y su obra Culture industrial y religién 10, como
un estudio de la repercusién de la mentalidad industrial en las categorias
mentales y en el mismo espiritu religioso de nuestro tiempo y, por tanto,
en la forma actual del culto: no en vano esta obra ha alcanzado, en muy
poco tiempo, la edicién tercera. En ella el autor trata con valentia este
problema, practico si se quiere, pero a nuestro juicio muy importante, de

" la tremenda influencia que ejercen las actividades cotidianas del hombre

de nuestros dias en sus concepciones bésicas: o sea, de la necesidad de
lograr una sintesis de lo religioso y lo cultural, en una sociedad caracte-
rizada por una industrializacién que llega hasta crear una cultura. Sin

. esta sintesis, la religién se desencarna, y pasa a ser una realidad extrafia

al mundo de hoy, de esas que estudian los libros de historia o que se en-
cuentran en los museos (como les sucede a las expresiones religiosas de
los egipcios, griegos, ete...). Pero no sblo la religién recibe el impacto.
También la cultura, y mucho mayor, Sin el factor trascendente pierde su
dignidad personal y resulta una cultura de individuos con vocacién de
esclavos y de parasitos del mundo. La cultura tipica de los hombres-nifios
en un mundo, que estd resultando un inmenso Kindergarten. Por eso esta-
mos plenamente de acuerdo a las consideraciones del autor sobre este
particular (recomendamos en especial pp. 166-167). El libro esta dividido
en dos partes desiguales en extensién. La primera, més breve, presenta
los principios directivos y los hechos bésicos. Las relaciones entre cultura
y culto, los cuales a una misma raiz etimolégica agregan una razén unitiva
mas profunda, o sea: son expresiones de una actitud y exigencia interna
del hombre en un plano en que ambos se complementan y ayulan. La
naturaleza y fases del cambio experimentado en la cultura industrial,
juntamente con los cambios que debe experimentar lo cultural es el otro
tema tratado, y confirmado con el ejemplo de la historia biblica. La se-
gunda parte considera las consecuencias en dos grandes ecapitulos. El
primero mira los cambios experimentados poer la fe tanto en su contenido,
como en la actitud con respecto a la misma por parte del hombre indus-
trializado en un mundo en que lo cientifico es considerado como la norma
de la verdad. Se analizan las dificultades de muchas gentes y se procura
‘encontrar las razones originantes. Necesidad de matizaciéon de las verda-
des y una correspondiente ucomodacién es la exigencia fundamental en
este plano. Lo cual debe extenderse al culto, como bien lo hace notar

10 K1 Brockmdller, Industriekultur und Religion, Knecht, Frankfurt,
1964, 288 pags. ‘



196 — .

Brockméller en las paginas dedicadas a este asunto, El segundo capitulo’
considera los cambios realizados en la vida moral y en las costumbres.
Se comienza por la célula bdsica, la familia y se expone las variantes de
la sociedad familiar en los medios industriales, sobre todo en los cuatro
rubros donde la repercusién ha sido mayor: la funcién familiar, la auto-
ridad, el amor, y el ejercicio de profesiones por parte de la mujer. Final-
mente se estudia lo relacionado con la vida econémica y politica. En es-
pecial hacemos resaltar las piginas dedicadas al cambio de la ética pro-
fesional. Un libro recomendable y de gran utilidad para los que se de-
dican al dificil trabajo de cristianizar un mundo, al cual sélo puede salvar
una Iglesia que, como el Verbo, sepa realizar el misterio de la encarnacién.

La adopcién de elementos sensibles de la creacién para significar la
gracia y sus efectos tiene un sentido muy profundoe. Cuando el culto es
meramente interior corre el riesgo de producir una ruptura entre el
quehacer cotidiano y la vida espiritual. Pero cuando la liturgia utiliza el
cuerpo, los gestos, las actitudes y ciertos simbolos tomados de las materias
mas comunes —agua, pan, vino, aceite, etc.— crea la unidad de la exis-
tencia cristiana. El simbolismo sagrado es una manera de hablar en len-
guas. Este tema tan fundamental para la comprensién de la liturgia pa-
rece haber atraido la atencién de A. Kirchgissner que ha dedicado varias
obras al estudio del tema. Una ha sido ya comentada en nuestra revista
(C. y F., 20 [1964], pp. 277-278). Otra, traducida al castellano con el
titulo El simbolismo sagrado en la liturgia 11, nos complacemos en presen-
tar ahora. Podemos dividir la obra en dos grandes partes —preparacién
¥ concretizacidn— separados por un capitulo sobre la liturgia acomodada
a nuestro tiempo (pp. 65 ss.). La primera parte es un intento de ubicar
la liturgia a través de nociones generales y datos histéricos que nos con-
ducen hasta nuestros dias. La segunda —mAas extensa— desciende a lo
concreto, a los diversos simbolos sagrados. No se queda sélo en la acla-
racién del signo sino que va formando al lector en los principios de la
liturgia (objetividad, alabanza, posicién personal, etc.). El libro es atra-
yente y profundo, de ficil lectura y honda resonancia. Leerlo serad de-
volver a la accién sagrada del culto toda la importancia que se merece
para la vida y para el testimonio diario del cristiano. La bibliografia final
es breve pero sabemos que el autor trabaja con un buen fundamento
_cientifico.

Uno de los elementos mas nobles y de uso méas frecuente en la litur-
gia es la palabra que unida al signo y al simbolo permiten al hombre co-
‘mnocer la realidad religiosa. L. Bouyer, en su obra El rito y el hombre 12,
nos ofrece como una visién panoridmica de las posibilidades actuales para
entender mejor los ritos eristianos por el recurso conjugado de la histo-

11 A, Kirchgissner, El simbolismo sagrado en la liturgia, Fax, Madrid,
1963; 256. pags. o o "
iz L. Bouyer, Le rite et Uhomme, Du Cerf, Paris, 1962, 303 pags..
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ria comparada de las religiones y de la psicologia profunda (p. 283). El
autor no se detiene demasiado en los puntos de vista méas tedricos (Szondi,
Binswanger, Minkovski, van der Leeuw...) sino que mira sobre todo a
la préctica, donde hoy en dia luchdn dos tendencias extremas: la del con-
servadorismo exagerado, que se apoya en seudo-tradiciones, y la de un
reformismo intrépido, que tiende a considerar arcaismo todo lo que no
entiende, por permanente que de hecho sea en la historia del eristianismo,
y por apoyado que se encuentre en la naturaleza humana. El autor, des-

“pués de presentar, en otros tantos capitulos, tres temas introductorios

(religién natural y Hturgia cristiana, recientes descubrimientos de la
historia de las religiones y de la psicologia), y los correspondientes temas
principales (rito y palabra, fenomenologia de los ritos, ritos sacrificiales,
usos religiosos de la palabra, misterios paganos y sacramentos cristianos,
lugar sagrado y tiempo sagrado), presenta, en su conclusién, tres puntos
fundamentales para la actual renovacién de los ritos liturgicos: 1) lugar
exacto que la palabra debe ocupar en el culto; 2) principios que deben
guiar en las adaptaciones, siempre necesarias y renovadas, de la liturgia;
3) realizacién concreta de la misma, sobre todo en lo que respecta al
lugar donde se debe desarrollar (pp. 285 ss.). En cuanto al primer punto,
ya conocemos el interés demostrado por el autor en otras obras (cfr. C.
v F., 17 [1961], p. 405). En la obra que ahora comentamos, el autor se
limita a considerar la palabra al nivel de la expresién conceptualizante,

_que da origen a la analogia. Nosotros podriamos afiadir otros dos niveles

—profundizando el punto de partida que nos da el autor, en una direc-
ci6on mas metafisica (ya que el autor lo intenta en una direccién méas psi-
colégica e histérica)—: el nivel de la metdfora y el del simbolo. Analogia,
metéfora y simbolo, son tres aspectos de la palabra humana. La analogia
sb6lo se da en la palabra que se usa en una frase, pero de manera que la
misma palabra tenga también sentido fuera de la frase, parcialmente
igual al que tiene dentro de la frase como predicado anilogo. La meta-
fora s6lo se da en la palabra cuando ésta se la usa en una frase, y de
manera que, fuera de la frase, el sentido de esa palabra metaférica es
totalmente distinto. El simbolo sélo tiene su sentido pleno cuando, ademis
de hablar de él, se lo hace. Es una analogia decir que Cristo ilumina; y es

“una metifora decir que Cristo es luz; pero es un simbolo prender un

cirio en medio de una iglesia oscura, y decir “Lumen Christi”. De modo
que la palabra humana perfecta es la simbélica, preparada por la meté-

_fora y por la analogia: o sea, el rito que es a la vez accién y audicion.

Y por eso hace muy bien nuestro autor al fijar la atencion en los tres
puntos antes seflalados (palabra, rito y lugar litirgico) porque constitu-

yen la unidad litdrgica fundamental para el hombre.

Sin llegar a competir con la palabra, la musica desempefia también
un papel importante en la liturgia. La coleccién Kinnor reine diversas
publicaciones sobre el arie musical en sus relaciones con el culto cristiano
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v la liturgia de la Iglesia. La serie azul contiene estudios que exponen las
cuest’iopes de orden teolégico, histérico, técnico o pastoral concernientes a
la n?uswa sagrada o litdrgica. La serie roja comprende obras documentales
de.stmadas a ayudar la prictica y la vida musicales de las comunidades
cristianas. En la primera serie acaba de>pub1icarse Mﬁsica sagrada y
Zenguas. modernas 3. En este libro de 130 péginas, aparecen las ponencias
de val:los especialistas y fragmentos de las conversaciones habidas en dos
coloquios internacionales de musica sacra: Crésuz, Suiza, septiembre de
196{'2; Wolfsburg, Alemania, septiembre de 1963. Entre los temas de mayor
relieve se encuentran: 1) La téenica del recitativo litdrgico en lengua
moderna. El mundo estd envuelto en lo profano, y es necesario u'ebl
Palabra de Dios sea proclamada en una forma “especial”. No se trgta di:
que sea propiamente cantada, sino recitade en una forma peculiar, con
u‘n tono propio que la caracterice, sobrio, sencillo, solemne hermoso, Un
eJen.lplo para nosotros es la proclamacién de las lecturas y’ evangelic;s en
la liturgia romana. Pero esto debe ser actualizado y revalorado. Ademés
no poden‘aos simplemente adoptar las técnicas usadas para la leng{m latina
2) La hzmnod_ia cristolégica. Para “sentir y gustar méas internamente” Ias-
p.ailab_ras la de Buena Nueva (valor catequético), es conveniente la crea-
c.lo’n c}e, cant’os religiosos populares a partir del Evangelio.- Su ubicacién
littirgica serla’ después de la Homilia, en lugar del Credo. (La Profesién
de Fe‘, quedaria formando parte de la liturgia del Bautismo y de la Re-
novaciéon de Promesas el Sabado Santo). También se sugieren estos him
nos cristolégicos para la celebracién de un Oficio Vespertino, entroncad-
con la Misa del dia, 3) La estructura de los cantos procesiom;les Ademéo
de otras circunstancias, la celebracién de la Misa supone tres pliocesione:
(donde estd simbolizada la Iglesia que marcha Hacia Dios, su Padre):
entrada, ofertorio, comunién. Kl pueblo debe marchar canta,ndo El prol
blema es que estos cantos deben estar intimamente relacionadc;s con el
resto de la Liturgia de la Palabra, deben ser sumamente sencillos

qu’e todos los canten sin necesidad de ensayos. Se ha visto que el’ tiza
mas adecuado\es el de los Salmos, pues son en si mismos Palabra inspirad .
Es.tos diversos estudios, vistos a la luz del Concilio Vaticano IT sI:)n la.
prlmero.s pasos de la realizacién de un programa que exige u,na sez/-(')s
prcjfundrzacic’)n en muchos aspectos técnicos de la musica litirgiea: a) Vla
cua'l’ es la funeién (munus ministeriale) de cada pieza de cant't en ‘191'
acclon‘ litirgica; b) Tener en cuenta las exigencias de cada ler?gua e::

n.natena de canto; ¢) La adaptacién del canto a las necesidades ibi
<hda<'ies de las asambleas. Este libro es interesante para conoceryell)OSI .
saitmlento de musicélogos y poetas notables de la actualidad franclzzzr:
. . - ~ ’

a em;llla;s};(éizdzsua{z ;t?::as’eszilii: ;s%znorljé irlandesa, austrltaca ¥y suiza.
yores consecuenciag practicas

;

13 Musique sacrée et langues modernes, Fleurus, Paris, 1964, 130 pags
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para la renovacién litdrgica es el reemplazo del latin por las lenguas ver-
niculas. Es también uno de los puntos mas discutidos en los tltimos de-
cenios (ver el trabajo de J. H. Schmidt sobre la lengua litirgica, en la
obra El porqué de la Reforma litdrgica, antes resefiado). Una valiosa
contribucién a este delicado problema es el estudio histérico de L. Lentner,
Lenguaje popular y lengua sagradet, Historia de un problema vital,
hasta la terminacién del Concilio Tridentino. Se trata de ver el papel -del
idioma paterno (en este caso el aleman), en relacién con el latin de la
Iglesia. Minuciosamente ordenada —como puede apreciarse a través del
indice de la p. 5— la obra consta de cinco partes. Cada una de ellas esta
subdividida en diverso nimero de articulos que permiten abarcar con fa-
cilidad el orden del trabajo. En la primera parte se fija brevemente la
posicién del latin en la Iglesia Occidental, como idioma oficial. Sefidlanse
a continuacién los factores que permitieron al aleman cobrar su signifi-
cacién. La segunda parte abarca el desarrolle del idioma alemin, desde
el punto de vista de los conceptos religiosos (en escritos religiosos) y de
la actitud religiosa y litdrgica. La tercera parte consta de dos articulos,
que consideran a la Sagrada Escritura como imagen salvifica y como
regla de vida. La cuarta, enfoca el problema de la ciencia escrituristica
y de las traducciones de la Sagrada Escritura desde dos puntos de vista:
el influjo de las 6rdenes mendicantes, y el valor creciente de los idiomas
nacionales. La quinta, la més extensa, y quizd la de més candente interés,
contempla el latin y los idiomas nacionales, desde el punto de vista de la
Iglesia y de la Reforma. Es patente el interés del tema que ocupa a Lent-
ner en esta obra. La palabra, y el lenguaje sirven —en el campo de la
comunidad eclesial— al misterio divino. Son un vehiculo para hacer ex-
perimentar al hombre la realidad viviente y misteriosa de la Iglesia. Por
eso, son el intermediaric de la predicacién, y de una recepcién segura de
la salud. Es cierto que no basta la expresién y la inteleccién de la palabra:
es necesario vivirla. Sin embargo, para esta realizacién vital de la palabra
salvifica, es necesario recibirla viviente, en todo su poder. Tanto la con-
ciencia de .la fe como la actitud cristiana de la vida, apuntan hacia una
palabra viviente, la requieren, crean en base a ella, y buscan encarnar-
la. Lentner considerard la relacién del idioma nacional (aleméan), en el
devenir histérico, con el idioma oficial de culto. Llegaremos asi a la utili-
zacién oficial del idioma nacional para la predicacién de la palabra divina
en la Iglesia. Es decir, la presente investigacién histérica llega sélo
hasta el Concilio de Trento. Las abundantes citas textuales, al pie de cada
pégina, la igualmente abundante bibliografia de la época estudiada, y de
trabajos actuales sobre el tema, hacen de esta obra un buen instrumento
de trabajo. Los dos indices (de autores y de materias) que la cierran,

14 I, Lentner, Volkssprache und Sakralsprache, Herder, Wien, 1964,
318, pags,



200 —

ayudaran a quien desee consultar algin tema particular. Una lectura
atenta de esta obra permitird evitar muchos simplimos en- los justos
anhelos actuales de expresar la palabra sagrada en los idiomas nacionales.

El pequefio folleto de F. Segura, titulado San José en el Canon y en el
Concilio 15, responde a una necesidad que algunos han sentido de salir en
defensa de la novedad de que se alterara el tradicional canon de la misa
para incluir en él al Santo. Y por eso los autores del folleto —porque son
varios, aunque todos del mismo ambiente— se remontan a la mis remota
antigiiedad, y luego llegan, a través de todos log Papas, a Juan XXIII,
para justificar ese avance de la devocién a S. José en la Iglesia. Cre-

-emos que nuestra actitud es “depuesto todo juicio... tener el animo apa-

rejado y pronto para obedecer en todo a la vera esposa de Cristo nuestro
Sefior, que es nuestra santa madre Iglesia jerdrquica” (Efjercicios, n, 853:
Primera regla para sentir en la Iglesia). Y que ese “4nimo aparejado y
pronto” se puede perder tanto por carta de mis como por carta de menos:
o sea, puede haber maneras de “defender” a la Iglesia, “nuestra santa
madre”, que no estin de acuerdo con Ella, en cuanto “Vera esposa de
Cristo nuestro Sefior” (asi como no estd de acuerdo con Ella el buscarle(
“peros” a sus decisiones jerdrquicas). Creemos pues que hubiera bas-
tado, para justificar la inclusién de S. José en el Canon de la misa, con
publicar el documento oficial, ya que todo lo demés que el folleto afiade
no parece haber sido la razén del mismo. O tenemos confianza en los que,
en lugar de Cristo y como sus ministros, nos gobiernan, y entonces so-
bran razones (sobre todo las que acumula el folleto) ; o no tenemos con-
fianza en ellos ni en su discrecién espiritual, y entonces las razones del
folleto no sélo sobran sino que tal cual propuestas, aumentan la des-
confianza,

PALABRA DE DIOS (PREDIQACION Y CATEQUESIS)
M. A. Fiorito

La reforma litdrgica promovida por la Comstitucién sobre la liturgia
ha traido consigo una revalorizacién de la palabra de Dios (ver el boletin
de Sda. Escritura de esta misma entrega) en todas sus formas, sobre todo
la predicacién homilética. No es sélo cuestién de.la homilia sino de la
liturgia de la Palabra como actualizacién de la Palabra de Dios en la
. Asamblea liturgica; o sea la vuelta a la concepeién clasica de la que se

5 'F. Segura, San José en el Canon y en el Concilio, Sal Terrae, San-
tander, 1964, 64 pags. ’ : - .
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hacia eco el Kempis cuando decia que “dos son las mesas...” (libro IV, c.
XI). La liturgia de la Palabra abarca: 1. la proclamacién de la Palabra
de Dios a su pueblo reunido; 2. la respuesta del pueblo en la oracién; 3.
la homilia que explica y aplica la Palabra de Dios a la comunidad. Asf
se entiende a importancia de la homilia como ministerio sacerdotal que ha-
ce de puente entre la Iglesia de la Palabra y la Iglesic del Sacramento y
proclama el Hodie. Esta funcién de la homilia es el objeto del estudio de E.
Fournier, La Homilia segin la Constitucién de la Sagrada Liturgia?, cen-
trado en el art. 52 de dicha Constitucién que abarca: la naturaleza de la ho-
milia, sus fuentes, su papel littrgico y su cardcter particular de ser
puente entre la Palabra de Dios -y la celebracién eucaristica. La obra no
es un recetario ni una técnica, como no lo eran sus esquemas de predi-
cacién ya publicados (cfr. Ciencia y Fe, 20 [1964], p. 282), sino una
teologic de la homilfa. “La homilética -—nos dice Mons. Martin, en la
conclusion, p. 139— debe ser en verdad teologia, y no método de compo-
sicién de un sermén. Es y debe ser la ciencia teolégica de la proclama-
cién de la Palabra de Dios en la Iglesia de Cristo, estudiada en su re-
lacién con la comunidad eclesial a la que la Palabra de Dios llega en la
Asamblea litargica” (cfr. LThK. vol. 5 cc. 459-465). Si hay una técnica,
ésta es teoldgica: la apropiacién personal del texto sagrado, objeto de la
homilia, para hacer su transposicién «l mundo de hoy (p. 130). O sea
una técnica espiritual: meditacién o reflexién (cfr. Ciencia y Fe, 14
[1958], pp. 541-544) o también relectura del texto sagrado (cfr. Ciencia
y Fe, 18 [1962], p. 118), en cuyo ritmo interno el mismo predicador es
arrastrado antes de pretender arrastrar a los demis. Como decia el P.
Charles: “tener algo que decir, decirlo y callarse”, es la regla de oro;
v para tener algo que decir a los demas en la Iglesia tiene uno que sen-
tir que el Sefior se lo ha dicho a él mismo en la soledad de su corazén,
donde estd el Reino de Dios que ha de predicar al mundo. La obra de
Fournier estd bien documentada en los principales documentos anteriores
al Concilio (Mediator Dei y Directorios episcopales, entre los cuales echa-
mos de menos el Directorio Argentino), en la Constitucién litdrgica y en
los mejores autores sobre el tema, citados de continuo (ver indices pp.
153-154). Para la consulta un indice de temas (pp. 155-160). El1 indice
de materias sefiala el proceso ideolégico del autor: 1. La homilia, par-
te de la liturgia; 2. la homilia se hace a partir del texto sagrado (texto
biblico y texto litirgico); 8. y expone los misterios de la fe; 4. y las
normas de la vida cristiana; 5. la homilia depende del aiio litirgico;
6. la homilia obligacién grave (no como innovacién sino como renova-
cién). A modo de conclusién, Mons. Martin expone las consecuencias de
todo lo dicho, en la formacién de los futuros sacerdotes.

Por su parte J. A. Jungmann, en su libro Predicacién de la fe o la

. E. Fournier, L'Homilie, Lumen Vitae, Bruxelles, 1964, 163 pags.



